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4 च््डा८टी 
.# ईश्वर विचार है? 
(१) 


ह | विवारशील मशत्माओं | मगाणादि से सत्य फी परीक्षा फरने पालो ! 
शाप कृपा फरफे मेरे इस लेख पर दृष्टि देफर विचार फरे, यथपि मेरा 


- विचार आप लोगों के सामने बुद्धिकत्ता का न होगा, तथापि आप अपनी 
. सदृरत्ति के अनुसार मेरे दोपों को मिटयेंगे। महाशयों | जब हम संसार 


' में किसी पढ़ा को देखते हैं तो हमें उसमें दो प्रकार के पदार्थ प्रतीत होते 


हैं, एक परिणामी दूसरे अपरिणामी, मितने साकार पदार्थ हैं वे सब 


का जज अनिडन अत 


परिणामी और जितने निराकार पदढ़ाथ हैं. थे अपरिणामी हें परन्तु जब 
हम इन साकार पदार्थों में प्रथम मनुष्य के शरीर को देखते हैं जो माता 
पिता के संयोग से उत्पन्न होता है बढ़ता है घठता है अन्त को नह्ठ हो “ 


. जाता है इस से हमें कया अत्लुमान होता॥ह फि जो पेदा हुआ है वह नष्ट 


होगा, जिस में परिणाम है बह पा हुआ हैं जब परिणामी पदार्थों को 


: उत्पत्तिवाला सिद्ध कर लेते हैं तो हम व्यष्टि पदार्थ अथांत्‌ एक . व्यक्ति 
“ को छोड़ कर समष्टि जगत्त को विचारते हैँ तो यह ही परिणाम प्रतीत 


! होता है क्योंकि जिस अवयवी के अवयव परिणाम को प्राप्त होते हैं वह 


'. अवयवी भी परिणापी- होता. है क्योंकि सम्पूणं अवय्वों का नाम अब- 


: यथवी है जब हम इस प्रकार मूद्म विचार करते हैं तो हमें जगत परिणाभी 


: प्रतीत होने लगता है हम जगत के परिणामी होने से उसकी उत्पत्ति का 
: , अन्लुषान कर लेते हैं यपि मथ अवस्था में उस की उत्पत्ति का बोध 
/ : अल्ुगान के विता नहीं होठा तथापि शब्दग्रमाण से जगत' उत्पत्त हुआ 


और जगत, संसार, झष्टि इसके पर्याय वाचक जितने शब्द दिये जाते हैं . 


(२) 
सब के झर्थ उथत्ति पाले के हैं जब एपने जगत को उत्पत्ति 


' घाला अनुभव किया तो हमारा विचार यह होता है यह उत्पत्ति खाभा- 


विक है या नेमित्तिक ! दूसरे हम जिस पदार्थ की उत्पत्ति जिस प्रदार्थ 
से >खते 4 उत का संत भी उसी पदाथे में होता हे इससे काय्येरूप सब 
पदार्थों में अनित्यता ओर ऋरणझूप पदाथा मे-नित्यता का वोध होता 
है जब हम पंचभूतों में अथांत्‌ पृथ्वी जल अग्नि वायु और आकाश में 
सव पदार्थों का लय देखते हैं तो उन्हीं पश्च पदार्थों से इस जगत की 
उत्पत्ति का विचार करते हैं यत्रपि कार्य्यावस्था इन पदार्थों की अनित्य 
है परन्तु कारणावस्था में यह नित्य होते हैं जब हम जगत ,के उपादान 


कारण पंचभूतों को जान चुके तो हमको यह विचार होता'ह कि जगत 
: “चभूतों के स्वभाव से उत्पन्त हुआ वा इसमें कोई निमित्त भी है! अथवा 
/ जगत पंचभूतों ही से उत्पन्न हुआ घ इन के विन। कोई और ।भी पदार्थ 

' है जब हम पृथ्वी को विचारते हैं तो जड़ भतीत होती हे जल भी ज्ञान 


है आकाश ज्ञान से हीन है इस प्रकार के विचार से हम सम्पूर्ण 
भूतों को ज्ञान से रहित पाते हैं परन्तु हम -संसांर में जो सोने के वने 


, 'भूषणों में सोने के गुण ओर चांदीके में चांदी के गुण पाते हें हमको बोध 
: होता है कि कारण गुण के अजुकूल काय्य में गुण रहते हैं. जब भूतों में 


ज्ञान गुण नहीं है तो भूतों के कास्ये रूप जगत में भी ज्ञान नहीं हो सकता 


- आर जगत म॑ मनुण्या का ज्ञान से युक्त देखते ह ता शात्र विचार उत्पन्न 
' होता है कि यह ज्ञान गुण किसका हे ? बहुत से लोग यह कहते है कि 


. पृथकू 'भूतों में तो चंतन्य नहीं किन्तु संयोग से उल्बन्न होता हे परन्तु 


बह कर, कफ 


'जो गुण एक में न रह वह संयोग से उत्पन्न नहीं होता जैसे मैदे में - 


अधुरता नहीं तो मेदे और जेल के संयोग से मधुरतां नहीं उत्पन्न होतो 
चीनी में मधुरंवा है जुल में मिलने से उत्पन्न हो जाती है दूसरे रेल के 
अज्जनमें पृथ्वीहे जलहे-अग्नि हे वायुहे आकाशह परन्तु ज्ञानशक्ति नहीं है 
मृतक शरीर में पांचों भूत हैं परन्तु ज्ञानशक्ति-नहीं इससे निश्चेय होता है 
किज्ञानशक्तिका आधार कोई दूसरी वस्तुहें जब हम इस प्रकार स्टिमें जड़- 


. चेतर्न्यंकों दोखरूपकरकें विचार लेतेह तो हमको सृष्टि में इनका संयोग ,और 


(३) 
छेष्टि में स्वभाव से संयोग है या निमित्त से ! यह विचार उत्पन्न होता है।! 
जब हम वाजार जातेह तो हमको कभी कहीं बेतरतीय ईंट पढ़ी पाती हैं तो हम ' 
. जानते हैं कि यह स्वाभाविक गिरी होंगी परन्तु यदि दश एक स्थान में 
गिनकर छार नीचे रक्खी हों तो विचार होगा कि गित के किसी ने 
रकखी हैं इससे यह सिद्ध होता हे कि जहां पर नियम है वह नैमित्तिक 
और जो वे नियम है वह स्वाभाविक है जब छृष्टि में नियम को देखते. है 
गी.इसहे हर एक पदारय में नियम पतीत होता है महुष्य स्ली के संयोग 
- से लड़का उत्न्‍्न होता घोड़े. घोड़ी के संयोग से घोड़ी, घोही ओर गे 
के संयोग से खब्यर इसी प्रकार सब पदाये नियमानुसार मतीत होते हैं 
गेरमी में दश परटे की रात्रि होती है सदी गे १४ पन्‍्टे की, जिपर देखों 
नियम बंध रहा है फिर इसे क्रिस युक्ति से स्वाभाविक माने देसरे जो 
खाभाविक गुरा है वे सरेद्ा एक रस रहते हैं वे बिता किसी - निमित्त के 
बदलते नहीं जैसे जल का स्वभाव शंतस्पर्श वाला है विना अग्नि 'संयोग 
के उष्णता न होगी सो वह उप्णुता अग्नि की है न कि जल की. यदि 
भूततों का स्वभोव उत्पत्ति मान लें तो विनाश किस का शुण होगा क्‍योंकि 
एक पदार्थ में दो विपरीत गुण तो रह नहीं सकते यदि भूतों में किसी का 
-गुश उत्त्ति मानलें किसी का विनाश तो भी व्यवस्था ठीक न होगी 
करयोंकि संयोग'के समय वियोग बाबक होगा वियोग के समय संयोग 
जब इस प्रकार से विनार करते हें तो भूतों के स्वभाव से जगत की उत्पत्ति 
नहीं होसकती इसका -निमित्त कारण ज्ञानशक्तिसम्पन्न सबशक्तिमान्‌ 
अवश्य मानना प ड्रेगा जब्र इस प्रकार इखर को मानेंगे तो यह शंका 
एस होगी “लक्षण प्रमाणाभ्यां बस्तुसिद्धिनंत मतिज्ञ मातेण!: अथीत्‌ 
लुत्ण और प्रमाणों से बसु की सिद्धि होती है ईवरमें, पमाण का अभाव 
है वंपोंकि प्रत्यत्ञ ज्ञान तो होता नहीं पत्यक्ष के अभाव में थोध्ि होगी 
याति के अपात में अधुपाय भी नहीं हो सकता निराकार और. अ्ठुपर्त 
होने से उपमात भी ने होग। वाक्की, रहा शब्द मथम तो आधोपदेश से 
शंब्द को प्रमाण माता जाता है उप उसको कहते हैं नो ध् से पर्मी का 
जज करके कहे जिसका: पंत्पक्ष, नहीं उसमें शध्द भी न ऐोंगा.॥ 


(४) 


उत्तर यह है कि यदि इस प्रकार प्रमाणके अमावमें ईवरकी सिद्धि नहीं तो 
प्रमाण की परीक्षा के समय प्रमाण में भी प्रमाण होना चाहिये यदि कंहो 
प्रमाण में भी प्रमाण है तो उसका प्रमाण किस प्रमाण से हेःइस प्रमाण- 
अनवस्था दोप में पह जाओगे यदि कहो प्रमाण में प्रमाण नहीं,तो उसकी 
असिद्धि है तो आपका प्रमाण जो स्॒थम्‌ साथ्य कोटि में है वह दूसरे की 
सिद्धि में केसे हेतु होगा यदि “ मृलेमृलाभावादमृल॑ मृलम्‌!! इस भकार 
प्रमाण बिना प्रमाण के मान लोगे ता तुम्हारे सिद्धान्तकी हानि होगी-। यदि 
कोई शा करे कि ईश्वर ने जगत उत्पन्न किया है तो ईश्वर को किसने 
उत्पन्न किया है तो उसका उत्तर यह है कि परिणामी पदार्थ कांस्य होते हैं 
उनको कारण की अपेक्षा होती हे जब इंश्वर परिणामी हो तो उसका भी 
कीरणं हो परन्तु इेवर नित्य हैं अपरिणामी है उस का कर्ता नहीं होसकता 
यदि कोई कहे इखर कहां है तो उत्तर यही ठीक है कहाँ पद एकदेशी के 
लिये होता है विश्वु के लिये नहीं वहत लोग उस को देखना चाहते हें 
परन्तु ज्ञान चन्ु के अभाव से देख नहीं सकते जसे विलों में तेल है परन्तु 
पीइने के विना दीख नहीं पहुता, दधि में घी है परन्तु मथने के विना-नहीं 
मालूम होता इसी प्रकार जगत्‌ में आत्मा व्यापक है परन्तु योगाभ्यास के 
बिना नहीं जान पड़ता जेसे दीपसलाका में आग हे परन्तु घिसने के बिना 
नहीं मालूम देती जेसे शुड़ में मिठास है परन्तु खाने के बिना प्रतीत नहीं 


होता इसी प्रकार जगतें परमात्माह परन्तु हमारे मिथ्या ज्ञानसे छिप रहा है 
प्रतीत नहीं-होता। " 


: घ्यारे पाठकों अब विचार करके देखो यदि एक अन्धा रूप को देखना 
घाहे फोन दिखला सकताह जब तक चुका सुधार.न हो। इसी प्रकार जवतक 
शान चल्तु न हो व्यों कर परमात्मा को देख॑ संकते हैं यदि कोई घहरा राग सु- 
नना चाहे कोन छुनां सकता है? जव तक उसके कान ठीक ने किये जाय॑ । 
थदि कोई गंगा मिठाई का स्वाद लेना चाहे कोन दिला सकता है! जब तेके 
उसकी जीम॑ हुरुस्त न ही यदि जिसकी नासिका में दोष सै-गन्ध ग्रहण करने 
की शक्ति न हो कौन बिना नासिका के बने फूल संघ सकता है इसी कारण हे 
पाठकों ! ज़ब तक्‌ हमारे पास वह वस्तु नहीं जिससे परमात्मा जाना नाता है तो 


(४) 


हमको कोई भी उसका दर्शन नहों करा सकता जब हमारी ग्रह की शक्ति 
ठीक होगी तो हम देख सकेंगे, हे पाठकों | जस धारणावती उग्र चुद्धिसे पंर- 
भात्मा देखा माता है जब तक बह चुद्धि उत्पन्न ने हो तय तक परमात्मा को 
कोई कभी जान नहीं सकता वह बुद्धि बेटादि शद्धोंके पढ़ने से शुद्ध होती 
है जसे अम्जन से चछु ठीक होकर देखने का काम देता है अब बहुत से महा. 
ता यह कईगे कि तुमने मन से मान लिया कि इखर है गययोंकि दो वस्तुओं 
के संयोगसे जीव उत्पल होजाता है जसे गोवर ओर दहीके मिलनेसे विच्छू 
पैदा होते एं.फिर इेर को मानना व्यथ है परन्तु नो लोग इसको विदा रते हैं 
इनको जात होगाकि प्रथम तो दही भी ज्ञानवान के निित्त से उत्पन्न 
हुआ है पृथितरी से दही नहीं उत्पन्न होता, दूसरे गो के गोबर में छोदे 
- जीव रहते हैं वह दही से पल जाते हैं जसे भूमि में घास की जड़ रहतीहै 
वह हष्टि से बढ़ जानी हैं परन्तु उसर में घास नहीं होती इस से सिद्ध है 
जो वस्तु होती £ बहा उतन्न होती है पहिले कारणरूप में रहती है फिर 
कार्य में बदल जाती है असे घहफे आकार का शन कुम्हारकों है घट बनने 

! शक्ति पृत्तिका में हे तब घट उत्पन्न होता है यदि छकुलाल न हो या 
मूतिका से हो तो छठ हों बनता है, पाठकों ! बिना उपादान और निमित्त 
कारण के कोई बल उत्पन नहीं होत॑ इससे शाप जगह का कत्ता इखवर 
को भाने बिना विचार को बढ़ा नहीं सकते परगात्मा आपको पारणापती 
बुद्धि दे जिससे आप तल्वज्ञान को भांप्त होकर संसार के दु।ख जाल से 
छूटजायें॥.. .... इृति ॥ 
' ईव्जजजनलल 
हैश्वर विचार॥ 

(४) 


प्रिय पाठ्यहन्द | रैयर विचार के प्रथम भाग में ई१२ का अस्तिल 
तक से सिद्ध किया गया है उस॑ पुरंतक में घेद और शास्रों के प्रभाण इस 
: हैतु से नहीं दिये कि उसका सम्बन्ध भास्तिकों से हे और न्ास्तिक किसी 
पुस्तक को पर्मांणिक नहीं मानते ॥ 





( ६ ) 

अब हम इवर विचारका दूसरा भाग आपके सम भेंट करते हजिस 
में / ईववर साकार है वा निराकार”इस विपयश्रपर विचार किया गया है । 
/ ईशर का लक्षण सब्विदानन्द है और इस शक्में तीन पद अथात्‌ 
(१) सत्‌ (२) चित्‌ (३) और आनन्द हैं तीन काल में रहने वालेका सत्‌ 
कहते हैं और ज्ञान वाले को वित्‌ ओर तीनों काल में दु:ख के अत्वन्ता- 
भाव को आनन्द कहते हैं अब वह साकार होगा वा निराकार तातय यह 
है कि सत्‌ मूर्तिमान्‌ है या अपृतिमान्‌ है यदि कहा जाय कि सृतिमान्‌ है 
तो बह मूर्ति संयोग से बनी है या तवखरूव है अर्थात्‌ सावयव है या 
निरवयव, यदि कहाजाय सावयव अर्थात्‌ अनेक वस्तुओं से मिलकर बनी 
है तो यह भरन होगा कि भौतिक है या अभौतिक यदि बौतिकदे तो अवश्यगेव 
बह सत्‌ भूतों का काय होगा जब काये हुआ तो किसी काल में कारणसे 
उत्पन्न हुआ होगा ओर अपनी उल्लनि से पूर्व काल में नहीं होगा इस 
से प्रत्यक्ष सिद्ध है कि जो उत्पन्न हुआ वह नष्ट भी अवश्य होगा और 
नाशनन्तर नहीं रहेगा तात्पर्य यह कि भोतिर मूर्ति होने से आदि और 
अन्त में न रहा केवल मध्य अवस्था में हुआ परन्तु सत्‌ तीनों काल में _ 
रहने वे।ले को कहते हैं अतर्व जो वस्तु एक काल में रहे वह सत्‌ नहीं 
हो सकती-यदि कहा जाय अभोतिक मूर्ति हे तो हो नहीं सकती-बयोकि 
अभीतिक मूर्ति में दृद्याग्तका अभाव है और प्रत्यक्ष 'का विरोधी होने से 
इसमें-अलुभान भीहुनहीं हो सकता क्योंकि अंसुभान पत्यक्ष पूर्वक होता है 
ओर शब्द प्रमाण भी नहीं हो सकता हे-्यदि कहें कि निरवयव भूर्ति है 
तो सत्‌ परमाणु धर्म वालां होगा और परयाणु एक देशी है अतरव सत्‌ 
भी एकदेशी होगा यह भी असम्भव है वयोकि कोई सान्‍्त पदार्थ अनन्त 
नहीं हो सकता अतरब सत्‌ से सारे जगतके नियम नहीं चल सकते परन्तु 
परमात्मा सारे जगत्‌ का नियन्‍्ता है इसलिए सत्‌ को अमृत मानना पड़ेगा 
अब रहा चित्‌ यह कभी मूति वाला हो ही नहीं सकता क्योंकि सूर्तिपान' 
पंदाय भौतिक हैं ओर |भौतिकजह अर्था 


जमे हर व्‌ ज्ञान शृत्प पदार्थ हैं चित्‌ जो 


(:७ ) 

द्वितीय भोतिक पदाथ अनित्य है यदि चिंत्‌ थनित्य है तो सदः के 
साथी तीन कल में किस प्रकार रह सकता है अतएव चित भी मूर्ति वाला 
नहीं हो सकता-अब रहा आनन्द बह भी तीन कालमें सतके साथ रहता 
हैं अतएवं उसको भी मृतियाला नहीं कह सकते | । 

पाठक हन्द ! उपयु क्‍त लेख से सिद्ध होगया कि सच्चिदानन्द साफार 
नहीं प्रत्युत निशकार है और ईश्वर सत्र शव्तिमान्‌ है साकार पस्तु 
सीगावद्ध होंगी और नो सीमावद्ध होगी उस के "गुण तथा शवित भी 
वैसी ही होगी और जिस फी शक्ति सीमावद्ध होगी यह से शक्तिमान्‌ 
नहीं हो सकता-इससे ज्ञात हुआ कि निराकारही से शक्तिमान्‌ होसकता 
हैं इसका प्रयोजन यह नहीं कि प्रत्यक्ष निरेकार सब शवितिमान्‌ हैं किन्तु 
सेब शक्तिमान अवश्य निराकार है बहुत से महाशय कहेंगे कि मिसका 
रुप नहीं वह उस्तु ही नहीं परन्तु स्परण रहे कि वायु रूप रहित है क्या 
पह वस्तु नहीं बुद्धि, सुख, दुःख, गरमी, सरदी,काल,दिशा, आकाश 
यह सारी बस्तुये आंकार से रहित हैंवया ये नहीं हैं ! 


प्रिय पाठक | इेखर अजन्मा और जगत्‌ का कर्ता हैं परन्तु साकार 
पदाये खयं परमाणु संयोग से वना हुआ है बह किस प्रकार जगत का 
आदिकारण हो सकता है, ईवर अमृत है परन्तु साकार पदाये सावयव 
होने से नाश बाला होता है अतएव पह अमृत नहीं हो सकता, रेधर सर्वे 
व्यापक है और अनन्त है। झनन्‍्त दो पकार का होता हैं, एक देशयोग 
' से दूसरा कालयोग से परन्तु साकार पदार्थ सावयव और जन्य होने से 
कालयोग से तो सान्‍्त ही हैं ओर सीमा वाला होने से देश योग से भी 
सांत होगा इस कारण कोई साकार पदार्थ अनन्त नहीं हो सकता और 
इश्वर अनन्त है इस कारण वह सांकार नहीं। 


इचवर निर्विकार है परन्तु: साकार पदार्थ सावयव होनेसे .६ प्रकार के 
विकारों अधथांत्‌ जन्म दृद्धि स्थिति परिणाम घटने और नाश होने से बच 
नहीं सकता अतएव- इवर निराकार है-इश्घर स्वाधार है साकार पदार्थ ' 
एक देशो होने से सर्वाधार हो नहीं सकता और दूसरे उसको खय॑ आधार 


। . (८) ॥ 
की आवश्यकता होगी-सांकार भानने वालों ने खय॑ खोौकार कियों. है 
: किसी का मन्तव्य है कि व र सिंहासन प्र विराजमान है और उसी 
सिंहासन का आधार देवता है किसी का मन्तव्य है कि त्तीर सागर पें 
परमात्मा शेष की शस्या पर शयन करते हैं किसी ने उसका संथान वेकुएट 
“माना है परिणाम यह है कि साकार मानने वाले खय॑ उसको आधार की 

आवश्यकता मान रहे हैं। 7 ४... *€ 
मेहाशय [ जब, मनुष्यों में यह अज्ञान आगया कि परमेश्वर सकार 
है तो उसौ-समय उसको एकदेशी समझ कर उसके प्रवन्ध के वास्ते सहा- . 
यक हू ढने आरम्भ किये किसी ने कहा फरिश्तों के द्वारा उसके कार्य 
होते हैं और दुनियां में पेगम्बर का होना तसंलीम कर बैठे इतता विचार 
मु हुआ कि पैगृम्पर के अर्थ पैगाम लाने पाले के हैं और पैग़म छुछ दूरी 
. से आया करता है जया कोई वतला सकता है कि परमेश्वर और मलुष्य के 
वीच में कितना अन्तर है जिसके कारण-पैगम्वरों की आवश्यकता हुई- 
नहीं २ किन्तु पैगम्बरों पर वही फरिश्तों द्वारा पकट होना खीकार करना 
. पड़ा अर्थात्‌ परमेखर को विलकुल-असमर्थ सा बना दिया दसरी तरफ 
किसी ने साकार मान कर उसकी वेश बना लिया और उसको खुदा के 
. देक्षिण हाथ की ओर जा विवलाया और यह न सोचा. कि दाययां वायां 
. सौमाबद्ध पदार्थ का होता है सीमावद्ध पदार्थ 'नाशवान होता है: अंतएव 
परमेश्वर भी नाशवान्‌ हो जायगा.और प्रायः लोगों ने उसका _ सिंहासन 
. उसके गेश उसके ख्री आदि बाते कल्पना करलीं उन्होंने बास्तवमे मृहरथी 
, व वरना दिया हैं और इस मकर को विन्ताों में ग्रस्त- कर दिया. है 
- कि वास्तविक उसको ईश्वर की पदवी से गिरा दिया जब यह दशा हुई 
तो सारे संसार में पाप 'विस्तीण हो गया मनुप्य लोग ईशववर से अधिक 
20 ९ जेंडम्बियों का भय खाने लगे उन्होंने समर्क लिया कि ईवर 

“किसी स्थार्न परहोगा| - : पक 8 28208 

200 0707% 0 
को निराकारे मांगा जांता तो बचाई 26 3807 कक 
मर पाप फेल ही नहों सकता था 


् 


अाश 


(६) 
क्योंकि यह तो हम दृष्टिगत करते हैं कि जीव फलप्रदात्री शक्तिसे नित्य 
भयातुर होता है मैसे यदि कहीं पुलिस विद्यामान हो . वहां कोई चोर 
चोरी नहीं फरता जब पुलिस को खप्न में अथवा दूर समझता. है तब 
पाप फरता है कोई महुष्य अपने माता पिता फे सनन्‍्मुख व्यभियार- नहीं 
फरता इससे ज्ञात होता है कि यदि मनुष्य को इस वात का निश्चय-हो 
कि परमात्मा प्रत्येक स्थान में विद्यमान है और संसार की अस्धेरे से 
अन्पेरी गुफा परमात्म! से शून्य नहीं है तो इस दशा में बह क्लिसी 
प्रकार और किसी स्थान में भी छिप कर पाप कर्म नहीं कर सकता परेतु 
साकार मानने से तो ईव्व र एक देशी होगा झोर उस को सब स्थान में 
. पिद्ययान किसी प्रकार नहीं मौन सकते ओर समीप वस्तु से दंच पर 
निकलने के लिये मनुष्य फी आत्मा कोई-न कोई मां्गे/नि्काल- लेतीं है 
जैसे ससीम राजा की ससीम शक्ति से बचने के लिये देश से भाग करे 
अन्य देश में चला जाना प्रथम उपाय है द्वितीय पुलीस को घूस देकर 
वंच जाने का प्रयत्न करना द्वितीय उपाय है असत्य वादी साक्तियों से 
मिथ्यासाज्षी दिलाकर भर अन्य मनुष्यों के असत्यंवचन से लाभ उठते 
फा यत्न करना तीसरी युक्ति है और वर्कीलों के द्वारा न्यायकारियों को 
भ्रम में डालने का यत्न करना चतुर्थ मार्ग है इसी प्रकार अन्य भी अपि 
फंपागे जो ससीम शक्ति के दर्ढ के निह त्यथे वर्त जाते हैं यह सब साका₹ 
दशा में हो सकते हैं निराकार और चैतन्य शक्ति को सर्वान्तर्यामी होने 
बी दशा में इस प्रकार का कोई यत्न लाभदायक नंहीं हो सकतो 
. उस दशा में मनुष्य पाप करके सुख प्राप्ति की आशा. नहीं रख सकता " 
| और हु।ख की आशा रखकर कोई कार्य किया ही नहीं जाता इस से 
: स्पष्ट विदित होतो है कि निराकार के मानने से ध्ृक्तिहै साकार से 
: -महीं फ्योंकि पृक्ति ई| र ज्ञान के अतिरिक्त हो ही नहीं सकती और 
ईर के साकार गै।नने से भी मुक्ति नहीं होसकती अतएबं. साकार ईप४ 
. मैंमुक्ति दाता होना -जो रखर का दुंण है रह नहीं सकतां अतएवे इखर 
निरोकार है 
..,महाशयगण ) जुक्तियाँ से तो-आप समझ गये होंगे किः इधर 


( १० ) 
साकार नहीं क्योंकि साकार पंदाय अर्नित्य और जन्य होते हैं और सर्व 
शक्तिमान और सस्चिदानन्द भी नहीं हो सक्ते।| .अब- शास्त्रीय प्रगाणों 
से सिद्ध किया जांता है कि इर निफकार है। ४... 7- 


ततः पर ब्र्म॑ पर बृहन्तें यथा निकाय सवेभूतेषु शहर । 


विश्वस्येक परिश्तिर मीशं त॑ ज्ञालाप््ता भवन्ति.॥७॥ 
| श्ेत।श्वतरो९ 
-ततो-यद त्तरतरं तदरूपमनामयम्‌ । य एतद्िदुस्तृतासे 
भवम्त्यथेतरे दःखमेवापियन्ति ॥ १० || 'ेता खतरो१० 
अंपाणिपादो जवनो ग्रहीता पश्ययचत्तु+ स भणोयकः | 
सेत्तिव्रेध॑न. वे तस्यास्तिवेत्ता तमाहुस्यथ पुरुष महान्तम १८ 
बे खेताश्वतरोप० 
... उससे परे बढ़ा-ब्रह्म हे जो अशरीर सब जीवों में. छिपा हुआ है सारे 
संसार को आच्छादन करने. वाला नो .एक परमात्मा हर है.इसके. डा 
से ही मुक्ति.प्राप्त होती है ॥.७॥ 
,.._ अतएव.पह सबसे वड़ा है ओर वह सबसे रहित और अन्ादि -है 
अथात्‌ निराकार हओर जो लोग-उसको जानते हैं वह लोग अमृत्यु 
होते हैं ओर जो इसके ज्ञान से शून्य है वह सब. संसार में दुख .ही भोगा 
करंते हैं ॥ २१० ॥ 
उस ईश्वर: के हस्तपाद नहीं परन्तु बह गमन करता और: पदाथों को 
धारण करता है. और. वह.चत्चु रहित है परन्तु वह देखता है और श्रोत्र 
. रहिते.होकर सुनता. है बह सत्र संसार का जाता है और सका -यथावह्‌ 
- “मानने.वाला कोई नहीं. उसीको. श्रेष्ठ तथा- व्यापक पुरुष कहते हैं । 


एक बशी सवधूतान्तरात्मा एक रूप॑ वहुधा यः करोति-। 
““तमालस्थ॑ येजुपश्यन्ति पीससतेप॑ सुख शाश्वत नेतरेपाण]। 
४ फकठ ५ 

वह परमात्मा एक हेओर, सारे:जगते में त्यांपप और सबे माणियों 

का अन्तर्यामी जिस ने मरृति से इस नाना म्कार के जगत को नाना 


(:११.) 
प्रकार के रूपों में किया और जो भोत्मा में रहने वालाःहै! मिसक़ोंधीर 
पुरुष प्रकृति के अन्दर व्यापक देखते हैं वही. मुक्ति अर्थात्‌ निर्विकल्प सुख ' 
को प्राप्त करते हैं. अन्य नहीं | ' 
निद्यो नियानां चेतनश्वेत॑नाना मेको बहूनां यो 
विदधाति कामार। तमात्मास्थ॑ येललुपश्यन्तिं धीरा 
स्तेषां शान्ति: शाश्वती नेतरेषाम.॥क०। .५.-१३ 
- बह परमात्मा नित्य पदार्थों में:नित्य है अथोत उसमें स्वरुप से: शथवा' 
शान' से परिणाम नहीं है वह पेेन्य जीयों-से भी चैतन्य. है अथाताभीय॑ 
आण्पड्ञ है और वह सबेज्ञ है जो. एक होकर अनेकों के अथ पूर्ण फरता है 
अर्थात्‌ संसार ऐं कर्मों का फल मदाता है उस ' जीवात्मा में रमण करने 
वाले को जो धीर पुरुष देखते. हैं उन्हीं को निरन्तर शान्ति प्राप्त होती है 
अन्यों को नहीं.। हे 
से पय्यंगाव्छुक्रमकायमवणमरनाविर: शुद्धमपापविद्धम 
कृविर्मनीपीः परिथूः सय॑म्भूयोधातश्यतोःयाग व्यंदास्लो: 
श्वतीभ्यः समाम्यः॥ यजु० 
वह परमात्मा सव में व्यापक शीघ्र कारी शरीरसे रहित ओर नाही 
आदि के वन्धन से शून्य शुद्ध और प्राप से शून्य ' है. तीन काल. के ज्ञाता 
अन्तयागी और जगत में व्यापक उस परमात्मा ने. निरन्तर सुखों की 
प्राप्तिके लिये वेदों द्वारा प्रत्येक वस्तु का यथाये ज्ञान. प्रदान किया है | 
इशांवास्यमिद सवयक्तिबजञगत्याज्गत | तेन- क्तेन. 
भुन्नीथा मागधः-कस्यखिद्धनमू॥ै . ३-7 
यह सारा जगेत और :जगत के प्रत्येक पदायासव ईश्वर कां तिवोस 
स्थान है और रपर-ने सव अच्छादन किया हुआ है जोःइसपरमात्माक़ी 
छोड़ते हैं वह जन्म मरण रूपी महा वंलेश को भोगतेः हें, ऐेश्वर-फलदाता 
सब का अम्तयांमी /रंयेक स्थान पर विश्वमान:है इसलियें:हे जीव-!/्ू 
किसी का धन ने को इच्छा न कर पयदि:तू इश्वर को त्याग अन्य वस्तु 
लेगा तो, अवश्य दुःख पेावेगा। . 
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महाशयों ! जब प्रमाणों से भी सिद्ध हो गया कि. रर निराक्रार 
और जगत में व्यापक है इसमें भोले भाले भ्राता यह प्रश्न करते हैं [क्र 
यदि र्वर निराकार है तो उसका ध्यान किसी कार नहीं.हो सकता 
मानों उनके विचाराजुसार साकार निराक[र का ध्यान नहीं कर सकता 
झव निराकार साकारका विचार करना .चाहिए कि जीवात्मा साकार 
है अथवा निराकार चूंकि जीवात्मा भी निराकार है अतएव निराकारका 
ध्यान निराकार ही करता है ओर जो साकार पदाथ हैँ उसमें निराकार 
णुण का ही जीपात्मा महण करता है जेसे फूल को जब देखते हैं तो म्रथम 
रंगका ज्ञान होता है जो निराकार हे द्वितीय गन्ध था ज्ञान होताई वह भी 
निराकार है तीसरे परिमाण का ज्ञान होता है वह भी निगकार हैं .इस 
प्रकार जीवात्मा गुणोंके अतिरिक्त किसी पम्तुका ज्ञान भाप्त नहीं करता 
और गुण निराकार है और जो लोग कृष्णादि महात्माओं की मूत्ि-में 
भी ध्यान लगाते हें वह भी निराकार गुणों का ही ध्यान होता है नेसेकि 
काला रंग आकार और गुण यह सव निगकार पदांय है इन्हीं का ज्ञान 
होता है। महाशयो ! चू'कि मनुष्य का उद्द श्य संसार में मुक्ति प्राप्त करना 
है और मुक्ति दृष्टपदा्थ से हो नहीं सकती जसा कि महात्मा कपिल जी 
अपने सांख्यमत्र में वतलाते हैं। ; 


नदशत्ततिद्धिनिरत्तेः्यनुवृत्तिरशनोत्‌ ॥. १ अ« *ई 

अधात दृश्य पदार्थों से अत्यन्त दुःख निद॒ति पाप्त नहीं। होती क्योकि 
दृश्य पदार्थ के संयोग से जो दुख दूर होता है वह इस पदार्थ के वियोग 
से फिर उत्पन्न हो जाता हैं यह नित्य प्रति का अनुभव भत्यत्त प्रमाण है 
अतएव उपनिषदों में लिखा है कि दंबता लोग परोक्ष .झर्थात जो पदार्थ 
आंखों से नहीं दृष्ठि गत होते अर्थात. जिन को ज्ञान इन्द्रियों से नःजानने 
योग्य पदार्थ समभकते हैं अर्थात्‌ विद्वान लोग आत्मा जो-इन्द्रियों से : नह 
जाना जाता उसका प्यार करतेह आर. पत्यक्ष जो प्राऊृत पदार्थ हैउनसे ,घणा 
करते ह क्योंकि प्रकृति दुःख स्वरूप है अतएवं इससे -मिथ्या ज्ञान:से राग 


बदहप उत्न होते हैं और राग से वस्तु की प्राप्ति का यत्न उत्पन्न होत 


है और इस यत्न से धर्म अधर्म दो प्रकारके कर्म उत्पन्न होते हें और मनुष 
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पाप और पुएय करता है और उस पाप और पुए्यका फल दुख सुख भोगनेः 
के अर्थ जन्म मरण धारण किया जाता ऐ जो महा दु/ख रूप है महाशय्यों, ! 
इससे आपको विदित हो गया कि निराकार इश्वर झौर साकार पक्ृंति है 
ओऔर साकार के संयोग से दुःख ओर निराकार मे सुख लाभ होता है अतः: 
एवं आप.इश्वर को निराकार मानकर शान्ति की भ्राप्ति करें। 


इश्वर विचार (३) 


इस वा] को पत्येक मनुष्य जानता है कि विना प्रयोजन कोई मूर्ख 

से भूखे आदमी भी किसी काम को आरम्भ नहीं करता और बुद्धिमान 
तो सदेष अन्वेषण फरके फाम आरम्भ करते हैं इसलिये पिचारना यह है 
कि इखर फी उपासना क्यों फरनी चाहिये विशेष कर उन लोगों, पर.णो 
फर्मो की फिलासफी के कायल ( मानने बाले ) हैं मिनका सिद्धान्त यह 
है कि ईश्वर कर्मो का फल देते हैं और कम के बिना कुछ नहीं मिलता 
आवश्यक है कि वह इस मसले ( विषय ) को स्पष्ट करें कि ऐसी दशा 
में इश्वर की उपासना से कुछ हो सक्ता है या नहीं-प्यारे पाठक गण ! 
इससे पहिले कि इस विपय प२ विद्यार किया जावे यह बात आवश्यक 
विदित होंती है कि हम.इस शब्द के अथे जान जावे कि रश्वर उपासना 
किसे कहते हैं और वह किस पंकार हो सकती है ईवर शब्द के अथ 
सव का मांलिक ( सर्वेश्वर ) या ऐसी शक्ति के हैं कि जो सतचित्त और 
आनन्द के शब्द से व्यवहत की जाती है और उपासना के अथ पास या 
समीप बेठने के हैं यहां: प्रश्न -यह पदों होता है कि क्‍या इश्वर हमसे दूर है 
जिससे हमें उसकी उपासना करना चाहिये दूरी का आधार तीन दशाओं 
पर निर्भर होता है एक स्थान सम्बन्धी दूसरी काल सम्बन्धी तीसरी 
ज्ञान सम्बन्धी जैसे हमसे सूय लोक करोड़ों कोस दूर है. तो उसको.स्थान 
की दूरी कहते हैं यो पांडवों के पांच सहस्त वर्ष पश्चात्‌ हम लोग उतने 
हुये. इसे काल की दूरी कहते हैं या बहुत वार हप अपने को भूल जाते 
हैं, या समीपकी वस्तुओं को प्रान्ति,के कारंण नहीं देख सकेते इस को 
जान की दूरी कहते हैंअव देखना चाहिये कि इश्वर में ओर हममें”किस 
प्रकार की दूरी है क्योंकि:उपासना शब्दः में यह सिद्ध करना हैं कि किसी 
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न किंसी प्रकार की दरी अवश्य है जिसके दूर करने के लिये उपासना: 
बी आवश्यकता है बहुत से महुप्य ईश्वर और मजुष्यों में देश की' दूरी' 
मानते हैं और वह इस दूरी को दूर करने का प्रयत्न करते हैं और ऐसे' 
ही मनुप्यों ने ईश्वर कें लिये किसी स्थान विशेष.को नियत करे लिया हैं 
परन्तु बुद्धिमान मनुष्य इशरकों महदूद [परिमित] नहीं मान सक्ता क्योंकि 
महद्द पस्तु की शक्ति भी महदृद हो होती है इसलिये अपरिमित के साथ 
स्थान की दूरी तो हो नहीं सकती । यदि काल की दूरी मानलें तो भी 
तहीं क्योंकि समय का भेंद अनित्य पदार्थों-में होता है और - जीवात्मा 
और परमात्मा दोनों नित्य पदार्य हैं इन में काल का:फके भी नहीं . किंतु. 
तित्य-पदार्थ की डिंसीं वस्तु केसाथ कभी कालइत दूरी नहीं हुआ करती: 
छब रही ज्ञान दूरी सो यह पत्पेक मनुष्य को मानना पड़ता है व्योकि' 
हर एक महुंप्यःरवर के ज्ञान से पूर्ण परिषय नहीं रखता और जब यह. 
सिद्ध हो गया कि ज्ञानकूंत दूरी है तो अब हमें इेखर के ज्ञान को प्रांप् 
करना ही उसकी उपासना विदित होती है अब सो चना चाहिये कि दुनियां 
में उपासना किस की और क्यों की जाती है हम देखते हैं कि जब !किंसी 
आदमी को सर्दी सताती हैं. तो वह गर्मो के लिये अग्नि और वस्त्र. की 
उपासना करता है और जब गर्मी सताती हैं तो चह जल और ठंडी: वायुं 
और इस प्रकार की .ठंडी वस्तुओं की उपासना करता है इससे स्पष्ट 
विंदित होंता है।कि जब हमें किसी वस्तु को उपासना,से कष्ट पहुंचता.है:तो 
उसके दूर करने के लिये उसके प्रतिकूल शक्ति की उपासना करते हैं. या 
जिस बस्तु-को हम सुखदायक समझते हैं ।-चह जहां से:मिले उसकी उपा- 
सना की ,जाती है। अव“तो आप, स्पष्ट समक गये होंगे. कि:उपासना 
दुख से बचने और सुख को प्राप्त करने के लिये की जांती है प्यारे-पाठक 
गण अब सोचना यह है कि. हमको दुस किस किस वस्तुःसे गराप्त होता 
है ताकि'हम उसके प्रतिकूल शक्ति की उपासना करें| निससे दुख द्र:शे 
, जावे |-जव हम संसार की -बस्तुओं की ओर देखतेहं तो उनमें बहुत-सी 
शक्तियों के. होते हुये केवल दो प्रकार को शक्तियों से हमारा 
खझम्बन्धें है । एक तो. ज्ञात शक्ति है दूसरी ; अज्ञात 
शर्ति है जिन वस्तुओं का हा इंदियों दर अजुभूव होता है बंह/सब॒;,की 


बड़ 
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संव अश्ञात्‌.हैं इन शक्तियों के समूह को प्रकृति के नीम रे पकारते है-आर 
जितनी इच्छायें हें वे सब उत्प न्न,होकर कष्ट का कारण. पर -संब 
इसी संघात का कारण है मत्येक दुःख का कारण मदत्ि है परे यदि 
* विचार किया जाये कि हथ ज्ञाता होते हुए.भी: इस: अज्ञत्त संघात केसेथ रद 

क्यों. हो जाते हैं इसका उत्तर यह है कि हमारा ज्ञान नियल है; भर संघाते 
भिन्न २ प्रकारकी दशाओं में रष्टिगोचर होता है, गरद्मपि हमने इस :को 
प्रथम किसी: दशा में अस्वीकार भी क्रिया हो परन्तु नूतन दशा में उसके 
पश्चात्‌ हममें फिर उसकी इच्छा उत्पन्न हो जाती हैऔर इस. प्रकार-हम 
सदेव अपनी. वॉन शक्ति को दिलमिल दशा-में देखवे-हैं . जिससे :संदेव 
हमको कष्ट होता है यथा, एक मलुष्य ने उत्तम फल ' खाया.जो .उदर-मे 
जाकर पुरीप, मूत्र, रुघिर, झस्थि , माँस मज्जा/वीय उत्यादि-फी मिस-२ 
दशाओं में परिवर्तन हो गया हमें इस वस्तुओं से पूर्ण घृणा होगई- परन्तु 
जब यह वस्तुयें पुनः पृथियी- के नीचे से दूसरे फल के रूप में उत्पन्न होंवें 
तो हमारा मनःजो पहिली दशा हैं घृणा करता था फिर ललचाने लगा 
इसी भांति के-व्यवहार प्रतिदिन मारे सन्मुख पत्येक -बपस्तुओं - में दृष्टि: 
गोचर हुआ करते हैं परन्तु हम प्रकृति के भूल कारण -से परिचित नहीं 
इसीलिए उसकी आनन्दप्रद दशा पर आनन्दित-होफर जीवन- को उसके 
भाप्त करने में व्यय किया करते-हैं इससे न तो इच्छा. ही पूरी होती है ओर 
: भञ ही दुःख दूर-होता है और हम को मन, इन्द्रिय, झौर शरीर की 
निप्फल सेवा करनी पड़ती है। - 0 4 आई 

 : पा ठकंगण! झब आप सम गंये होंगे कि हमारे दुं।खी का कारण 
अकछृति की जड़ को-न जानना है शौर संसार में' कोई ऐसा मंलुष्यं भहीं 
“कि जिसने अपनी ही अन्वेषण (छात्रवं।न) से ४कृति की सम्पूर्ण दशा का 
'ज्ञान उपानन कर लिया हो; अत! महुंति की जड़ और उसकी विरुद़ शक्ति 
के न जानने से संसार में हमको हुं।ःख हो रहा है इस कारण हमाराकतेव्य 
' है. कि हम ऐसी पस्तु को जो प्रकृति के प्रतिकूल एुणों से आने-बाली :शे 
"जानने का प्रयेत्त करें । और उसकी उपासना से भक्ृति से उत्पन्ष हुये 
! हुं खो को दूर करें, प्यारे पाठक गण | जब प्रकृति की दशाओं “को “हम 
“देखते हैं तो बिदित होता है कि प्रकृति सर्व ध्यापक अंपरिणारमिनी और 


- ( १६) 


झड़ है अत! प्रकृति की दशा से वही परिचित हो सकता है जो सव व्यापक 
झौर चेतन ही अतएव कोई जीवात्मा तो स्वे्यापक्र हो नहीं सकता इस' 
कोर वन्यापक ज्ञाता एक परमात्मा हे और उसी को प्रकृतिका यथा 
हैन है अतः जीव परक्ति का यथा ज्ञान उसी से मिल सऊता है, झूसरे 
जीवीत्माँ हं:ख सुख दोनों से रिक्त है ओर परमात्मा आनन्द रंत्ररुप है तो 
अब दुःख का आधार प्रकृति के सिवाय आर कौन हो सकता. है, जीवा्ा. 
संसार में दुःखं को छोड़ना अपने जीवन का उद्द श्य समझता है और 
प्रकृति के संम्बन्ध से पंदा होता है ओर प्रकृति के व्यापक . और नित्य 
होने से जीवात्मा का पकृति से सदेव सम्बन्ध रहता है जिससे जोबात्मा 
सेबेदा दुख पाता रहता है दुल खझपय प्रकृति के विरुद्ध परमात्मा आनन्द 
स॒रुप शक्ति है, जिस की उपासना से जीव दुःख से छूट सकता है इसे 
कारण जीद को परमात्मा की उपासना करनी योग्य है। 
प्यारे पाठक गण ! हमारे बहुत से मित्र बहुघा यह मश्न करते है हि 
' हम ने एक वार परमात्मा को जान लिया अवप्रतिदिन उपासनों कर ने की 
क्या आवश्यकतो है| परन्तु उनको स्मरण रखना चाहिये क्लि जिस प्रकार 
सदी के दिनों में कोई मतुष्य अरेन और कपड़े के करण सरदी से 
जादे ज्व उसका शगर गम हो जावे तो वह अग्नि ओर कपड़े को फॉक दे. 
तो अवश्य थोड़ी देर में उसे फिर सरदी सताने लगेगी-और उसे हवारा 
अग्नि ओर वस्त्र को आवश्यक्रता होगी इसी प्रकार नित्यम्रति ईश्वर की 
उपासना की आवश्यकता हैं। कुछ तो उपासना प्रकृतिने खत: ही नियेते 
'कर.दो है जिससे जंव स सार में ज॑ दित-रहता है। यदि यह उपासना न 
होती तो-पापी जीवात्मा दुःख के वोक से पीड़ित हो जाता । परन्तु 
परपात्मा की कृपा से कुद देर ऐसी इखर को विदा जाने उपासना 
: करनी पड़ती हैं जिससे उसके सम्पूण दुख नष्ट होकर उसे पुना दाम 
करने की शक्ति आजाती है इस इपासना को सुपृत्ति अपस्था कहते है 
नव कि जींद के वाह्म ज्ञान के सावन मन इच्दरिय, बुद्धि इत्यादि बाश 
संम्वस्धों से दुःख पाते पाते यक्र जाते है और बह अधिक दल तने के 
योग्य नहीं रहते। तो वह थक्र कर अपना काम बोड़ देते ह उनके काम 
छोड़ने से जीवात्मा से महुति का सम्बन्ध छूट जाता है जीवात्मा का यह 


कलम... 


(१७ ) 


नियम है कि वह किसी न किसी परेतु की उपासना धान वे प्रयेल द्वारा 
करता रहे,। इस कारण प्रकृति की उपासना के साथनों के न होने से 
वह अपने भीतर जाकर परमात्मा की उपासना आरम्भ करता है,जिसतसे 
वह सम्पूर्ण हुल्लों को भूल कर आनन्द में ऐसा मम्न- होता है कि उसे 
किसी की सुध नहीं रहती परन्तु परमात्मा की उपासना से शान्ति होकर 
जीव के मन, इन्द्रिय इत्यादि उस थकावट से विश्राम मराप्त कर लेते हैं 
तब बह जीव को पुनः प्रकृति के पदार्थों की उपासना में लगा देते हैं-- 
प्यारे पाठक गण | हमारे बहुत से मित्र प्रश्न करेंगे कि इख्ियों को कया 
आवश्यकता पड़ी कि वह आत्मा को परमात्मा से हटा कर भक्ति की 
- और लगाते हैं--उसका उत्तर यह है कि प्रह्मानन्द सुपुप्ति इत्पादि दशाओं 
से पाप्त होता है वह इन्द्रियों को अनुभव नहीं होता वृह उनका विपय नहीं। 
और विपय फा आनन्द इन्द्रियों को अनुभव होता है जिस भकार जगत 
में बहुत से दलाल व्योपरी को कटी दृकान पर ले जाते हैं कभी सच्ची 
'दकान प्र नहीं ले जाते क्योंकि सच्ची दूकान से उन्हें, दलाली मिलने 
की आशा नहीं और कटी दुकानों से दलाली अवश्य मिलती हे इस लिये 
वह व्योपारी के हानि को जान कर भी उसे योंहीं भूगी दूकान पर ले 
जाते हैं ऐसे ही आत्मा के दुःख को अदुुभव करके भी मन और इन्द्रिय 
जीवात्मा को प्रकृति के विषयों में ही लगाना चाहती है। हमारे वहुत से 

मित्र जो सुपृप्ति को तमोगुण की दृत्ति मानते हैं हमारी सृपृप्ति को ईश्वर 
 उपासना-मानने के विरुद्ध युक्ति प्रदिष्ठ करेंगे और . हमारी वात को मन 
घड़त वतलादेंगे परन्तु उनको स्मरण रखना चाहिये:कि महात्मा. कपिल 
मुनि ने अपने साख्य शास्त्र में भी इसबात को माना: है वह महात्मा कहते हैं 


: / समाधिसुषुपिमोक्ते पु: बह्य रुपता ” अ० $॥११६ 


अथात्‌ ब्रह्म स॒च्चिदानन्द है। जीव सत्‌ चित्‌ है और जीव की तीन 
दशाओं में ब्रह्म के सम्बन्ध से आनन्द की प्राप्ति होती-है अथात्‌ सत चित 
: आनन्द होता है पह तीन दशाओं में एक समावि,दूसरी सुपुप्तिओर तीसरी 
' मुक्ति है-हमारे पाठक गण इस- वात पर शंका करेंगे कि .जब इंच -तींन 
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( १८ ) ॥ 
दृशाओं में जीव में आनन्द आजाता है तो जीव ब्रह्म में भेद नहीं रहता! 
परन्तु उन्हें स्परण रखना चाहिये कि आनन्द ब्रह्म का खाभ[त्रिक गुण 
हैं। और जीव को नेमित्तिक अथांत ब्रह्म की उपासना से प्राप्त होता हूँ 
जैसे गरमी के दिनों में वायु में गरमी आजाती है परन्तु गम स्पशे जाली 
शोनेसे भी पायु अग्नि नहीं हो जाती इसी भांति तनह्म की उपासना 
ज्ञीवेमें-आनन्द आजात' है परन्तु जीव ब्रह्म नहीं होजाता प्यारे पाठद 
गण-।! आप करेंगे कि इन ३ दशाओं में क्या भेद है? इसका उत्तर जग 
है कि जब ज्ञान- रहित और शरीर सहित जंध का ब्रह्म के साथ सम्रस 
'होता है उसे सुपृप्ति कहते है. और जब ज्ञान आर शरीर ,सहित जीव रा 
प्रह्म के साथे सम्बन्ध है तो उसे समातरि कहते हैं.आर जब -हान सहित 
आ शरीर रहित जीद दा प्रह्म से सम्वन्ध हो उसे मुक्ति कहते हैं श्रव आप 
सोचे सकते है कि जिस सुएप्ति में जान के न होने पर भी मद्म की उपासना 
सम्पूर्ण दु्ों को दूर करती है। क्या उस ब्रह्म की उपासना जीव को 

'ख से छुड़ाने के लिये नकरनी चाहिये वहुधा मनुप्य हमारी समाधि और 
-सुषुप्ति की तुलना पर शंका करेंगे परन्तु खामी शहराचार्य भी लिखतेरें 
( शेते सुख कस्तु समावरिनिष्ठो ) अर्थात्‌ प्रश्न था सुखसे कौन सोता ह! 
उत्तर दिया गया कि जो सपाधि में चित्त की हत्तियों को स्थिर करता हैं। 
.. प्यारे पाठकागण !आप नित्य स्नान कर शरीर के मेल को दर करते 
जो थोड़ी देर में पुन।लग जाता है या नित्य वस्त्र धुलवाने में जो फिर मेला 
हो जाता'ह इसी प्रकार जीवात्मा प्रकति के सम्बन्ध से संदेव अब्ान 
ओर पापके में लक्ो प्राप्त करता है इस कारण प्रत्येक चुद्धिमान- पुरुष: 
काम है 'कि इस प्रकृति से उत्पन्न होने-वाले अज्ञान और: पाप को दर ऋरने 
के लियेसदेव शुद्ध विज्ञान वाले-परमात्मा-की-उपासना किया ऋर। 
जिससे ये मेल जमने न पाये क्योंकि यदि नित्य शरीर शुद्ध ;, 
किया जावे तो बड़ी सुगमता से मैल उतर जाता - है परलु 
मेल, अविक देर का हो- जाने से बहुत कंठिनता से: ६ 
होता है, इस भांति जब तक पाप का स्वभाव पुष्ट नहीं हो जाता त्व कर 
थोड़ी देर तंक उपासना करने से भी जीव/के मन के-भाव घुर्सई की ओ 
कम चलंतेह परन्तु उनके स्वभाव बुरे होगये तो वहुत कठिनतासे यह पाप की 


५:५७ पी 
'टेवाछूटवी, है प्यारे. पाठकगंश ? चूकिं पाकृत नियम है किबल्लबिना परिः 
अप फ्रे-मैला हो जाता:है. परन्तु उसके. शुद्ध करने: के लिये परिभ्रेगकी ओ- 
वश्यईता।है अब आप समझ गये होंगे कि प्रकृति और विषयों को सत्य: 
ह। तो जीव को सदेव स्वयं होता-रहता है.जिसते जोव को सदा द/खशीः 
प्राए होता हैं :अंब इस दुःख से छुटने करे लिये जीव-को पुरुपार्थ कर के 
'परमीत्मा की उपासना: करनी.चाहिये। प्यारे पाठकग़ण। यहे मः. आपकी 
'विंदित रहे कि मन/फ्रिसी न किसी पदार्थ के साथ सम्बन्ध अवश्य रखताहै यदि 
परमात्मा की, उपासना न फरेंगे-तो पकतिकी उंपसनासे ऋपश्य हु! ख पिलेगा, 
प्यूक्रि/प्ने मकर ति. की मत्येक उस्तुकी इयत्तों पर पहुँच जाताहे इस फारण'चह 
अक्ृतिको उपसिना: से शांत नहीं होता और: एक! पस्तु! को छोड़ने दसरी फो 
प्राध फरने:में जो: पुरुपाथ होता है। उसके मन 'के विचार पक जाते हैं| पर 
' उनपरमीजा की:इयेतता को सन; किसी? कार भी नहीं जानःसुकती इस 
फारएं परमात्मा की उपासना में मेन को छोहूँ ना और अरे करेगी नहीं 
पड़ता इस फारणमन इस गररेसपुद्रमें इब जता है जहां उसे तनिक सी भी 
थकावट और दुःख १। अनुभव नहीं होता । 


प्यारे मित्रो! अब औप समझ गये होंगे कि रबर की उपासना के 
बिना अलेष्य अपने अभीए स्थीन को कभी प्राप्त नहीं कर संता और न 
है संसार/के:दुशखों से छूट संकृता है यथपिवंहुत से मनुप॑य विषयों भे भी 
सु म्रानते हैं परन्तु यह उनकी भूल है क्योंकि विपय में तनिक भी सुख नहीं 
: है हमारे.वहुत से मित्र कहेंगे कि यदि विषयों में सुख नहीं वो "ोग किस 
: आकार विषय से मानते हैं, इसकी उत्तर यह है कि मिस प्रकार इसे के 
पुए में हही होती है और उसके पु से जो रंपिर निकलता है पह उसकी 
सकता है.फ़ि यह रंपिर ह॒डंडी से मिले रहा है इस भाई: जप विषय 
हित सम ५ मेन एक होता है तो मु को सु अनु होता है यंगोथर् 
४ 0033 रे होनें सेमिला थी परत मेतुष्य सकते है कि विषय 
धूल पिला | 


है 72४ 7:५७ « हि 


॥ परे मित्रो | संसार में महेति: ओर (रत्मा सिवा जप 
“ 'आम्परर/किली छू से नहीं रोता है-और महंत से कस मिंलेतों है और 


(२० ) 


प्रेमात्मा से उतर प्राप्त होतो है इस कारण जीवात्मा को सेव परमात्मा 
की उपातता अर्थात उसका ज्ञान पाप्त करना चाहिये जब जीवात्या और 
परमात्मा को जान जावोंगे तो पाप कर्मो से स्वयं घृणा हो जावेगी जत 
पाप से पणा हो गई तो कष्ट कभी उत्पन्न ने होंगा इस लिये स सार पें 
मनुष्य का वहुत भारी कत व्यू परमात्मा को जानना है भिसके जानने से 
फिर दुःख की आशा नहीं रहती, फिर पाठकगणआप विचार कर लीजिये 
“कि प्नुष्य को कहां तक ईश्वर उपासना की आवश्यकता है ओर इस 
उपासना से कितने लाभ होते हैं; हमारे बहुत से लोग कहते हैँ कि जइ 
श्र उपासना से किये हुये कमों का फल शुगतना ही पड़ता हैं तो फिर 
उपासना से क्या होगा! परन्तु उन को स्मरण रखना चाहिये कि रवर 
उपासता से यद्यपिपाप को फल भोगते हुये भी कष्ट नहीं अंतु भव होता 
क्योंकि हु!ख का अनुभव करने वाला मन परमात्मा की उपासना में लगा है 
इस लिये कष्ठ किस का अनुभव हो । 


७ दा ः इति शम्‌ । 


इश्वर प्राप्ति (१) 


वेदाहमेत॑ पुरुष महान्तमांदिल वर्ण तप्रसः परस्तात्‌ ॥ 
तमेव विदिखा ४तिरत्यु मेति नान्‍्यः पन्‍्या विद्यते यनाय 
(यजु० ३.॥ १८) 
* इस वेद मन्त्र में परमात्मा जीतों को मोक्षके साधन का उपदेश करते 
हैं, और बतलाते हैं कि संसार में मोक्ष के बहुत से सावन नहों किन्तु 
जिस प्रकार अंन्धकार को दूर करने के लिये प्रकाश के अतिरिक्त दूसरा 
साधन नहीं हो सकता ओर नहीं सरदी को दृः करने के * ये गरमी के 
- अतिरिक्त और वल्तु से काम चल सकता है इसी प्रकार स'सार में महुष्य 
के जीवनोई श्य अर्थात दुःखों से छूटने का था आगे को दुःख न उत्पन्न 
होने का नाम मोक्ष वतलाते हुये उसके एक साधन को ( क्योंकि दूसरा 
हो ही नहीं सकता) उपदेश फरतेह कि-तुम सब व्यापक परमात्मा को जानों 
जा परत सयवत्‌ प्रकाशमय है मिससे किसी प्रकार.के अज्ञन या 


( ३ ४ ) हि 


दौपादिं की सम्भव ही नहीं; जो से प्रकार के दुपणों सेपुथक है! उसी 
'प्ररमोत्मा को जानने से ही गृत्यु का अति ऋमण अत मोक्ष गरम होता 
है। मोक्ष के लिये फोई दूसरा मार्ग हो ही नहीं सकता। वेद के इसे पत्त् 
फो धनते/हो भ शन उत्पन्न होता है कि 


४ ४नत्ताएप्रभाणाम्यां वस्तुसिद्धिन तु प्रतिज्ञामात्रेण 

;४ - अर्थात्‌ जय तक किसी वस्तु का लत्तण.न फहा जावे और उसकी 
सत्ता फे लिये कोई प्रमाण ने उप स्थित किया जावे तव तक उसकी.सत्ता 
प्रतिशामात्रसे सिद्ध नहीं. हो. सकती इस फरण जब तक ईश्वर फा. लक्षण 
मे किया जावे. तब तक उस के जानने से भुक्ति होती.है और, परमात्ा 
के जानने के अतिरिक्त मोत्त नहों हो सकता अतिश्ञा मात्र ही है, इस 
सिद्धानंत को लेकर महात्मा व्यास जी अपने वेदात्तदशेन में इेवर - का 
कक ण कहते ह् कि 45 7१ 


'जम्मायस्य यंतः” | पे० द० १। १२ 


(77; झथे-जिस से इस संसार का जन्म स्थिति और नाश होता है पह ' 


ईश्वर है भर्यात्‌ जो इस सृष्ति का उलन्न करनेवाला और नाशकरनेवालाह 
रेशवर है इस लत्त ण॑ को सुनते ही वादी शंका करता है. कि तुम्हारा 

यह. इखर- का लक्षण ठीक नहीं क्‍योंकि यह संसार अनादि है 
'जैब तक जगत क्ी:उत्पत्ति. सिद्ध'न की जाने तबः तक हेश्वरु का यह 
लंचो ण क्रिस मकार ठीक हो सकता' है इस कारण से कि वादी का दावों 
जगत को ,अनादि मानने का-है इस पर यह प्रश्न होताहे कि जगत खरूंप 
से अनोदि है।या पंबाहः से ? यदि यह कहो कि जगत खरूप “से अनोदि 
है।यह तो फिंसी दशामें सत्य हो ही नहीं' सकता इसे दशा में जगंते की 
/ अ्पिंकारी अर्थात्‌ ६ विकारों से पथफ होना आंपश्यक है।पह विकार ये हैं 
' /किं/जॉयतेशु सिति घेड-ते विपरिणमतेत्ती पते ' विनिश्यति,,जिस पेस्‍्तु: में 

. इन ३ विकारों में से कोई पाया जावे बेह शानादि नहीं हो सकती पंयोकि 

, प्रहत्तिमे भी इने ६ विकारों का उत्पंत्तिशील वरंतु में ही होना पायी/जोती 
है! जैसे एक वालंक उतने होता है, बढ़ता है युवावरथा पं य्थे्ती: वेहुकर 

. .ऑहूनी:बन्द/ हो जाता कै; फिर मू:छ ढांढ़ी का निकलना! शरीर में भोजन 


( ४२३ ) 

ः का आना फिर डक निकल जाना आदि-विकार होते रहतेहें- पश्चात 
'हुद्ध होना अथोर्त घटना आरम्भ होता है और अन्त को मर जाता है यही 
दशा एक दत्त की है,वह वीजसे छोटा सा अंकुर निकलकर उप भ्र शेता है 
फिर बढ़ता है, फिर एक अवधि तक बढ़कर बढ़ना बन्द हो जाता है फिर 
पतभड़ ओर वसन्‍्त के कारण कभी हरा भरा होकर फल- लाता है कभी 
शुष्क होकर नंगो हो जाता है । अन्त को नाश हो जाता है 
'यह आवश्यक नहीं कि 'किंसी वस्तु में छहों विकार एक 
साथ ही हों किन्त अंपने अपने समय में एक या? दो 
'ही रहेते हैं! जो उस वस्तु में अप ने दूसरे सहवारियों के होने को सिद्ध 
'फरते हैं जबे कि हमे संम्पूणं भगत को विकार वाला अनुभव करते हैं तो 
उसको किंस भ कार अनादि स्वीकार कर सकते हैं ! अनादि बसंत के लिये 
निर्विकारं अंथोत्‌ बढ़ने घटने से पृथक होना ओवश्यक है | जब कि यह 
सृष्टि किसी प्रकार भी विकार रहित सिद्ध नहीं होंती तो किसी प्रकार 
यह स्वरूप से अनादि नहीं कहंलां सकती । यदि कहो कि प्रवाह से 
: अनांदि है तो इस मवाह के चलाने वाले का होना, ( अर्थात्‌: जो किसी 
:सप्रय वंनावे और किसी समय न.बनावे उचित, हैः). इस पर- बांदी.यह 
कहता है कि यद्यपि: जगत में 'भिन्न भिंच वर्सुयें-दशा-वदलती हुई हे दीख 
पढ़ती. हैं परन्तु समष्ठि छष्टि को दशा नहीं बदलती इस कारण सूष्टिःको 
:खरूप से अनादि मानना. ठीक है। यहां पर हम वादी से-यूछते हैंकि 
'बास्तव में सृष्टिहन सब वस्तुओं के समूह का नाम है या कोई दूसरी वस्तु 
: “है; यदि क्रहो कि पस्तुओं के समूह का राम सूंष्ि है तो निस समूह-के - 
अवयव दशा बदलते हैं वह समूह विकार रहिंत नहीं हो.सकता मैसे एक 
मतुष्य के हां, पांव, उदर, शिर आदि सम्पूर्ण अवयध निर्वल होगये यदि 
'बेह कहे कि मेरा शरीर निर्बल नहीं हुआ उसे मूल ही कहना पहेगा क्योंकि 
हन. अवयवों के समूह के अतिरिक्त शरीर कोई दूसरी वस्तु नहीं है। इस 
'कौरण सुष्टि के सम्पूण अवंयवों को विंकारी मानकर सृष्टि को सम्रप्ति्ष 
से,निविकार बंतलाना सतरथां अज्ञानता है यदि वादी कहे किइन बसुझों 
के समूह के अतिरिक्त सू्टि कोई दूसरी वस्तु है तो, उस की सत्ते क - 
म्राण देना, चाहिये। वादी कहता है कि यदि सृष्टि के पत्येक- बल के 


(२१३). 

उत्पत्तिमान होने से भार उस फा नाश देखने से हृष्टि को उत्पत्तिशील ही 
सीकार किया 'जादे तो भी उस का कर्ता इखर नहीं हो सकता 
प्योकि सह्टि खभाव से उत्पन्न होती है स्वभाव के अतिरिक्त 
स्ष्टि का उत्रादय्िता कोई नहीं । थादी की इस शंका में भी 
(के झ्ष्टि का उसने करने वाला खभाव हैं? यह वदी की 
प्रतिज्ञाई। इस फ़ारण;इस प्रतिज्ञा की परी ज्ञा आवश्यक इस स्थान पर यह 
भश्न: होता-ह कि :खभाष द्रव्य, हैं या गुण है ) यदि वादी कहे कि खभाष 
द्रल्य हे तो उस के गुश-क्या हैं.! यदि फह्े गुण है तो किस द्रव्य का है /९ 
दूसरे,गुणों से कोई द्रत्य- उत्पन्न नहीं हो सफता। यदि हब्य है इसका 
क्रारण-कोई दत्य ही हो सकता है। वादी फह्ठता है कि खभाव, गुण +है प़ो 
प्रकृति में रहता है प्रकृति फे विशेष मिल्ाप से सम्पूर्ण वस्तुएं उत्पन्न हो 
जातीई अब हम बादी से कहतेह कि अभ्युपगम सिद्धन्तानुसारहमःखंभावफो 
प्रकृति का सुर मान कर उस से सष्टि की उत्पत्ति मान लेवें तो नाश किससे 
'होगा ब्योंकि उत्पन्न होना और नाश होना ये दो पिरुद्ध-गुए हैं जो किसी 
एक जड़ वस्तु में रह ही नहीं सकते अब बादी इसका उत्तर देता है कि 
'अक्ृति में संसार के नाश और उत्पन्न करने की शक्ति विद्यमान है उत्पत्ति 
' संयोग था मिलापसे होती है प्रकृति-के अन्तर्मत-जल: है जिसका गुण: संयोग 
: है और-दूसरी वस्तु प्रक्ृति में अभि है जिसका काम विभाग करना:हैःइस 
:कारण जल से मिला।प होकर वस्तुओं की उत्पत्ति और अग्नि-से अपयव 
;छ़िन्न-भिलन होकर वस्तुओं का नाश हो सकता है।इस कारण अग्नि 
और ज़लःदो पकार की ब़ूतुये प्रकृति के >अन्तगंत:होने से विरुद्ध गुणों की 
! एकता/काउंदीप-इस स्थान प्र: नहीं घटता” वादी के इस उत्तर फो-छुन कर 
अयहमश्न-उत्पन्न होता।है कि. सक्ृति' में उत्पत्न कइने और नाश करने की 
शक्तिय तीनःदशाओं:रह,सकती:हं: या तो उत्पन्न करने की.शक्ति अधिक 
और शाश:छरतेक़ी शक्ति-त्यूनःहो'या दोनों-सम-हों । परन्तु भकृति से 
जगत की उत्पत्तिछादि का होना इन दशाओं में असम्भव है.। चौथी. 
कोई हो,ही नहीं सकती । यदि वादी उत्पन्न. कंरते की शक्ति ,अथांत्‌ 
'संग्रोग फो अधिक मानेग़ा तो प्रत्येक वस्तु बढ़ती ही चली-जोग्गी | कोई 
कस्तुघरेगी।नहीं ,हयोंकि:जिस क्षण में संयोग की शक्ति की अधिकता 


जहा ब न 
करे 


# 


(२४) 

से उस पस्तु में पाँच परमाणं मिलेंगे उस चोण में विभाग अथात्‌ घटने कषों 
शक्ति के कम होने से चार परमाणु पृथक होंगे अर्थात्‌ प्रति क्षण एक. 
परमाणु बढ़ता जायगा घटने का अवसर कभी आयेगा ही नहीं परन्तु यह 
प्रतिज्ञां स्वथा प्रत्यक्ष के विरुद्ध है क्योंकि सृष्टि में वस्तु घटती बढ़ती दोनों 
दशाओं में पाई जाती है जो ऐसा मानना असम्भव हैं इसलिये यह पतिग्ञ 
स्थिर नहीं हो सकती कि प्रकृति में उत्तन्न करने की शक्ति अधिक हे । 
दूसरे यदि नाश फ़रने की शक्ति अधिक भानी जावे औरउतपन्न फेरने की 
शक्ति त्यून तो उस दशा में जिस क्षण में पांच परमाणु पृथक होंगे और 
चार मिलेंगे तो इस दशा में प्रतित्तण पत्येक वस्तु से एक परमाणु घततां- 
ही चला जायगा कोई पस्तु वहेगी नहीं । परन्तु यह पतित्ञा भी पत्पत्त के 
'विरुद्ध प्रतीत होती है । क्योंकि जगत में वहुत वस्तुयें बढुंती हुई दंष्टिगत 
होती हैं। तीसरी दशा यह है कि दोनो शक्तियें तुल्य खीकार की - जावे 
उस दशा में जिस क्षण में एक वस्तु पें पांच परमाणु संयुक्त होंगे उसीक्षण 
में पांच ही वियुक्त होंगे क्योंकि दोनो शक्तियें अव्याहत और तुल्य - काम 
कर्‌ रही है इस दशा में सृष्टि की कोई वस्तु न बढ़ेगी और न घटेगी किन्त 
सब सृष्टि एक ही दशा में रहेगी यह प्रतिज्ञा भी पत्यक्ष के औ< होने से / 
स्पष्ट असत्य है | क्योंकि त्येक वस्तु सृष्टि में एकसी नहीं दीखगी-सव 
बढ़ती घटती हुई पाई जाती है जैस। दिन कल , थो वैसा 
आज का दिन नहीं है क्योंकि उस से अन्यगान छेद मिनट के अधिक 


होता है आम की रात कल की रात के वरावर नहीं कि वह उस 


'से न्यून होगी इस प्रकार विचार करने से भल्ती प्रकार बोध होता है कि 
* स्वभाव से उत्पत्ति का होना झसम्भ 


व है| दूसरे स'योग और वियोग दोनों 

! गुश कर्म से उत्पन्न होने वाले हैं और कर्म्म प्रति का स्वमाविक पर्म्मर 

' था नेमित्तिक यह प्रश्न होता है! यदि कर्म प्रकृति में स्वभाविक धर्म मान 

'लिया जावे तो कोई वस्तु स्थिर नहीं पावेगी क्योंकि स्वाभाविक धम किसी 

उप का रुक नहों सकता परन्तु यह प्रतिज्ञा भी अत्यत्त के विरुदहे क्योंकि 

' हम बहुत वस्तुओं को स्विर देखते हैं। अब वादी. कहता है कि कम प्रकृति 
का स्॒भाविक धरम है परन्तु जिन वस्तुओं को हम स्थिर देखते हैं उनको 
- आकप ण शक्ति ने रोका हुआ है यह प्रतिज्ञा भी प्रत्यत्त के 


(२४: ). 


विरुद्ध होगी फिर कोई पाक पस्तु चलती हुई नहीं दीख़ेगी क्योंकि पृथित्त 


की आकप ण शक्ति उस पर भी प्रभाव दालतीर जैसे एक गाड़ी चले रही है 
दूसरी स्थिर है पृथिदी फी आकप ण शक्ति दोनों पर एल्य प्रभावरखती है। 
प्रकृति में कम को स्वाभाविक धर्म माननेसे एक का चलना और .दूसरी 
को न चलना किस प्रफार सम्भव हो सकता ६ उक्त दोपों-के अतिरिक्त 
पृथिवी भी पकृति से बत्ती है बह भी गति बाली होने से फिसी नियम फे 
आधीन नहीं हो सकती उसका पत्येकपरमाणु गति शीलई इस फारण उनका 
संयोग होही नहीं सकता पेयोंकि एथिदी फे मत्येक परमाणु में उनका 
संवभाविक परम जो कम है उसे पथक करने के लिये-उपस्थित है ज़िस से 
पृथिषी काझ्माकप शा भी नहीं हो सकता इस पर. बादी फददता है किभकृति 
का प्रत्येफपरमाणु गतिमान है और पृथिदी फा आकप ण.उनको रोके हुए 
है निसको दूसरी शक्ति अर्थात अग्नि आांदि से सहायता मिलती है: पह 
पृथियों की शक्ति को दबाकर चली.जाती हैं जिसको. सहायता नहीं मिलती 
बह शकी रहती है|अवफिरं प्ररन होता हैकि दूसरी शक्ति जिसकी सहायतासे 
एकगाड़ी चलतीहेओऔर दूसरी उसकी सहांयंतान होनेसे रुकी हुईहे यह सहा- 
पता देना उस शक्तिका खाभाविकपम है य| नेमित्तिकर यदिकशे सापाविक 
अम है तो उस को दोनों गाड़ियों को सहांयंता देनी चाहिये जिस से दोनों 
गाड़ियां चलेंगी ग्रा स्थिर रहेंगी एक का चलना एंक का ने चलना दोनों 

असम्भव हैं इंस कारण जगत फो उत्पत्तिमान और रबर को उस. का 
उत्पन्न करने वाला भानने के अतिरिक्त किसी दूसरे पकार से च्यंवरेयां दोहे 
नहीं सकती । इसी अवसर पर बंदी फिर श्र करता है कि यदि यह भी 
स्वीकार कर लिया जावे कि कोई जगत का कत्ता है तो उस के होने में प्रमाण 
क्या है! पंयोकि यंदिं उस के होने में कोई बा होतो उसके जानने से 


मुक्ति हो सती है परन्तु जिसके होने में कोई प्रमाण ही नहीं ती उसको 


किसे भकार जान सकते हैं! क्योंकि ईश्वर का तीन काले में प्रत्यक्ष तो होता 

ही नहीं और जिसका प्रत्येत्ञ न हो उसे अलुभान से केसे जांन सकते हैं 

बर्योंकिं पत्यक्ष से व्योप्ति अथीत संम्बन्ध को जाने कर फिर उसेके अनुसार 

अज्लुगान होतां है और जिसका मरत्येत्षो और अतुपान दोनों, प्रणाणों से 
3202७ 3 । 


(:२६*) 
होम न. हों: हंस के लिये शब्द मे मांण. होहीं रहीं सकता जब ईश्वर को, 
प्रगीण से जोन नहीं सकते इस .लिंये ईशव रका होना सत्े.नहीं और नहीं 
उसके. जानमेसें मुक्ति ही हों सकतीह परन्तु जब वादी से पूछते है कि.वा 
जिन/वस्तुऔंका इन्दरियोंसे जान न होवें वह नहीं होती , यदि ऐसा मानों 
तो जिन ३ नियासे ने दीखने से तुम रवर की सेत्ता,का निपेध-कंरते हो 
उनइक्ियों को. किंस प्रमाण से जानतें हो ! यदि'कहों इन्ों, को 
इर्द्ियों से देखते हैं-तो आत्मांभयदोप है अंथात्‌ सवय॑/ही हंश्य बसु ओर 
झवय.हँ देखने का संपन नहीं, हो.सकता यदि कहो हम दपण में अपरी 
आ से को देखते हैं इस लिये आंख का होनो झंखिसे ही म तीत-होता है 
रन: गृह कंयन, सत्य नहीं क्योकि दरें आज नहीं दौसती किन 
“आंख का आभास उससे अलुगाने कै द्वारा जानना तो प्ोन सकते है. 
“परन्तु यह कहना कि आंख से आंख को देखते हैं सत्य नहीं किन आंखे 
से आंले के आभास को देख कर उससे आंखे के होने का अबुपान करे 
हैंके यह सत्य होगा अस्त आंसका तो अंबुभानसे ही शान शोगया पर 
'रंसनेल्िय का किससे ज्ञान होगा ! नें तो .पह रूप है जो आंख से.दीखे 
और: ने श्र है जिस का काने से. जान “हो. प्रयोजन हद हे 


ढ ञर 
श््ह 


'कि. रसना इस्दरिय का. जाने किसी ' इन्द्रय.-से नहीं हो सकता ऐसे डी 
अंन्यइन्दियों की दशा है. जिन इन्द्रियों से न दीखने के कारण परमात्मा 


की.सत्ता को स्वीकांर.नहीं करते - वे तुम्हारी इच्चियां ही प्रत्यक्ष नहों तो 
'एम्हांरा-सिद्धान् . खंय मेब खंडित दोता है इस के अतिरिक्त जो पुरुष 
'ऐेसा विचार रखते हैं कि प्रत्यक्ष, हों सब प्रमाणों का मूल है और जिस 


'बसतू का मत्ये्व नह उसका अभाव है वे बहुत. ही जरन्तियें पड़े हैं क्योकि 
अत्यंत से किसी वस्तु का अनुमान के:विना हाने होही नहीं सकता पत्येक 


पर के एक हो. भाग का मलत्त होता है शेष का अह्ुगान से ज्ञान हुआ 
कैस्ता .है। जब, केपत .पत्यत्ष को ही मभ्ाश माना जावे तो किसी दस्तुं 
का.मी शान. न होगा, दूसरे अनेक ऐसी दंशा हैं कि मिनके कारण वस्तुओं 


के िधमान:- होने, पर भी उसका हन नहीं होता. मम अति समीष 
होने से जैसे नेत में सुधा होता है परन्तु बंद नहीं दीसता दूसरे बहुत दूर 
होने से जैसे लन्दन यहां से नहीं दींखवा तीसरे अति सूत्म होने से जैसे 


(:२७ ) 


पेरमाणाह्ि में नहीं आते चौंये5.अ तिस्ूल होने सें जैसे हिमालेय:पहाढ़ 
'संम्पू्ण-नहों!दीसता पांचवे-्वस्तु और इन्द्रिय के! वचीच में व्यववान होने से 
जैसे आंख:प रही रखते: से.कोई भी. वस्तु नहीं: दीखती-अंग्रेवा: मित्ति 
(दीवार) के:दसरी ओर की पस्तुए। नहीं दीखती दैवेनइ नदियों में? दोष हो 
जॉने से जैते अप्पेकों रूप का शान नहीं होता भीर पंहरे को शब्द फा ज्ञन 
जंहीं होता इत्योदि सांतने- मन के घ व्यवस्थित होने से भी: नेत्रों के सामने 
'िली जॉने वली परतुओ को शनि नहीं होतों' भव कि ईन॑संति. देशांओं 
में विधान अस्तुओं का भी पेंत्य ते नहीं होता तो मस्त न होने से ईवेर 
हो संता को सीकर ने करना संत्यें नहीं किसे एपेर के होने में अंलुर्तार 
और शढ गे माण विद्यमान है। पादी शी करतों है कि अलुभोन मिले 
अकार हो-संकेतारिकयोंफि जेब तक ध्यांतिफी शान नहीं पते तक अनुमान 
नहीं हों संकेत और व्याप्त पे तप पें गे हैए की जाती है डरे कार्पत्यसे 
हुआ नहीं। इसे लिये व्योपिं फेत होने से अनुभात नहीं हों संकेतों पंरननूँ 
जादीःफा यह फंयन सत्य नहीं पैयों कि यह वात/म त्यत्त सिद्ध हैं कि पंडेति 
हैं; क्रिया नहीं पंव तक चेतन: उसको क्रिया देता:है तवःतऊ ही हित होती 
है लिसका परमार. मंतर भर जीविंत:ःशरीर को देखने से स्पष्ट प्रतीत _ 
'होतानहे,अर्यात व तेक क्रिया देने वाला ।चेतन किया: देरह।/था तव तक 
पह शरीर क्रियोँकर रहा था और जब चेत॑न पृयकही गया तव बह शरीर 
जोमक्वति से बनी था क्रिया शून्य हों गर्या इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
भांति परत में क्रिया/चेर्तन के बिना नहीं हों सकती दूसरे जिस क्रिया 
मैं।नियर्म;पोरयी +जवि महतो किसी पे कार नियम: घने पाले के प्रिनो' 
होली महीं सकती । घड़ी १२८ घएदे।के पश्वात:अंपले उसी: स्पात' पर; 
जाती रैऔर भो घड़ी एक सप्ताह: में पीवी लेती है वह एफ संप्ाहःमें, 
हैन:एदीहराशों के होने से;सपकर्तया पिद्वीन: घड़ी बनाने वाले वा होना! 
प्रतीतडोता! हैं कोई मलुष्य-भी जिस की शुद्धि हो पड़ी को उसी तिपती 
मन फर फिसी अधेतेन परत से -व॑ना३ हुई नहीं जानता यथेपि पड़ी. घनाने 
बंले कीचड़ बनाते हुए मत्य॑त्त नहीं देखी परन्त अनुमान सें। घड़ी! के 
करती की होनी उसे निश्चय हो जोती है वैयो कि स्वीधीविक मिंयी पाली 
"अस्त में?लोद कर उसी सात 4 आने कं! नियम हो नहीं संकेता जैसे कि 


* ( श्द ) 


इज्ज॑न में भाष॑ के होते हुए आगे चलना और किसी केल के बिगड़ जाने 
से रुक जाना भी सम्भव हैं.परंहु अपने स्थान परंलोट आना किसी प्रकार 
सम्पव नहीं जब तक कोई चेतन न॑ लौटने । इस. लिये जिन वस्तुओं की 
कुंछ दिनों के परेचात फिर उसी स्थान पर आने की शक्ति है,-वेह अवश्य 
ही चेतन के नियमं:से वंधी हुई है-इस लिये सष्टि के सम्पूर्ण भूगोल नियप 
के आपीन देखने में आते हैं चन्भरमा मय पृयिदरी और तारागण सब के बीच 
में-नियत क्रिया के ओतिरिक्त और किसी शक्कर का नियम प्रतीत नहीं 
होतां मिस के नियमों की परीक्षाहम सो वर्ष पहिले से ही कर सकते हैं 
'कि'अप्रुक तिथि में इतने बजे सूर्य ग्रहण वा चन्द्र अहए होगा जिस मकार 
हम घड़ी को देख, कर मतीत कर सकते हैँ-कि इतनी देर के पश्चात्‌ बड़ी 
फी सुइयें अमुक स्थान पर मिल जायेंगी ऐसे हो-सर्य और चन्द्र ग्रहण भी 
“नियम के आधीन होने से हमें पहले से प्रतीत हो सकतेईं जब कि घड़ी को 
बनाने वाला चेतन अरुप्य हमें संप्रि में दीखता है जिस से व्याप्ति अर्थात्‌ 
: शम्बस्ध को जान-कर हम कह सकते हैं कि इस -नियप पूर्वक जगत को 
बनाने वाला चेतन परमात्मा. है जिस मकर घड़े, को नियम्‌ पूर्वक चलती हुई - 
: , देख कर उस के बनाने वाले को जो पाताल यानी अमेरिका 
श्रादि-में हो भारतवर्ष में कमी आया ही नहो दर शोने के कारण न देख 
. कर हम यह कभी नहीं कहते किइंस घढ़ी का करा कोई नहीं यह अनादि हैं। 
:. ऐसे ही ग्रद्यपि अंति समीप होने के कारण तथा अति सच्म :होने के 
कारण हमःप कृति जन्य अखिो से परमात्मा को नहीं देख सकते तो उसके 
नियम्न से कामों को देख करं उस की सत्ता की प्रतिती होती है इस अवसर 
पर वादी यह कहता है कि यदि हुए अनुपान से ईश्वर को : जंगत्‌ कर्चों 
वतलाओ वहुत से दोष आयेंगे म्थम ईशबर राग अर्थात इच्छी से हहि 
उत्पन्न करता है था इच्छे। के बिना यदि कहो इच्चा से तो इच्छा हु।ख 
से बूटने ओर सुख की प्राप्ति की होती है या न्यून वस्तु को सम्पूर्ण करने 
की जब इैबेर में इच्चा होगी तो वह अपूर्णकाम हो जआायगां 
जिससे कि ईश्वर: और सांसारिक मनुष्यों में कोई भेद नहीं. रहेगा यदि 
कहो, राग अर्थात्‌ इच्छा .नहीं- तो बिना इच्छा के कोई काम नही हो सकता 
क्योकि इस के लिये उ्टि में कोई दृश्टान्तः नई मिलता जो जैनी इस मकार 
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की शा करते हैं हम उन से यह प्रश्न करते हैं कि तुम्दारे जिन तीथडूरों 
ने तुम्हारे शास्त्र बनाए हैं वे राग अर्थात्‌ इच्छा वाले थे दा इच्छा रहित ये 

दि कहो इच्छा वाले थे तो राग दप आदि मिथ्या ज्ञान के काय हैं जेसा 
कि न्यायदर्शन में लिखा है-- 


.. दुःख जनम प्रवृत्ति दोप मिथ्याज्ञानानामृत्तरेत्तरपाये 
'तदनन्तरापायादपवर्गः ॥ झ० ९ सू० २ आ० १॥ 
अंथ-यहां पर प्श्नयह था कि तलवज़ानसे दुःखका विरोध है या नहीं 
यदि तलहान और दु।खम विरोध नहीं तो तलहान से दुःख का नाश फिस 
प्रकार होगा ) क्यों कि नियम यहह कि जो विरोधी शेताह वह नाश फरने पाला 
: दोता है झन्धकार का नाश करने वालामूय के प्रकाश से अतिरिक्त और 
. कोई नहीं होता इस के उत्तर में महात्मा गोतमजी कहते हैं कि तलज्ञान 
मरिथ्या ज्ञानका घिरोधी हैं.जब तत्वज्ञान होगा तो प्रिथ्या ज्ञान का नाश 
हो जायगा और भिथ्या ज्ानंके नाशसे. उससे उत्पन्न होने बाला दोप 
अर्थात्‌ राग और द्वेप नहीं होंगे इस सूतसे स्पए्ठ पकटहेकि राग दप मिथ्या 
शान से वतन होते है जहां मिथ्या ज्ञान हे वही राग दर प होंगे। अभिप्राय 
यह है कि राग-द्प का होना मिथ्या ज्ञान के होने का प्रमाण .है कोई 
मिथ्या.तहान के बिना रांग ओर द्रप वाला हो ही नहीं सकता यद्धि आप 
फे तीयेडूरों में राग दप था तो वे मिथ्या जानी हुए निस से उन की बनाई 
पुरतकों का प्रभाण ही नहीं हो सकता यदि कहो थे राग से शून्य थे तो 
उन्हों ने पुस्तक कैसे वनाई यदि कहो जो कम अपने लिए किया.जाता है 
उस में राग दप की आवश्यकता है परोपकार सम्बन्धी कर्मो में राग होष 
की भाषश्यक्रता नहीं इस लिये तुम्हारे तीथेड रॉने तुम्हारे उपकार फे लिये 
रपे हैं जद एक मनुष्य परोपकार के लिये बिना राग कम कर सफेता: है 
तो सर शक्तिमान परमात्मा सब॑ के उपंकोर फे लिए झंष्टि क्यों नहों शच 
संकंता दूसरे हंगे रिना राग हू पे के ही अयस्कोन्त (चुम्बक पत्थर) आदि 
लोहे को खीचने का काम,या लोहे को चुम्बक पत्थर की ओर चले जाने फा 
- कांप होता हुआ भतीत होताहे मिस से बिना राग के कर्म का होना सपत् 
प्रतीत होता है । बादी फहता है यदि तुम रवर को परोपकार के कारण 
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रागके बिना सृष्टि कत कहोगे तो यह सिद्ध नहीं होता क्योंकि सर्टि की उत्पत्ति 
से .वहते से जीवों की दुँँेख होता है जिस से तुम्हारा 'हेवर- न्योयकारी 
“और दयालु सिद्ध नहीं होता किन्तु निदेय और पत्षपांती पोया.' जाता है 
यदि .दयालु होता तो किसी को दुःख क्यों देता ! यदि वेंह न्यायकारी 
होता तो. सव- को समान. बनाता किसी को :सलुष्य का जन्म 
और भोगने फे उत्तम सामान दिये, किसी को अखा 
लूला लड़ ड़ा/ वने।या किसी को. सिंह शकांदि दांतों वाले ' निदेय शरीर 
दिये:ओऔर किसी को.गाय,भेंस आदि निवेल. शरीर दिये जो दांतों वाले 
मांसाहारियों का भोग बन गए किसी को चींटी. मच्चरादिकोंके बहुत ही 
तुच्छ शरीर दिये प्रयोजन ग्रह है कि स्टिको विचार कर देखने से सम्य 
कँग्रा,वोप होता है,कि कोई इस-सष्टि का उत्पादक हो तोः वह - निर्देय 
और -पत्तपीती हैं । इस का उत्तर यह है कि यदि ईश्वर अपनी इच्छा 
'से जीबों की नाना प्रकार की दरशायें:करता तो निःसन्देह निदय होता 
परन्तु ईश्वर तो-कर्ों के फल देता है जिससे यह भेद संहू्त होता-है जंब 
अह अप नी इच्छा से शरीर में कुछ भेद नहीं करता तो वेहकिस प्रकार 
पक्ष पाती :कहला संकता है. और न उसे निरदेयकह सकते हैं क्योंकि उसने 
न्याय किया है ।,अथांद जीवके बुरे ही करों का बुरा फल/दिया है जेंसा 
जीत ने वोया है बसा ही ईश्वर नें फल दिया है| इस दंशा में उसपर 
पज्ञपात और निरदेयता का केलंडू लगाना पत्यक्त अज्ञान हैं वादी कहता 
है कि यदि केगो के फल से यह. भेद है तो ईश्वर के होने को कोई आव- 
शयक्षतों नहीं क्योंकि कंमे स्वयं ही फल देते हैं। वादों को यह शंका भी 
सर्वयों मंत्यक्ष के विरुद्ध है; क्योंकि निर्बेल संव् को बाप नहीं संकता, 
ओर त/कोई अचेतन वश चेतन को बॉय सकती है। अब प्रश्न यह 
होती है. कि बम चेतन हैं या-जहूं ! और वह जीव से नि्ंल है बाप्रवर्ता 
तो सर्वसम्पत बात है कि पेत्पेके कार्य अपने कारण से निर्वल होता 
होता है और यहूँ भी सिद्धान्त है कि कम चेत॑न नहीं किन्तु जहे है. और 
मे कोई उतने होने बारी करत चेतन हो सकती हैं इस दशा में “कर्म 
साभाव॑त) फल देते हैं अर्थात: कर्ता चेतन को [ जो कि 'करियारेर्नि 


४ ) 
 कैंगामबल: है )प्राँप शेते:है!/फिस जार संत्य हो सकता है (क्यो किसी 
मंवृष्य गयी, देखा है: कि किसी. चोर ने :चोरी-की:और चोरी, पा 
ः उसे चोर को फारागार में डाल दिया इस कारण यह सर्वया मत्यत् के 
पिरुदे हेऔर;इसीलिंयेस्ेधा असुत्य' है क्योंकि - समयानुसार शासक 
. #हाकित; ] घोरोंके/लिये कारागार पताते हैं और वे:ही. दश्द...देते हुए 
दिखाई ऐवे हैं।हस झवसर प्र वादी यह कहता. है जो मनुष्य-मथ पीता 
है.बह:अंपने;इस फर्म से मूदित हो जाता है.जिससे रपष्ट प्तीत होता है 
कि अंयपान/झुप कप ने कमने:ही;यह फल दिया परन्तु. वांदो. का .यह 
ः क्ुपन|भी उसको निए दि: का .ममाण है,बयोंफि मद, जो.कि एक रव्य है 
उसने मनेपर परदा हांलाए'मिससे:पसा विदित होता है एस. लिंगेकि गन 
- पृजप,हैः् 20% , पृच्म: पूर स्पूल /का 'पुरदा पह जात्ता 
प्रतक्त-फे भनुकझल: है।जो. देखने/में, भी.आता है निवल फर्म अपने 
प्रालों.फो.फदाएि नहीं बांध सकता फम का फल, देने वाला परमेश्वर है 
प्रदी फल द्वेता: है जो संसार में व्यवहार: पे  तित्तण, जात, होता है उससे 
' संस्पत्तंगां इखरः का, होना;सिद्ध है और मानसिक, मत्यत्त से. औ- ररवेर 
जाना-जाता है। जैसा कि उपनिपद में लिखा है-ः८) * 


प्रनसेवेदर्माप्तव्यं:नेह.तानास्ति किन न॥ 


मृंग्रोःस-म॒त्यु सागोतिः पहह नानेव: पश्यति । क ०.४१ ९१ 
” ' 'यह परमात्मा योगी. फेःमन:से ही जाना जाता है इस णीवात्मा के 
. अन्तेगत परमात्मा के अतिरिक्त कोई अन्य नहीं है तात्पय यहं है कि 
जीवात्मा-में केबल प्रमेचर दी है क्योंकि यह,नियम है कि स्पूल के अन्दर 
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धर्म रह सकता है परन्तु धत्तम मे स्पूल नहीं रह सकता। बांदी - यहां 
पर पुन+शंका करता है कि. सुच्य आकाश में स्थूल पृत्ति का और जूले 
आंदि,कसे रहते है. इस कारण जो. ऊंपर कहुचुकें है कि सूरंप स्पूले नहीं 
'रह सकता ठीक, नहीं| परन्तु बादी का यह विंचारें आशय को न समन 
के फारण है बयोंकि आधार दो पकार से होता है एक व्याप्य व्याप के फे 
सम्बन्ध से दूसरा आपारंऔर आधेयके सम्बन्ध से हमारा प्रयोग 
व्याप्य और व्यापक के सम्बेत्ध से थां। वादी का दहन्त आधार और 


श्रेय के संस्वेन्ध/से है इस लिये पंत्यगे ही मिथ्यों है। और: शब्द अमाण 


(#२ ) 


से भी रेखर का शान होता है जब कि इतने प्रभाण- देखवर के होने में 
विद्यमान है तव यह कहना कि ईश्वर के होने में.कोई प्रमाण नहीं, कैसे 
ठीक ही सकताहे ! * / .। 

अब प्रेश्न यह उठता है कि “यंदि ईश्वर का होना प्रान' :भी लिया, 
जावे तो उसकी प्रप्ति कैसे हो सकती है इसका उत्तर यह है. कि गान 
धह पस्तु होती है जो कि पहिलें दूर हो अब सोचेना चाहिये कि शेशवर 
हम से दूर है वा नहीं) यदि'कहों दूर हे तो उसकी ग्राप्तिं हों सकती है 
धा नहीं ! यदि दूर ही नहीं तो म्रात्ि का क्या तात्पय है जहां तेकः देखा 
गया है दूरी तीन प्रकार को होती है एक देश की दूरी, दूसरी कांले की 
दरी।वीसेरी शनकों दूंगी, ईश्वर सबे-व्यापक है इ सं लिये किसी वस्तु से भी 
देश [ स्थान ). की द्री नहीं | पंह नित्य है इस. लिए. काल: की 
इंरी भी नहीं हो' संकती । इस लिये “कि जीवात्मां उंसें जानता नहीं?” 
शान हकी ही दूरो हो सकती है । बस श्ञान की दूरी ईवर को. जानेनें 
. से हो दर होगी! इसी का नाम “इखर भराप्ति ? है इस पर बादी कहता 
है कि ईेवर को जानना तो किसी: प्रकार से भी संम्भव नहीं क्योंकि:उपन् 
निषदों में लिखा है कि 

न तत्र चच्ष गंच्छ॑तिन वाग्गेच्डति नो मनो ने विद्यो. 

ने विंजानीमो यथेतदल॒शिष्यादंन्यें देव तद्िंदितांदथो अवि 


दितादर्धि। ( केनोपंनिंपंद्‌ ) 

अर्थ- उस परमात्मा तंक आंख नहीं जाती अर्थात्‌ उसे आंखे नहीं देख 
सकती क्योंकि बह रूप नहीं,ओरं न वाणी उसे कह सकतीहे वरधोंकि उसके 
गुणों की अवधि नहीं और न॑ यंह इद्रियंडसे जान सकती हें क्योंकि ब्रह्म 
को अन्दर माना है और. इद्रियें बाहर देखती हैं इस कारण 'ब्रह्म इस 
प्रकार का है?. ऐसा जानना संभव हीं नहीं। किन्तु वह जाने हेए और 
न जाने-हुए से भी पृथक हे॥| इ संका उत्तर यह है कि उपनिपदों मे यह 
भीलिखा.है कि -.. 

मनसे वेदमाप्तव्यं नेह नॉनास्ति किशन | 


गत्योः स रैत्यु गच्छति ये इह नानेव पश्यति ॥ केट ४ ११ 
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अथ-- मन से ही यह व्रह्म जान जाता है इस आत्मा के. अन्दर केबल 
: ब्रह्म ही रहता है और दूसरा कोई नहीं , वह बार २ जन्म परण के दुःखों 
को प्राप्त होता है , जो आत्मा जीव के अन्दर नाना वस्तुओं को देखता 
(समता) है। इस केथन पर प्रश्न उठता है कि एक स्थान पर तो 
* उपनिषदों ने लिखा कि परमात्मा मन से नहीं जाना जाता और दूसरे 
: स्थान: पर यह लिखा कि वहं मन सेही जाना जाता है, यह दोनों विरुद्ध 
बातें कैसे सत्य हो सकती हैं ? इस से तो उपनिपदों का अप्रमाण होना 
सिद्ध होता है क्‍योंकि महात्मा गोतम जी ने न्याय दर्शन के शद्व परीक्षा 
प्रकरण 7 कहा है कि 


तदप्रामाएयमन्तव्याघातपुनरुक्तिदोपेस्यः । 
अर्ध-- जिस शह्व में तीन प्रकार के दोपों में से कोई भी दोप पाया 
जावे वह शब्द अप्रमाण होता है| वे तीन प्रकार के दोप ये हैं ककि--- 
पहला अतृत दूसरा--व्याधात , . तीसरा धुनरुक्ति | जब' उपनिषदों में 
व्याधात दोष है तो वे अप्रमाण होंगी इस का उत्तर यह-है कि इस 
स्थल में व्याघात दोप नहीं किन्तु मन की दो दशाओं के होने का 
प्रमाण दिया है अर्थात जब मन मलिन होता है तवः उस मन से और दूसरे 
इन्द्रियों से परमात्मा को जान लेना असम्भव है। परन्तु जब 'पन शुद्ध शो 
जाता है तो उसःसे जीव और आत्मा का दर्शन हो सकता है और 
यह बात है कि मन से परमात्मा नहों जाना जाता किन्तु जैसे शुद्ध 
से नेत्र अपने अन्तर्गत सुरमे और अपनी दशा को देखते हैं ऐसे-ही जब 
मन: शुद्ध हो जाता. है तो उस से जीवात्मा अपने खरूप और अपने 
अन्तब्यापक परमात्मा के खरूप को जानता है | जव तक मन शुद्ध न हो 
तव तक उस से ब्रह्म का आनन्द उपलब्ध नहीं होता जैसेसूये का आभास 
' समस्त पृथिवी मात्र पर पड़ता है परन्तु शुद्ध जल वा शुद्ध दर्षणादि के 
अतिरिक्त सत्र नहीं दोखता | ऐसे ही यथयपि ब्रह्म सवेत्र व्यापक है 
प्रन्तु मन के मलिन होने से प्रतीत नहीं होता बह्म को जानने के लिये 
जो मनुष्य मन की शुद्धि के बिना ही परिश्रम करते हैं उन का -परिश्रम 
निष्फल जाता है और थे मनुष्य ब्रह्म के -खरूप भाव ) से विरुद्ध .हो 
है 4 


4 


( ३४.) 


जाते हैं जैसे किसी मल्ुप्य के नेत्र में समा है अबः उसे मंतीत नहीं शोता 
वह जब दूसरे मनुष्य से सुनता है कि नेंन्ों का अज्ञन दपण से- अतीत 
होता है तव जब बह दर्पण,लेकर देखने लगता है तो दपणके मलिन होंने से 
उसे प्रतीत नहीं होता तो वह उस मनुष्य को (जिसने बतलाया था कि. दपंण 
से अ'जन प्रतीत होगा ) कूठा समक़ता है। यह उस की मूखेता है क्योंकि 
शुद्ध दपण में प्रतीत होता हैं मलिन में, नहीं इस लिये जब तक मन की 
मलिनता दर न हो तव तक ईश्वर का दशन कैसे हो सकता है। . 


अब यहां प्रश्न होता है कि ४ मन में मंलिनंता क्या हे” इसका उत्तर यह 
है कि दूसरों को हानि पहुंचाने का विचार (चिन्तन ) ही मलिनता है यदि 
विचार किया जावे तो सम्पति- प्रत्येक मनुष्य इस चिन्ता में है कि कोई 
नेत्रों का अन्धा और गांठ का पूरा मिल जावे यदि दूकानदारों की ओर 
जावे तो यही उनकी जिह वा में है कि “ हे शिवजी महाराज १ कोई नेत्रों 
का अन्या और गांठ का पूरा भेज , प्राइविवोक (वकील) लोग भी 
फौजदारी के संकट में फ'से हुये निवर द्विधनी को आशा करते हें वैध भी 
ऐसे ही रोगियों के अन्वेषक हैं घूःस गाही अहल्कार भी यह ही चाहते हें 
प्रयोजन यह है जिस को देखो इस “चिन्ता में लगा है ऐसे ही मन -में मेल 
रखने वाले ईश्वर के भाव (हस्ती ) से इनकार करते हैं | अव प्रश्न. होता 
है कि हम केसे जान सकते हैं कि मन अव शुद्ध हो गया । इस का उत्तर 
यह है कि जब निष्काम कम करने से तीन प्रकार की एपणा दूर हो जावे' 
अथात लोकैषणा [प्रतिष्ठोदिं की इच्छा ] पुत्रेपणा ( पुत्रादि संन्तान की 
. अच्छा) वित्त पणा । [ धन की इच्छा ] तव समझ लेना चाहिये कि अब मन 
शुद्ध हो गया । वादी कहता है कि ऐसे अनेक जन संसार में वत्त मान हैं.कि 
जोदूसरों का निष्काम उपकार करते हैं और उनको यह एंपणा भी नहीं 
परन्तु ईश्वर उन को भी नहीं प्रतीत होता | इसका उत्तर यह है कि जैसे 
दपंण के मलिन होने से उस में नेत्र और 'तदगत अज्ञन प्रतीत नहीं होता 
इसी प्रकार दपण के हिलते हुए होने से. भी अभास प्रतीत' नहीं होतां 
वस जहाँ मन के मलिन होने से जीव ओर ईश्वर का-ज्ञान नहीं होता वहां 
यहां मन के चश्वल होने से भी परमात्मा का ज्ञन नहीं होता जैसे .हिलते 


(१४ ) 
हुये दर्पण को, आंख और अज्ञनको देखने के लिये 5हराना आवश्यक है 
ऐस्ते ही जींव और ईश्वर के जानने के लिये मन की चश्वलता को दूर फरनो 
' आवश्यक है। जिसका प्रतीकार केदबल उपासनाकाएंड हैं। योग के आद 
झंग है। ? यम, २ नियम, रे भासन , ४ मराणायाम , ५ प्रद्याहार, ६ 


धारणा, ७ ध्यान, ८ समाषि॥ 
प्०--यम किसे कहते हैं ( 


अहिसासत्या/स्तेयतहचर्यापरियह्य यमाः योगद्शन २। ३१ 


उ००-अथ --अहिंसा अथांत्‌ किसी को न मारना और ने किसी 
प्रकार का हु।ख देना। सत्य भाषण अर्थात्‌ अपने ज्ञान के विरुद्ध फभी 
न कहना । चोरी का त्याग अर्थात्‌ किसी का स्वत्व (अधिकार) लेने का 
प्रयत्त न करना । अक्ष चय प्रक्मचारी रहकर अयांत्‌ इन्द्रियों को वश में 
करके बेदिके शिक्षो का लाभ करना ह5, आग्रह और पत्तपात से पृथक होना, 
'थेपांच यम्र कहलाते हैं। ' 
... प्र०-- नियम किसे कहते है ! 
3०-- शौचसन्तोषतपःस्वध्यायेशरापणिधानानिनियमा 
योगद० । २। ३१ 
४ इखरप्रापि।( (१२)... 
(१ ) प्रथम --श॒द्धि (शोच ) चार प्रकार की होगी है जैसे कि 
मनु जी ने लिसाहै। | 
- झहिगत्राए शुध्यन्ति मनः सपेन शुध्यति । 
विद्यातपोन्यां भूताता बुद्धितनिन शुध्यति॥ 
'.. मभंतु ० १। १४६ 
थातू--जजसे शरीर के भड्ट शुद्ध होते-हैं स्नान आदि समसकर्म 
ः बांदा शुद्धि के हेतु हैं। रंन/ सत्येन ,, अभ्रांत्‌ सत्य भाषण सत्यकर्म करने 
हँव' सबिदानन्द स्वरूप परमात्मा की आशा पालन से शुद्ध होता है विधो 


(३६) 
और तपसे जीवात्मा शुद्ध होता है, तथा बुद्धि अर्थात्‌ जीवात्माका ज्ानलेद 
से शुद्ध होता है| 


(२ ) द्वितीय-- सन्तोप अर्थात्‌ जो कुछ भोग वश प्राप्त हो उसी,से 
पसंन रहना अभिक प्राप्त करने की इच्छा न करना । 

(३ ) तृतीय--तप अर्थात्‌ इन्द्रियों को विषयों से रोकने में जो कष्ठ 
होता है, अथवा शीत, उप्ण, छुआ, तपा आदि का दुःख धर्म सम्बन्धी 
कृत्य करने में सहना पढ़ता है उसे सहन करना "किसी समय में भी चित्त 

न्द्रिपों के ( विषयों के ) अधीन न होने देना । 9) 

(७) साधयाय नियंम पूवक बेद वेदाद़ों का अध्ययन किसी दिन को 

पढ़ने से शून्य न जाने देना, वेद बेदाड़ों और उपाड़ों के अतिरिक्त दूसरी 
शिक्षा का नाम स्ार्थाय नहीं। 


(४) ईवर पर पूण विश्वांसी होकर यह निभ्रय रखना कि, जो इब 
फरता है वह अच्छा ही करता है, जो कियां अच्छा ही किया, 
जो करेगा, अच्छा ही करेगा क्योंकि इेश्वर दया ओर न्यायके अतिरिक्त 
कुछ नहीं करता और दया तथा न्याय दोनों जीवों की भलाई के किये 
हैं यद्यपि पापीकों न्याय बुरा प्रतीत होता है ( जो वास्तव में तो बहुत ही 
अत्तम है) इस पर एक गाया है कि 


एक राजाके मन्त्रीके चित्तमें हट विश्वास होगया कि इंश्वर जो कुछ करता 
है, संव अच्छा हो करता है एक दिन आखेट( शिकार ) के समय दो झंगु- . 
' लिये कट गई। मन्त्री भी सेन में था उसने कहा कि जो कुछ इश्वर ने . किया 
उसमें कुछ लाभ ही होगा मन्त्री का यह कथन महाराज को बहुत बुरा 
लेगा, उसने मन्त्रीको निकाल दिया | जिस समय मन्त्रीके समीप निकल 
जानेकी आज पहुंची तव उसने अति प्रसन्नता पूर्वक कहा कि ईश्वर जो 
कुछ करता है उसमें कोई लाभ ही होगा। 


, “मव-महाराज ने इस कथन को सुना तो चित्त में विचांस कि वास्तव में 
बा बुदधि विगठ गई पयोंकि उसे प्रत्येक हानि मात्र, लाभ मतीत 
्ि - 2. 3 


(३७) 


निकल जानेसे प्रथम तो मन्त्री नित्य महाराजके सड़ रहा करता था। अब 
महाराज अकेले मुगयाथ गए, घोडी के बेग तथा आंधी आदिके कारण एक ही 
वार अंपने रांज्य से निकल कर किसी अन्य राजाके राज्य में 'जा पहुंचे 
बहांका राजा दीपे रोगी था | उस को कहा गया था कि देवी की ।भेट 
लिये एक मनुष्य को बलिंदान दो, राजा ने यह आज्ञा ( हुक्म ) दे रक्खी 
थी कि प्रात/कांस को - जो मनुष्य अग्युक द्वार (दर्धाना ) से आबे उसे 
बलिदान देदो | दंवात्‌ राज। निर्दिष्ट द्वार से - पहुचा राजा के भृत्यव्ग 
आंज्ाबुसार पलिदान करने को लेगए | राजा ने. आत्म रक्ता केलिंये 
झनेक उपाय किये परन्तु भत्यों ने एक ने सुनी। जिल समय. राजा के 
घस्त्र उतरवा कर स्नान कराना चाह त्यों ही उस की दो अंगंलियें 
फटी हुई मिली पुजारियों ने कहा कि अज़भड़की वलिं देवी को नहीं चढ़ 
संकती तव महाराज को भत्योंने छोड दिया। 
महाराज ने मन में विचार किया हि उंगलियों का कटना ही शरीर 
रत्तो को कारण हुआ, वास्तव मल्त्री हो ने ठीक कहा था कि 
४ टैशबर जो कुछ करता है वह अच्छा ही करता है? । जब राजा 
कोट कर अपने स्थान पर पहुंचा तो मनत्री को वलाकर पुन! नौकर कर 
लिया, मन्त्री ने पुनरपि वे ही वाक्य कहे कि इश्वर जो कुछ करता है पह 
अच्छा ही करता. है, मस्त्री से कह कि हमारी जो दो अ गुलिए' कट गई 
थी उनका प्रयोज॑न तो हमने संमरलियां, परन्तु तुम्हारे निकल जाने में जो 
प्रयोजन था-बह नहीं समंफा, मेन्नी ने कहा कि यह तो सुगम वात है कि 
यदि में निकल न जाता तो अवेश्य आंपके संग होता आप तो अड़ भडहो 
जाने के. कारण पेंच जाते परन्तुं मेरा वंलिदान शो जाता; अतः हेयर ने 
इसे सुरक्तित किया। ' 
भस उपयुक्त पांच नियम है। आसन-पया है।! 


3०-स्थिसससमासनम्‌ ॥ यो०द० ३४६॥ 


भ्रधीत्‌ जिस से घुख पूर्वक मंणायामांदि कर संभे' वही आंसन है, 
० कितने हो आंचाय कमलांपन, पशतन श्यरि चौरासी प्रकोर के श्रेससित 
बतलाते है | 


( ई८ ) 
प्र०न्याणायाम किसे कहते है 
तस्मिन्सति श्वासप्रश्वासयोगतिविच्छेदः प्राणायामः ॥ 
यो०क० २.॥४६ 
... अथात आसन पर बैठ कर अन्दर आने. वाले रबास ओर बाहर जाने 
बाते श्वास की जो खाभाविक गति है उसे दूर कर फे स्वेच्छा के अबुः 
कूल कर लेने का नाम भाणायाम है वाहर को श्वास को निकाल कद देर 
झन्दर न.जानेदेना बाहर ही रोकना, अन्दर रोकना, एक ही. बार चोई 
देना । इत्यादि 
. प्रश्नन्भाणायाम का क्या फल हैं ! है 
दहान्ते भभायमानानां धातूनों हि यथामलाः ॥| 
तथेन्द्रियाणांदह्मन्ते दोषाः प्राएस्य निग्नहात्‌॥ मनुः ९ ७३ 
अर्थात्‌ जैसे अग्नि में फुकनी आदि से तपाने से सुबर्णादि गरहुओंके 
निःशेष मल भस्म हो जाते हैं, बेसे ही प्राणों का निग्रह ( प्राणायाम से : 
अपने वश करने ) से इंद्रियों के सब दोष भस्म होनाते हैं | इसके अनन्तरः 
योगाज्वानुष्णनादंशुद्धि येज्ञानदीमिराविवेकस्यातेः । 
योगंदशन २। र८ 
नो मनुष्य योग-के अह प्राणायामादि को करते हैं उन मंजुष्यों की ज़ब 
तक भोत्त.न हो -तव तक अन्तः करण की मलिनता का क्य,: ओर. ज्ञान 
का प्रकाश रात दिन निरन्तर होता रहता है इन्द्रियोंके दोष नष्ट होने.से 
शानोरपत्ति इसलिए कही है कि इन्द्रियों के दोष से अविद्या उत्पन्न .होती 
है जैसा कि महपिं कणाद ने भी अपने पेशेषिक दशशन में फह् है कि 
इब्ियदोपासंस्कारदोपाचापिया पेण्अ० ६ । २:११ 
अर्थात्‌ इल्धियों तथासंख्तार के दोष से अविदा उत्पन्न होती है जब 
द्वियें के दोष प्राणायाम से मनु नी के कथनानुसार भस्म हो जांपगे हंव 
शान को वृढ्धिहोगी। तथा जो मनुष्य भांणों को अनियम पूर्वक व्यतीत 
* 'करते हैं वे थोड़े ही काल में मर जाते हैं ब्धोंकि शास्रनों में भाणों को री 
झायु माना है णैसों कि लिखा है- 


( ३६ ) 


: प्राणों वे भूतानामायुः । 

झरथाव्‌ भाण ही प्राणियों की आयु ह। और देखा भी है कि जब 
तक प्राण रहते हैं तभी तक मजुण्य जीवित रहता हैँ प्राणों के निकल जाने 
पर पुनः जीवित नहीं रहता हैं जैसे इस्नन में थाप्प (भाष ) ही 
कांप करती यदि उस का नियन्ता ( दाइवर ) उस याप्प को अनियम में 
चला फंर काम लेता है तव कभी भी उसका मयोजन सिद्ध नहीं होता 
आर नहीं बोप्पके न निकलने देने परदी सिद्ध होता हैं इसी पार यदि इस 
शरीर का नियन्ता जीवात्मा प्राणी अनियम में चला कर अपना मुख्य 
प्रयोजन सिद्ध फरना चाहे तो भी कभी सिद्ध नहीं हो सकता। 

'* प्रश्न-तुम तो आयु को नियत परिमाण मानते हो पुनः प्राणयासादि 
के करने से न पढ़ेगी । तथा भ्ाणायामादि फे न फरने से घटेगीनहीं पुन 
यह यों कहा कि प्राणायाम ने करने से अन्पकाल में मरजाता हैं। 

उत्तर-यह प्रश्न तुमने बहुत अच्छा किया इस पर बहुतों को भ्रम 
हैं एस का उत्तर यह है कि हम आयु को ( जो वास्तव में उपनिषद्दों के 
अल्ुसार प्राण ही है ) बढ़ने वाली तथा घटने वाली नहीं मानते फिन्तु 
कोल को घटने वाला तथा बढ़ने वाला मानते हैं / थोड़े काल में मर 
जाते है” यह फह्ा धान कि थोड़े हो आयु में मर जाता हैं इस से शह्भ 
आपकी पत्तपोपफ नहीं है । इस का उदाहरण यह कि जेसे किसी मलुप्य 
को ३० सेर अन्न मासिक मिलता है यदि वह मनुष्य आब सेर अन्न प्रति 
दिन खाता हूँ तो उसका १४ सेर अन्न भ्रव शेप रहेगा अथात््‌ वह आप 
सेर यदि भ्रति दिन खाता रहे तो दो मास पर्येन्त निर्वाह कर सकता है। 
. यदि वही मनुष्य उसतोस सेरअन्‍्न में से दो सेर प्तिदिन खाता रहे तो१९शी 

' दिवस निर्वाह कर सकता है अर्थात्‌ १ मास भी व्यतीत नहीं कर सकता। 
: यहां यह विचारणीय है कि-उस मनुष्य का तीस सेर अन्न उतना ही 
रहता है अर्थात्‌ यदि वह उक्त प्रकार से दो मास एंस्येन्त . निर्वाह कर 
लेता है तव क्या उसका अन्न तीस सेर से बढ़ जाता है ! 

उत्तर--नहीं | तो. क्या जब वह उक्त प्रकार से १४ दिन ही निवाह 
करता है। तो कया उसका यह तोस सेर अन्न कुछ घट जाता है।. . 


(४०) 
उ०--यह भी नहीं। अभिंमाय यह है कि काल. तो-घटता बढ़ता ही है | 
परन्तु अन्न उतना ही रहता है;वस इसी प्रकार ज्ञो मनुष्य .प्राणों को 
नियमानुसार भ्राणायामादि के द्वारा रोकता हुआ कमर द्यय केरता हू. वह. . 
अधिफ दिन जीवित रहता है और ज़ो मनुष्य,अनियम पूर्वक .प्राणों को. 
व्यय करताहै वह अल्प काल तक जीवित रहता, है । परन्तु दोनों, दशाओं . 
में. प्राशरूपी आयु उतनी ही रहती है इसलिये आयु को नियत;मानने प्र 
भी काल के अधिक अंथवा न्यून हो, जाने से हंगारे स्िद्धारत में कोई दोष 
नहीं आसकता । और दूसरा उत्तर इस का यह भी ; है कि. बढ़ना एक 
ओर प्रकार से भी होता है अर्थात्‌ जो मनुष्यं तलज्ञानी होता है उस. की 
आयु बढ़ जाती है और जो मिथ्याज्ञानी होता हैं उस की . घट जाती है 
इसका उदाइरण बह है कि जैसे यदिं एक महुष्य बाजार में अन्नादि 
। खरीदनें जावे और बह वाजारके भावकों ठीक जानता हैकिजितने अन्नादि 
एक २० के आते हैं उतने ही ले आताहे परन्तु जो मनुष्य अन्नादि के भाव 
की ययावत्‌ नहीं जानतो वह मलुष्य उसी एंक रूण्के अन्नांदि कम लेकर , 
भी चला.आता हे | परन्तु दोनों दशाओं में मूल उतना . ही रहता है।. 
वस इसी प्रकार जो मनुष्य तल्वेज्ञानी होता है बह अपनी आयु से ज्ञान 
के अनुंसार सिद्धांन्तों को ग्रहण करता है-परन्तु-जों मंतुष्प मिथ्याप्नानी, 
होता है वह शाखनिषिद्ध कर्मों को ग्रहण करंके अपने जीव को. भ्रष्ट कर . 
लेता हैं परन्तु दोनों दशाओं में प्राणरूपी आयु -उतनी ही रहतीहे । इत्यादि 
अनेके प्रकार हैं इससे उपचार से आयु की भी हंद्धि मानी गई है पंग्रोजन यह 
हैकि प्रत्येक भ्ाणायामादि करने योग्य हैं। अब हम प्रंकृत पंकरण पर आते हैं. 
प्राणायाम से आगे पंचमाड़ प्रत्याहार है अब हम अत्याहार को वतलॉते हैं, 
प्रं०न्यत्याहार किसको कहते हैं १... 


०-सविषयांपंप्रयोगे चिंत्तस्य :खंरुपानुकार 
झेन्द्रियाणांप्रत्याहारः | यो ० दशन पाद २-५४ ... , 

थोत्‌ जब यम! आसन, आणायाम रुप पूर्वाज्ों के अल्लुष्टान- से मन 
अपने वेश में, होज़ातां है.क्योंकि मन की गति प्राणों. के अनुसार वसे ही 
होती है ज़ंब/प्राण- मनुप्यके वश में प्राणायामदि से. हो जाते हैं तब प्राणों 
के अनुसारी होने से मन भी पुरुष के वश में हो जाता है और मनको 


(४१) ' 


पुरुष के वश में होनेके पश्चात्‌ इंद्रियें भी पुरुष के वश में होजाती हैं क्योंकि 
इन्द्ियं मन के आधीन हैं मन जिस ओर ईंदियों फो भवत्त फरताहै उसीभर 
द्विये चली जाती हैं इस बात को उपतिषदों में इस मार विपरण किया ' 
हैँ कि 


5 - आत्मानं रथिन विद्धिशरीरं रथ्मेव तु। 
बुद्धिन्तु सारथिविद्धि मनः प्रमहमेव च्‌ 


इच्दियाणि हयानाहुविपया _ स्तेपुं गोचरान। कूठ ० ३। भ 
अर्थात्‌ इस शरीर को रथरूपी मान कर यह लहर घंटाया है कि यह 
रीर रुपी एक रथह इसको स्थामी फोन है! इस शरीर रूप रथ का स्वामी 
शांत्मा है। इस रयका 'नियम्ता अर्थात्‌ नियम पूर्वक धोडोंफों हंकने बाला 
फोन है ! बुद्धि ही रथ का नियस्तां है। सारथिके हाथमें प्रग्नह ( बाग) 
' होती हैं िनसे वह नियम में रखता है यहां मन प्ग्रह रूप है वह हांकता 
फिनेको हैं अर्थात्‌ घोड़े कोनहें १ 'इच्धियां ही घोड़े हं। इन्द्रियहूप घोडों के 
घलने का मोग कौन है ! इंद्रियों के चलनेफा मार्ग विषय है फ्योकि ईंद्रिये 
विपयोकोी आर ही दाोड़ती हं। कक : 

अवपहे। यह समझना चाहिये कि जो पुरुष बुद्धिमान होता है वह झपनी 
बुद्धि को प्रथम सुधारता है क्योंकि जब तक रथ का नियन्ता हकिने पाला 
ही स्रथे ठीक नहीं होता तव तक कभी घोड़े अभीष्टस्थान,पर नहीं पंहुंचे 
सकते क्योंकि सारथि के निपुण होनेसे घोड़े भी अभीष्ट स्थांन फो पहुंच 
सकते हैं एव मेव बुद्धि रूपी सारथी के मन रूपी प्रग्रृह बश में रह सकता है 

, अभ्यभा नहीं यही कारण ऐ कि दुबु द्धि पुरुषों का मन पशमें नहीं होता । 
जब परमुष्य पुद्धि की यमादि से सुधोर फर मन को अपने: पशमे कर लेता 
(है तब घोरें भी जवाधीम होजाते हैं। बंस इंसीमकार मनके पश में होनेसे | 
इन्द्रिय रुपी.घोटो का भी पश में होना समझ लेना चोहिये।. और जंघ: 
हन्द्रियां वश में हं। जाती हैं तथ पत्तुप्य अधर्म रूप मार्ग से हट कर :पर्रः 
| परागे में चलता है| जहां पहले मन में द्राह्मदि रहते थे उस. भ्नु्प्य के.” 
! चिंत-में-दयाःछादि शुभ गुण वास करते है .। ऐसे ही जहां वाणीः में 

रो िल 


(४१२.). 

मिथ्या.भापण-आदि निवास-करते थे वहां उस मनुप्य की वाणी:मे सत्य 
भाषणादि शुभ गुण रहते हैं। ऐसे ही जहां शरीर के-कर :-आदि -श्र गो 
में हिंसा. आदि रहते थे वहां दान आदि शुभ ग्रण रहते हैं. इत्यादि 
जानना । हमारे बहुत से भाता यह कहेंगे कि अनेक मनुष्य यम नियमों 
के बिना ही स्वतन्त्र रह सकते हैं पुनः यह इतना झगड़ा क्यों रक्खा णो 
कि अति दुष्क॑र है| क्योंकि प्रत्येक मनुष्य स्व॒तन्त्रता चाहता है चाहे जो 
कुछ धरम अधर्मादि करे पह स्वेतन्त्र है। जो खतनत्रःहैं उसके मन आदि 
सब वश में हैं पुनः व्यों यह कलेश सहे १. . 

उ०--इस का उत्तर यह है कि वहुत.सी वस्तुएं तो मन को. लोभ 
पहु'चार्ती हैं जो कि मकृति की बनी हुई है। ओर पहुतसी पस्तुए'आत्मा को 
लॉभ दायंक हैं बंस जब यह आत्मा मन शरीर आदि को अपना सम 
भतां है. तो यह मन के लाभ में ही अपना लाभ समझ कर॑ प्राकृतिक 
पदार्थों की. प्राप्ति करेने में प्रहत्त होता है। अर्थात्‌ मन के आधीन हो 
जता है | मन की प्रसन्नता में अपनी प्रसल॒तां और मन. की. अप्रसबतों 
में-ही अप्रसन्न रहता है तव॑ यह काम क्रोध लोभादि से प्ररिपूर्ण होजाता 
है जब तक इन काम क्रोधादिका प्रतीकार ( निहत्ति ) नहीं कर चुकता 
तव तक इस को. शान्ति नहीं होती अर्थात्‌ जीवात्मा का, अपने हितेपी 
एक संच्चिदानन्द ईश्वर से द्वित की आंशा त्याग कर मन के. हितकारी 
प्राकृतिक पदार्थों में आसक्त होना ही परतन्त्रता. है परतंन्त्रता दुःख नाम 

से.कथन की गई है कि-- . . 

: ; बाधनालक्षएं दुःखमिति | नया. द. ॥.१ |. १। १६ 

अर्थात्‌ परन्त्रता ही दुःख है। जो मनुष्य अपने मन को वश में नहीं 
करते; वे अपनी, इन्द्रिय शरीरादि को भी वश में नहीं कर सकते और 
जिनके वंश में अपने शरीरादि नहीं होते वे.अपने क्षुदुम्ब को भी बश में 
नहीं कर सकते जैसे दु्वेल हद पुरुष अपने पुत्र, पौतादि फो पश में नहीं 
कर सकते जो. अपने कुठुम्व को भी वश में नहीं कर सकते: वे अपने ग्राम 
नगर देशादिकों को केसे वश में कर सकते हैं। पुनः वे दूसरे देशों के 
भलेष्यों पर क्या शासन करेंगे ? प्रयोजन यह है कि अपने मन। का।बश 
में करना ही इच्धिय शरीरादि के पश में होने का कारण है । मन्ुष्प 


(8३१) 


: ओडिचिंत हैंकि पन को रबर की ओर लगाये मैंवें मेन ईवर की ओर 
लगेगा तंव धक्ृति की ओर ने'जायगां फ्योकिं मरने में दी शान एक काले 
' पै।नहीं होते मनः के पक्ृति से निहँत होने से इन्द्रियें भी विपयों से निहत्त 
' हो'जोयंगी इसी का नाम प्रत्याहांर है-। जंद॑ मन अपने वर्श में हों जातोंहै 
ग्ंब उसको वहीं स्थिर करके देश्वर का ध्यान किया जाता है उसके. स्थिर 
करने का-नाम धारणा है. जैसा कि कहा है कि-- 


देशवन्धश्चित्तस्य धारणा । यो. द. पा. ३। १ 
मन की चह्चलता को ,छुटाकर. एक देश में इश्वर ध्यानाय उसे स्थिर 
. करना धारणा कहांती है यही धारणा योग का छठ भग है| इसके अन- 
न्तर ध्यान है. ,म०--ध्यान किसे कहते हैं?“ | 
इन सब प्राकृतिक विषयों, से पृथक होकर एक निराकार सच्चि 

दानन्द कीःओर मन फो प्रहत्त करना ध्यान है। म्र०--वाह जी वाह ! 
बयां कमी निराफार का, ध्यान हुआ करता:है ९ भला जिसकी. कोई 
' आकृति नी, उसका ध्यान: कैसा १ ध्यान तो सबंदा साकारका ही. हुआ 
फरता है.। उ०--म थम तुम ध्यान फिस को कहते हो ? यदि. कहो: कि 
ध्यान उसे कहते. हैं कि जिस वस्तु को हमने देखा वा सुना है उसका सम: 
रण, हो जाना ही ध्यान है तो यह तुम्हारा भूम है देखिये महात्माःकपिल, 
: प्रुनि अपने:सांख्य शास्त्र में कया वतलाते हैं कि-+- 


रे ध्योन॑ निर्विषयं मनः । सां, दु.'॥ ६१-२४ 
अधात जब मन रस गेन्ध शब्द दुःख 'सुंखांदि सम्पूर्ण विषयों ' से 
” रहित हो जावे उस दशा का नांम ध्यान है जब तक मन में विषेय' रहेंगे 
' एव तर्क यह ध्यान, ही नहीं फहला सकेता.। और जिसको तुर् ध्यान रे 
: इंहूते 'ही बह तो ईने विपयों के अन्तर्गत हीं है जयोकि, सांकार में झूप 
रसादि के अतिरिक्त अन्य होता ही क्या है? निप्त का पंह: ध्योन. करे 
“और -तुघ नो यह कहो कि ईश्वर.भी साकार है तो भी तुम्हारा भू है 
क्योंकि तुम साकार के अर्थ से अनमिन्ञ हो क्योंकि साकार उसे कहते 
शक! 
£7नियतांवयवंर्समंहलेमाकोरलम्‌ तद्ांत साकारइतिं॥ः . 
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अर्थाद्‌ नियत अवयवों के सर्मृह को साकारपना कहते हैं ।और जिस 
में नियत अवय्ों का समह हो उसे साकार कहते हैं, अथवा प्ुफरद को 
निराक़ारऔर मुरकवकी साकार समझना चाहिये। प्रयोजन यह हकि यदि 
हम इंश्वर को साकार ( झरकत ) भान ले तो इंश्वर सावयव ओर अर्नित 
हो जायंगा, पंरन्‍्तु ईश्वर को अनित्य मानना भी महा मृखता हैं इस -से 
इेश्वर को साकार मानना बढ़ा अन्नान है । 


*( जीवात्मों के अस्तिल् में प्रमाण )?. - 


प्यारे पाठक गए | आन हम जीवात्मा के अस्तिल पर कुछ लिखना 
चाहते हैं | यह तो आपको विदित है कि इस समय संसार में दो प्रद्यार 
को, श्टि ज्ञात होती है। एक. जड़, दूसरी चेतन ।' ऐसा तो: कोई मजुप्य 
ही नहीं मिसको चेतन के होने से इन्कार हो.। केवल झगड़ा इस बात पर 
है कि चेतन शक्ति जह तत्वों के-संयोग से उत्पन्न होती है या 
एक भिन्‍ने शक्ति है! यदि हंग मानलें कि यह शक्ति भिन्‍न वेलों से उत्पन्न 
होती है तो उस' समय यह प्रश्न होगा कि यह शक्ति मिन्न तरल में से या 
. संयोग से उत्पन्न होती है यदि पानले कि भिन्न तले में है ता उस दशा 
में काई वस्तु जड़ नहीं हो सकती वयवाकि चेतन तत्व का ग्रुण होगया यदि 
यह कहा जावे कि प्रूल भूतों में ता यह शक्ति नहां,परन्तु संयोग से उत्पन्न _ 
होती है तो उस दशा अमावसे भावकी उत्पत्ति माननी पड़ेगी. नो सर्वोश 
में असम्मव-तथा पर्क्ष के विरुद्ध है क्योंकि इस सम्पर्ण जगत के भीतर. 
नास्ति से अस्ति ( न ढुछ से कुछ ) को उत्पत्ति अबवा जो शक्ति मूल 
भूत में वत्त मान न॑ हों- वह उसके संयागसे होती हुई किंसी ने नहीं देखी 
इसलिये उसके होने में कोई-प्रधाण नहीं | महात्मा कपिल जी भी: सांख्य 
शांस्र ये लिखते ६ कि---- .. 


ने मूतंचेतन्य प्त्येका हृष्ट: सांहत्पेषपि च 
साहत्येषपिच-सां० ५ | १ 
अलग २ भूतों में चेवनता नहीं देखते इसलिये उनके मिलाप से 
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भी चेतनता उत्पन्न नहों होसकती । 

महात्मा कपिल जी इस पर और अमाण देते हैं। 

“ अस्यामा नास्तिलसाधनामावात्‌ । साँ० ” ९४: 

मैं मानता हूं कि इस प्रकार प्रत्येक समय अनुभव होने, से आत्मा 
का होना तो अच्छी प्रकार से विदित होता है ओर उसके अस्तिल करने 
के लिये साथक प्रमांणों कां अभाव विदित होता है इसलिये आत्मा का 
होना सत्य है। । 


“देहादिव्यतिरिक्तीस्सो वेचित्रयात्‌”।सां० ६-९ 

.. बह आत्मा शरीर से नितान्त भिन्‍न बस्तु है वंयोंकि ' शरीर ओर 
आत्मा भिन्‍न धर्म वाले हैं, शरीर परिणामी है और आत्मा अपरिणामी 
हैं यह अनुमान और शास्त्रों के भ्रमाणों से भी सिद्ध हे ओर आत्मा का 
अपरिणामी होना तो सदेव जाने हये विपय का ज्ञाता, होने से विदित 
होता है। जिस प्रकार आंख का विपय रूप है और शब्द नहीं इसी प्रकार 
पुरुष का विपय बुद्धि की हृत्ति को साज्षात्‌ करना है इसके अतिरिक्त अन्य 
वस्तु का सम्बन्ध होने पर भी वश नहीं होता। 

“पष्टीव्यपदेशादपि” सां० ६ । 

. यह मेरा शरीर है ओर यह मेरी बुद्धि ह मेरा मन कहीं गया हुआ 
था- इत्यूदि कथन ओर अनुभव से विदित हाता है कि आत्मा, इल्धिय, 
मन बुद्धि और शरीर भिन्‍न २ बस्तुयें हैं क्योंकि जमीर अर्थात्‌ गनके 
उभय होने पर यह कथन नहीं हो सकतां। जेसे कोई नहीं कहता .क्नि 
में मेरा हूं । | 

न शिलापुत्रवद्धांभग्राहकरमानाभावात्‌ ॥ सां5 ३॥४ 

यदि मन को तुम शिला पुत्र की भांति लगांना चाहो तो नहीं लग 
सक्ता ऐसे स्थालों पर धर्मों के ग्रहण करने वाले प्रमाण-के विरुद्ध होने से 
यह कथन मात्र है वयोंकि शिला में पुत्र जनन शक्ति नहीं तो उसके 
पुत्र का शरीर ही, केस हो सकता है। # 

प्यारे पाठकगण ! महात्मा कृपिल जी ने इस वात का प्रमाण दिया 
है कि यदि चेतन तत्व का गुण है तो कभी सुपप्ति-और मरण का होना 
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सिद्ध न होगा क्योंकि गुण अपने गुणी से भिन्न नहीं .हो सकता - और 
तुमने चेतन को तत्मों का गुण. स्वीकार कर लिया इसलिये .वह तत्त में 
सरैव रहेगा जव॑' चेतन रहा तो मुत्यु कमी नहीं होगी.। महात्मा गौतम 
जीने वहुतसी युक्तियाँ दी है कि आत्मा हैं। . ' ' 
दशनस्पशनोम्यामेकाथग्रहणात॥ न्याग् द० ३ ११) 
जिस वस्तु को आंखों से.देखा हो उसको स्पर्शेन्द्रिय-अर्थात्‌ ःतवचा 
से रपर्श कर के कहते हैं कि जिस को मैंने आंखों से देखा था. उंसंकों 
त्वचा से स्पश किया इस से पिदित होता है कि इन्द्रियों के ,विपयों को 
अपना. मानने वाला-जीवात्मा शरीर से पृथक्‌ है, यदि न;होता तो आंख 
नें रुप्देखा ओर स्पशेन्द्रिय ने स्पश किया फिर क्रिस. प्रकार कहा जाता 
कि जिस को मैंने देखा उसको स्पशे करता हूं के 
. न्न विषयव्यवस्थानात्‌.॥ न्‍्या० .३.।.१॥ १॥ 
इस सूत्र में पूर्वप्ती प्रश्न करता है कि शरीर से भिन्न कोर आत्मा 
नहीं क्योंकि विपय-नियंत हो चुके हैं जेसे आंखों के होने से देखते हैं ओर 
न होने से नहीं देखते कान के होने से छुनते हैं व कान के' न॑ होने से 
नहीं सुनते, रसना [ जिहवा ] के होने से-रस लेते ओर रसना के न होने 
से रस नहीं लेते, इसी प्रकार शेप इन्द्रियां भी अपने २ विषय को- भहरा 
करती हैं इस दशा में, जब इन्द्रिय के ठीक और शुद्ध होने से.विषय॑ का 
ग्रहण होता है और नहीं. होने से नहीं होता फिर एक चेतन मानने की 
क्या आवश्यकता है? पूर्व पक्त में दो-प्रश्न उत्पन्न होते हैं प्रथण यह कि. 
इन्द्रिय जो विषय का ज्ञान प्राप्त करती हैं क्‍या उन में चेतनता ' है १ “या 
के चेतन की सहायता से ग्रहण करती हैं इसका उत्तर महात्मा गोतमनी 
देते हैं। .: : 


तदव्यवस्थानादेवातंसड्राव्रादप्रतिषेषः.) न्‍्या० .३॥ ३३: 
: “यदि एक इ न्द्िय सम्पूंण विषयों को ग्रहण करने वाली होती तो इसे 
दशा में चेतन जीवात्मा की आवश्यकता ने होती परन्तु :जंव एक इन्दिय 
दूसरी इन्द्रियों के विपेयों को अनुभव नहीं-करती तो किस प्र कार एक के 
. बात का. दूसरे को घोष हो सकता है-इस लिये सम्पूर्स विपयों के! ग्रहण 
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करने वाला जीवात्मा अवश्य हे इन्द्रियों का अपने नियत विपय को छोड़ : 
कर दूसरे का काम न करना ही इसका प्रमाण है ' स्मृति !. इन्द्रिय : फा 
विपय है या आत्मा का यदि कहा जावे ,कि इन्द्रिय फा , तो”फिस 
इन्द्रिय का ? इस,पर महात्मा गत जी कहते है कि--- 
तदातमगुणसद्भावादप्रेतिपेधः । १ । १।९४॥ 

... स्मृति आत्माका गुणह वर्षो कि दूसरेके अनुभंवका दूसरेको शान या स्मृति. 
उत्पन्न नहीं होतीं और इन्द्रियोंके चेतन मानने से बहुत से चेतन मानने पड़ेंगे. 
मिससे विषय की व्यवस्था नहीं होगी इस कारण एक. ही चेतन है. जी* 
धहुतों को देखता है और बह देखने आदि का निमित्त.इ्ियों से भिम्न. है... 
और पही पूर्व देखे हुए अथ का स्परण करता है। हु 

' ध्यारेपाठ्कगण | बहुत से मनुष्य यहां पर यह. प्रश्न करेंगे कि - 
स्मृति मन अर्थात्‌ दिमाग [ मस्तिष्क ] का धर्म, है इ स- कारण जीव कोई 
नहीं, ऐसा ही पूत्र पत्न इस सूत्र में किया गया हैं। । न्‍ 

#मात्मप्रतिपलिहेंतूनां मनसिसम्भवात । न्य०' ३ ।१ १६ 

देहांदि से मिन्न कोई झार्मा नहीं क्योंकि आत्मा के सांतरक, भनमें ही. 
घट सक्ते हैं अर्थात्‌ दर्शन स्पर्शन से एकार्थ का ग्रहण करना इत्यादि 
जो आत्मा को ज्ञानी बतलाने वाली युक्तिय| ६ उन का होना मन में 'ही 
सम्भव है, इसक्रा उत्तर यह है हि यदि तुम्हांरा' मन भौतिक है. तो_ उस 
- में ज्ञान का होना, असम्भंव हो जावेगा। यदि अभौतिक' हैतो 'उप्त में 
जान का होना, ज्ञान को भूतों का गुण सिद्ध करेगा; जिससे नींद और 
मृत्यु का होना असम्भव हो जावेगा | यंदि अभौतिक है तो आत्मा का. 
दूसरा नाम , मत हो जायगा | ब्यों.कि शरीर भौतिक है और शभौतिक 
सदेव इस से भिन्न दोगा। 


ॉतुक्ञानसांधनोपपते संत्राभेदमो त्रिम। उया० ३१ | ४७... 

' जान के सावन ज्ञाता के लिये होते हैं आंखों से देखनो, कारन से... 
सुनना स्पर्शन्द्रिय, से स्पशे करना, इस प्रकार सब विषयों के ज्ञान का 
सांधन- मर हैं. यदि. मन ही को ज्ञान मारलों तो जात का भाप शअत्मा 
न सही मन सही इस दशा में फेषल नाम का भेद : होगो, मुझुप विषय में 
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तोइंद-भेदन होगा।. 
पुन) उसी की पुष्टि करते हैं-- 


नियेमश्च निरलुमान+॥ ३ । १ १८ ॥ 


०-नियम भी अल्युप्ान ( युक्ति ) शृत्य है रा 
प्रतिवादी ने यह जो नियम किया है कि रुपादि के मे हण “साधन 
चंुरादि इन्द्रिय तो हैं परन्तु सुख दुख के अलुभर तथा मनन करने 
फोई साधन नहीं है। यह नियम युक्तिशृत्य है, पंयोंकि हम अंत, देखते 
हैं कि रुपादि पिपंयों से उस दुःख एयर है।इस लिये उन के शांत ९ 
सांधन भी नेत्र आदि ईन्दियों से मित्र अवश्य कोई मानना पंडेगा । ने 
श्रंख से गन्प का ज्ञान नहीं होता, उस के लिये दूसरा इंदिये पा 
मात्रा गया, इसी प्रकारं चन्त और घाण दोनों से रस ग्रहण नहीं होंता 
"तब उसके 'लियें तीसरा इन्टिय रसनी मनांना हो पं, ऐसे ही शेप इन्द्रिय 
के विषय में सपंफ 'लीजिये। इसी प्रकार आंख “आदि इन्दरियाँ 
सुखादिं का ग्रहण नहीं होता, अत; उने के ग्रहण करने के लिये भी. कोई 
इन्द्रिय अवश्य मानना पड़ेगा और;बह सन्त है। जिसमें एक'साथ:. अतैक 
बातों की उत्पत्ति हो; नहीं,सकती, अर्थात्‌, जैव जिस इन्दिये. के सौ्य-ड्र्सं:; 
का.संयोग; होता. है.तभी तद्दिषयक़ जान ज़्मज् दीवएड और: सेयोग/उना 
होते. पर इ न्द्रय.वेःअविकल “होने प्रर:ओऔी जाना नहीं: होतवाए। 
पूर्व आत्मसिद्धि के०लिये' ज़ोररें दिये गंग्रे हैं॥ने मन में क़्सपि: | 
नही।घट सकते ॥| अब यह-बात-विंचरारणीय/ह कि देंहारिससंघातसे पिन्न; 
आता; शिद (हुवा;है) वह. नित्य' अथवा अन्तर, भेद: से: दो 5ही 
५०३ (है भरत्मा की सत्ता. सिद्धुहोने पर. भी: बह नित्य हैरत: 
० अवशिष्ट रहता है। देह से पृथक होंत़े'से पहले: पति 
आत्मा की रिथिति, जिन हैतुओं से.उसे सिद्ध किया उन्हीं से सिद्ध हो'ग है 
भर $े नष्ट होने पर भी आम. विंवमान रहता है इस एस की. सिंद 
के शा के 


पंवम्य॑सस्मयनुबन्धात जातंस्य. हरभपशोकसश्ति 
पत्तेः.]३६॥:३ 8६ || ४ । 





(४६ ) 


उ० पूंतर जन्म के अभ्यास की स्मृति के लगाव से उत्पन्न हुये 
वा हक को हे भय शोक की प्राप्ति होने से आत्मा नित्य है। तत्काल 
जन्मां वालेके ( जिस ने इस जन्म शं हप भयं ओर शोक आदि के हेहओं 
का अनुभव नहीं किया है ) हप, भय भोर शोक आदि से युक्त देखा 
णाता है और वे हर्पादि पूपजन्म में अभ्यास की हुई स्मृति के अल्युधन्ध 
से ही उत्तन्न होते हैं, क्योंकि विना पूर्वाभ्यास के स्ृति का अनुधन्ध हो 
नहीं सकता और पू्वाभ्यास बिना पूर्वजन्म फे नहीं हो सकता । अतएव 
सिद्ध है कि यह आत्मा इस शरीर के भए्ट होने पर भी शेष रहता है, अ- 
न्यथा सद्ोजात बालक में ह्पादि की प्तिपत्ति असंभव है | इस से भात्मा 
का निलत सिद्ध होता है । 


प्रेयाह्यराभ्यासकृतात स्तन्यामिलापात। नया ० ३।१२२ 


मर कर जब पाणी जन्म लेता है तव उसी समय घिना किसी. की 
शिक्षा था पेरणा के स्वयं दूध पीने लगता है, यह वात बिना पूंवेछुत 
भोजनाम्यास के हो नहीं सेकती,क्योंकि इस जन्म में तो अभी उसेने 
भोजन का अभ्यास किया नहीं, फिर उसकी मरह त्ति-उस में व्यों कर .हुई 
हम भ्त्यक्ष देखते है कि छुपा से पीड़ित बालकादि पूर्षक्रंत आहाराभ्यास 
'के संस्कारों से भेरित होकर दृग्धपानादि करने में प्रश्त होते हैं. । -पिना 
पूर्व जन्म को माने जातमात्र की भोजन में प्रेहत्ति हो नहीं सकती, इस से 
अलुभान होता है कि इस शरोर से पहिले भी शरीर था, जिस में इस ने 
“भोजन का अभ्यास किया था। जघ उस शरीर को छोड़ फ़र यंह दूसरे 
'शरीर में आया, तव ज्ुधा से पीडित होकर पूत्॑जन्माभ्यरत आहार का 
* स्मरण करता हुवा दूध की इच्छा करता है; अतएव देह के नाशंसे आत्पा 
का नाश नहीं होता-प्यारे पाठक-! महात्मा कणादंजी इस विषय में 
लिखते है--- ; 


प्रसिद्धा इन्द्ियाथा: ।॥ ३ ॥ शशा 


प्राण रसना चुछ्चु। त्वचा तथा श्रोत्र भेद से पाँच प्रकार के इन्द्रिय 
और गन्ष, रस, रूप, स्पश तथा शब्द यह पांच उक्त इन्द्रियों के विषय 
। ७ 


( ४० ) 


“हैं, ग्रह दोनों प्रत्येक पुरुष को ज्ञात हैं इन के सिद्ध करने की कोई आव- 
. श्यकृता नहीं । का 
... अब नदिया ्सिद्धिको आत्मा की सिद्धि में लिहकपन करते हैं 
- इच्धियाथप्रसिद्धिरिख्दियार्थेभ्यो:र्थान्तरस्प हेतुः ॥ 
हक दिल आल बै० ३-१-३॥ 
* भाष्य--इच्िय तथा उनके गन्धादि.विपयों में' यह घाण है, पर 
: गन है, इस प्रकार का ज्ञान,इच्द्रिय तथा विषय से भिन्न पढाय की सिद्धि 
'में हेह॒ है अर्थात्‌ जैसे छिदिक्रिया के स|धंन भूत छुगरादिंकों का अयोक्ता 
. उनसे भिन्न होता है बेंसे ज्ञान के साधन भूत घाणादि इच्दरियों का प्रेरक 
उनसे भिन्न है क्योंकि जो प्रेरक है वह साधनों से.भिन्‍न होता है, यह 
नियम है इस नियम के अहुसार जो घाणादि इच्दियों का गन्धादि विषयों 
में पे रणा करने वाला उनसे मित्र पदाथ है पही आत्मा है और नो गुर 
* हैं वह द्रव्य के आश्रित होता है द्रष्प को छोड़कर गुण फदापि नहीं रहता 
* इस-नियम के अनुसार, यह घट है ! यह रुप है, इत्यादि शानों का आश्रय 
भी पृथियी आदि आह द्रव्यों से अतिरिक्त कोई द्व्य अवश्य होना चाहिये 
' क्योकि पृथियी आदि आठ द्रव्य तथो रन के कार्य भूत शरीरादि उक्त ज्ञान 
' के आश्रय नहीं हो सकते इस लिये जो उक्त ज्ञान का आश्रय द्रव्य है वही 
“आत्मा हैं॥ दूसरी युक्ति देते हैं ह के 
. कारणाज्ञानातृ” बै० ३-१-४ ॥ 
: शरीर के समवायिकारण प्क्षम भूतों में रूपादि विशेषणुण समवाय- 
. सम्बन्ध से रहते हैं ज्ञान नहीं, यदि रुपादि की भांति उन में ज्ञान भी 
: समवेत होता तो वह अपने कार्य शरीर में ज्ञान का भी आरम्भक होता 
परन्तु नहीं है इससे सिद्ध है कि बह शरीर समवेत नहीं । 
कोर्यषु ज्ञानात्‌ ॥ बे० ३।१॥५॥ 
५ पदि सूच्य भूतों में ज्ञान को समयेत मानें तो शरीर की भांति उनके 
. करे घट पढ आदि द्रव्यों में भी उसकी उपलब्धि होनी चाहिय्रे अयांद 
'जैसे शरीर के आरस्भक सत्मभूतों में रुपादि विशेष गुणों के पाये.जाने 
"से शरीर की भांति उनके कार्य घट पट आदि द्रच्यों में उक्त गु्शों की उप- 


(४१) 


लब्धि होती है बेसे हो ज्ञान की भी उपलब्धि होनी चाहिये परन्तु नहीं 
होती इस से सिद्ध है कि सूचम भूतो में ज्ञान नहों और उन में ज्ञान के न 
होने से पह रुपादि की भांति शरीर का पिशेष गुण भी नहीं हो सफता ॥ ै 


अतानाव्व ॥ पै० ११ १ १॥ ह 
यदि यह कहा जावे कि घंट आदि सम्पूर्ण वस्तुयें चेतन हैं उन में 
सूच्य रूप से ज्ञान है तो यह भी ठीक नहीं वर्योकि यह किसी प्रमाण से 
भी निश्चय नहीं हो सकता | प्लक्ष से तो सबेया घयादि जद प्रतीत होते 
हैं। अनुभान के लिये भी फोई व्याप्ति नहीं भौर शब्द से भी जई और 
घेतन दो मफार की सह्िफा होना सिद्ध है। सारांश यह कि किसी गया से 
भी घट आदि चेतन सिद्ध नहीं हो. सकते। प्यारे पाठक [उपय क्त युक्तियों 
से णीव॑ का शरीर से मित्र और अभौतिक होना अच्छी प्रकार से ज्ञात 
होता है मृत्यु और निद्रा का होना इस वात को सिद्ध करता हैं कि शरीर, 
से भात्मा भिन्न है क्योंकि यदि शरीर को चेतन मानें तो भूतों का फाये 
होने से उनके फारण को चेतन मानना पड़ेगा और भर्तोंके चेतन होने से 
घट पट आदि सब चेतन हो जायेंगे इस समय जड़ और चेतन का. भेद 
सवाश में नहीं रहेगा क्योंकि अब तो जड़ को भोग्य ओर चेतन को भोक्ता 
पाना जाता है और फि( शेय और ज्ञाव भो नहीं होगा वर्योकि सत्र ही 
चेतन हैं और चेतन द्रष्म होता है दृश्य नहीं होता । इति 
ह 9 नािशिका- 
| जीवात्ा हव्य है या गुण ॥ 
बहुधा मरुष्यों को यह भ्रम उत्मन हो रहा है कि मीगोत्या, द्रध्य है 
है या गुण! यथपि संस्क्ृतफिलासफी ( दर्शन ) या साइन्स [ भौतिक 
विद्या ) के शाताओं ने जीवात्मा फो प्रव्य ही बतलाया है णैसा कि महं। 
था फणाद गुनि ने बेशेषिक दशेन में जो नो द्रव्य बतलाये हैं एस में एफ 
अत्मा भी है जिस से शत होता है फि वेशेपिकेकार उसे द्रव्य मानते हैं। 
पृथिष्यापस्तेजोबायुरोकाश कालो दिगातमा मन 


, इति द्रव्याणि । पै० ॥॥४ । 


(४२ ) 
अर्थ-पृथ्वी-जल, तेज अर्थात्‌ अभि, वायु, आकाश काल दिशा, मन, 
आंत्मा ये-नो द्रव्य हैं। अब मश्न यह उत्पन्न होता: है कि दृव्य, का क्या 
लक्षण है! जिस से हम जीवात्मा को दत्य खीकार करे ओर गुण का 
क्यों लक्षण हैं ? कि जिस के न होने से जीवात्मा गुणों से भिन्न समझा 
जावे महात्मा कणाद मुनि ने पेशेषिक दर्शनमें दृब्य-का लक्षण किया है- 


क्रियांगुणवत्समवायिकारणमिति दृब्यलंच्तेणंग ॥ 
._ अथे-जिस में क्रिया (कम ) का होना पांया जावे जिस! में गुण- हो 
और नो पस्तुओं का समवायिकारण हो उसे द्रव्य कहते हैं अथोत्‌ यह: 
द्रव्य फे लक्षण हैं। भव सोचना यह है कि आत्मा में इनमें से फोईलक्षण. 
पाया जाता है या नहीं ९ तो उत्तर मिलता है कि झात्मा में ज्ञान, और 
प्ंयत्न' दो शुण विद्यमान हैं जिस में गुण उपस्थित हो उस के द्रव्य होने 
- में बाधा ( आपत्ति ) ही क्या है ? ओर फोरसी मंतक ( न्याय ). वालों 
ने भी रूह ( जीव ) को मुदरंक विज्ज॑त [ स्वाभाविक चेढ़न ) सुतृहरिकः 
विंलालात ( अन्य साथनों के संयोग से जो क्रिया कर सके ) स्त्रीकार- 
किया है जिंस से रूह ( णीवात्मा ] में दरक (ज्ञान ) तथा हरकत अधथात' 
प्रयत्न का होना पाया जाता है | बहुधा मनुष्य कहेंगे कि महात्मा कंणादे 
ने जो चौवीस गुण वतलाये हैं उन में ज्ञान को तो गुण ही नहीं वृतलाय। 
बस जव ज्ञान गुण ही नहीं तो ज्ञान के कारंण से जीवात्मा-को <्रव्य केंहं. 
ही,नहीं सकते १ रहा प्रयत्न वह अइ्ञ से मिल कर होता है इस लिये प्रयत्न 
भी जीवात्मा का स्वाभाविक गुण नहीं अतः जीवांत्मा को द्रव्य मानना 
किसी प्रकार ठीक नहीं हो सकता | इस का उत्तर - यह है कि कणाद जी 
ने गुण में चुद्धि की गणना की है घुद्धि और ज्ञात पर्याय वाची, हैं, जैसा 
कि महात्मा गौतम ने न्यायदर्शन में दिखलायाहै || - 


आन निलनपालस्‌ । व्या०॥१ १५ 
-बुद्धि, उपलब्धि, और ज्ञान यह मिन्न २ पस्तु [पदार्थ | न 

हैं किन्तु एक ही के नाम हैं शव कि बुद्धि और जान दोनों ०8 
हैं तों कणाद जी का बुद्धि को श॒ुण में संख्या करने से ज्ञान का शुण होना 
सिद्ध होगया जप ज्ञान गुराहै तो ज्ञान वाला अवश्य ही द्व्यहै परन्तुकोई२ यह. 


(४३ ) 

आशइझ् करेंगे कि ज्ञान बुद्धिका पर्याय नहीं इसकी सिद्धि के लिये कि बुद्धि 
ज्ञान से भिन्र है मंहपि मनु का.“ ुद्धिज्ञनेनशुद/यति” यह श्लोक देते हैं।। 
, अर्थातजलसे शरीर के अड्न शुद्ध -अथात्‌ पवित्र होते हैं और सले 
. बोलने ओर सत्य परमात्मा की उपासना और उसकझी आज: के अपुकूल 
काम करने से. मन-शुद्ध होता हैं ओर विद्या तथा तप से जीवात्मा शुद्ध 
होता है और बुद्धि ज्ञान से-शुद्ध होती है जब कि महर्पि मनु ज्ञान से चुद्धि 
का शुद्ध होना स्वीकार करते हैं तो-बुद्धि ओर ज्ञान- एक वस्तु नहीं. परन 
प्रिन्न २ पदाथ हैं इसलिये यहां पर गौतम का प्रमाण स्वतंत्र. सिद्धान्त 
नहीं प्रन. निम मन हैं क्योंकि मु तथा गौतम फे मत में विरोध. है।इस 
का उत्तर-यह है किं मत्तु ने इस स्थल पर ज्ञान से तात्पये बेद लिया है 
अर्थात्‌: वेद से बुद्धि की शुद्धि होती ऐ जिस प्रकार तय और नेत्र का. 
सम्बन्ध है ऐसे ही बुद्धि और वेद का सम्बन्ध है चूंकि चेतन: अर्थात्‌ ज्ञान 
पाले दो प्रकार के हैं एक सबेज्ञ दूसरा अल्पकज्ञ, इसलिये उन के ज्ञान भी 
वेद और बद्धि इन दो भेदों से दो प्रकार के हैं, ज्ञान शब्द का प्रयोग दोनों 
में हो सकता है । यहा पर वादी फिर प्रश्न कर सकता है कि क्‍या वेद 
का विद्या से तातपय है जेसा कि इस इलोक में आया है कि विद्या और 
तप से जीवात्मा शुद्ध होत। है । इस का उत्तर यह कि विद्या. और बृष्दि 

न्‍न है, जेसे कि बशेषिक दश्शन के प्रशस्तपाद -भाष्य में लिखा हैं यद्यप्ि' 
बुद्धि अातज्ञाने, वस्तुओं के असंख्य होंनेसे असं रूप भांतिका है परन्तु:संक्तेप 
रीति से उस के विधा और अवियाये दो भेद हैं, ऋत+ ज्वीवत्मा- 
में अज्ञानके कारण विधा और अवियाये दो. प्रकार -क्े--ज्ञान रहतें- है 
तीसरे परप्ात्मा का ज्ञोन है-उसे सत्य ।वि्या- कहते हैं; उपयुक्त 
प्रमाणों से सिद्ध होता ।है कि- जीवात्मा- दब्य- है. च'हषि: उसमें. द्रष्य 
के लक्षण पाये जाते हैं गुण के लक्षण नहीं पाये जाते इस लिये आत्मा: 
गुण नहीं और न वेशपिककर ने उसको शुणों में गिना है अब प्रश्न 
यह उत्पन्न होता है कि गुण के लत्तंण कहां हैऔर वेशेपिक दर्शन में 
फीन से गुणों की गणनां की गई है। 

हवव्याश्रग्यशुणवान्‌ संयोगविभागषकारण मंनपेक्त इति 


गुण लक्षणम्‌ ॥बि० १५-१३॥ 


(४४ ) । 
:” झंर्थ-जिसकी स्थिति द्रव्य के आश्रय पर हो,अथांत्‌ सवय॑ द्रव्य नशे 
और उस में दूसरा गुणन रहता हो, संयोग और विभाग मेंकारण न हो, 
अर्थात्‌ उसकी आवश्यकता न पढे, यह गुण का लक्षण है। जद कि जी- 
वाह में जान इत्यादि गुण विधमान हैं तो उसे गुण किस प्रफार कह 
सकते हैं अब जो लोग जीवात्मा को द्रव्य नहीं मानते उन्हें विधांरना चा- 
हिये कि जीवात्मा को द्रव्य न मानोजावे तो उसके आश्रय के लिये किसी 
दूसरे द्रव्य को आवश्यकता होगी क्योंकि जब ॒जीवात्मा को गुण मानेंगे 
तो मेश्न उपस्थित होगा कि वह क्रिसका गुण है और गुर दो प्रकार के 
होते हैं एक स(भाविक दूसए नेमित्तिक ( जो किसों दूसरे के कारण से 
प्राप्त हो ) किर प्रश्न होग। कि वह गुण नेप्रितिक है या स्वा- 
भाविक--यदि कहा जायें कि जोवात्मा शरीर का स््र॒वाव है तो वह शरीर 
की विद्यणानता से भिन्न नहीं होसक्ता परन्तु हमें शरीरसे जीवात्मा भिन्‍ने 
होता हुआ प्रतीत होता है जिससे मुत्युका होना स्वीकार किया जाताहे 
सावारणतः मनुष्य मृत्यु के समयकहते हैं कि अमुक मनुष्य मृत्यु को प्राप्त, 
हो गया इ-तकालके अर्थ मकान का वदलन। है यदि जीवात्मा शरीर का 
स्व॒माविक गुण होतों शरोर की उपस्थिति में किस प्रकार परिवत्त न हो 
सकता है इससे स्पष्ट ड्रात होत। है कि वह (जीवात्मा) शरीर का स्व।भा- 
बिक धर्म नहीं यदि कहो कि वह ( जीवात्मा ) शरोर का नेमितिक धर्म 
है तो वह किस कारण शरीर में आता है ओर किस कारण जता है, और 
बह मुख्य गुण किस्र का है १ कल्पना करो-कि पानी का स्राभावि# गुण 
शीतलता है और अग्निके कारण उसमें उध्णता आसकती है या अग्नि 
कं। रंबाभाविक धर्म उष्णतान होती तो किसी मझार पानी न आसकती । 
इसी भांति जब तक जीवात्मा किसी का खामाविक धर्म न खोफार कर 
लिया जाबे और उसझो युक्तियों से सिद्ध न किया जावे तव तक जीव 
त्मा शो शरीर का नेमित्तिक गुण नहीं फहसकते । कतिपय लोगों का यह 
विचार है कि जीवात्मा प्रकृति की ए दशा का नाम॑ है अब यह प्रश्न 
होता है कि यह मछृति की दशा क्रिस कारण से होती है क्योंकि 
दशा के लिये यातो अवस्था शब्द का भंयोग हो सकता है या परिणाम 


का परन्तु परिणाम और अवस्था कभी भी बिना कारण नहीं हो सकता। 


( .४५-) 


क्योंकि यह प्रकृतिका स्वाभाविक शुणतो हैही नहीं किन्तु इस दंशामें उसे 
अस्वाभाविक गुण ही कह सकते हैं| जब जीवात्मा को नेमित्तिक गुण 
मानोगे तो उस के लिये कारण की आवश्यकता होगी पिना कारण के 
कभी नमित्तिक का अस्तित्व वे नास्तिकत्व होना सम्भव नहीं दूसरे दशा 
भी एक गुण है अत; उसे नेमित्तिक गुण ही कहसकते हैं इस अधस्था में 
जब कि जीवात्मा को नमित्तिक गुण स््रीकार किया जावे तो उसमें ज्ञान 
इत्यादि दूसरे गुणों का होनों किस प्रकार सम्भव हो सक्ता है 
क्यों कि गुण में गुण हो ही नहीं सकता जैसा कि गुण के लक्षणों में 
वतलाया गया है णवके जीवांत्मामें गुण विद्यमान है इस लिये उसे प्रकृति 
की एफ अवस्था या परिणाम भी नहीं फह सकते घहुत मनुष्य कहते हें 
कि जीवात्मा भी तो भू्तों का काये है ? यदि हम जीवाश्मा को भततों का 
फार्य स्वीकार करलें तो उसे ( द्रव्य ) ही मानना पड़ेगा प्यों कि कारण के 
अलुकृल कार्य के गुण होते हैं जैसा कि महात्मा कणाद जी ने भी वेशे 
पिक दशेन में लिखा है कि भ्तों के द्रव्य होने से जीवात्मा का द्रव्य होना 
स्वीकार करना पड़ेगा परन्तु भूत जड़ अर्थात्‌ ज्ञान से रहित हैं उनका कोई 
कार्यचेतन नहीं हो सकता क्‍यों कि जो गुण फारण में न हो वह कार में कं 
'से आसकताहैजब तक कोई भत चेतन सिद्ध न किया जावे तव तक उनका कोई 
काय चेतन नहीं कदला सकता क्यों कि इससे अभाव से भाव की उत्पत्ति 
होना सम्भव हो जाती है जो कि असम्भव है। महात्मा कपिलजी ने 
सांख्य दश्शन में-भतों से जीव की उत्पत्ति का खंडन किया है। 


न भतचेतन्यं प्रत्येकादष्टेः साहत्येषपिच सांहत्येषपिच 
' सो १-१२६ 
... अर्थ--भता में चेतनता अथोव्‌ ज्ञान शाक्त नहीं है। मिन्न २ भव 
"ज्ञान से रहित है इस लिये उनके मिलाप ( संयोग ) से ज्ञान शक्ति का 
. उत्पन्न होना अंसम्भव है क्यों कि निमय यह है कि जो शक्ति खंडों में 
: थोड़ी २ होती है वह मिलाप से बहुत हो जाती है परन्तु जो शक्ति ख़'डों 
में होदे ही नहीं उसकी उत्पत्ति संयोगसे नहीं हो सकती । अवस्तु से वस्तु 
की उत्पत्ति असम्भव है इस पर महात्मा कपिलजी ने सांख्य शास्त्र में भली 


( ५१६ ) 
' अकार से विस्तार पूर्वक सिद्ध किया है कि अभाव से कोर वस्तु उत्पन्न 
नहोंहोती। 

“नांवस्तुनों वस्तुसिद्धिः | सा; ६-७८ 


५. अर्थ--अबस्तु से कोई वस्तु.उत्पन्न नहीं हो - सकती, जेसे शशइ 
( खरहे ) के सींग नहीं तो उससे कोई वस्तु उत्पन्न ही नहीं होती: जो 
वस्तु. होती है. उससे कोई वस्तु उत्पन्न होती- है इसकों ओर भी पुष् 

ऋरतेहै। . . 

नासदुशादो नश गवत्‌” १,११४ 


थ-जैंसे मह्॒ष्य के सींग नहीं हैं और उनकी उत्पत्ति'नहीं होती ऐसे 
ही जो पस्तु न हो उसकी उत्पत्ति का होना असम्भव है व्योकि' उत्पत्ति 
के अर्थ प्रत्यक्ष होना, है जो वस्तु ही ने हो उसका भत्यक्ष ही वंया होगा 
इसके लिंये युक्ति देते हैं। ' है 


“उपादाननियमात”-सां ० १.११५ 


अथ-पत्येके व छ्तु के उपादान कारंण नियत होनेसे स्पप्ट ज्ञात होता 
है कि जो वस्तु है उसी का. प्रत्यक्ष होता है जब तक वस्तु उपस्थित नः हो 
“उसका अत्यंत्त नहों हो सकेता इस कार ए जब तक भिन्न २ भर्तों में किसी 
सो ज्ञान|णुण का केन्द्र सिंद ने किया जावे तव तक वह भर्तों के काये शरीर 
ये जीवात्मा का गुणं हो ही नहीं!संकता मूल भृतों में से प्रत्येक भृत ज्ञोन 
के लियेग़ाड़ी है और' इन्द्रियां-इस गाड़ी के घोड़े हैं. और मन उन घोड़ों - 
'की वागे हैं और बुद्धि जो जीवात्गां का गुण है कोचवान का काम- देती 
है और संसार कींवरंह॒यें' मिन का उसे ज्ञान प्राप्त होता है इसका मार्ग है, 
: जिसपर.होकैर यह आनन्द को प्राप्त करसक्ता है यदि इस विषय में अधिक 
>अन्वेपैणा की आवश्यकता. हं'तो दशन और .उपनिपदों को पढ़िये उनके , 
विचारों को युक्तियों से अन्वेषण कीजिये तो ठीक पता जोवात्मा की दे- 
'शांओं का पिलजायगा इस स्थान परें - केवल स्थाली 'पुलाकन्याये से 
दिखलाया गया हे | 


(४७) 
( प्रकृति का अनांदिख ) 


- ध्यान की दृष्टि से देखे तो ज्ञात होगा कि प्रत्येक गुणी अपने गुणों 
फा समुदाय हुआ फरता है। निस गुणी का गुण परिणामी होता है वह 
गुणी भी परिणामी होता है और जिसके गुण सबके सब उत्पत्तिमान्‌ हों 
वह गुणी भीउपत्तिमान हुआ करता है और यह भी भत्येक मनुष्य जान 
ता है कि जिसके मुल्क न हो पह मालिक ( झधिपति ) नहीं फहला सकता 
सकता और जिसका घुल्क पेदा शुदा ( जन्य ) हो वह श्रनादि मालिक 
( स्वामी ) कहलाने का अधिकार नहीं रखंता | क्यों कि जन्य पस्तु का 
नाश होना भावश्यक है। पद पस्तु के उत्पन्न होने से पूरे भर नाश 
/ होने के पथात्‌ किस देश का मालिक होगा ? इसी प्रकार जब तक जया; 

' प्य ने होगा व्यापक नहीं कहला सकता । इसी तरह ज्ञात का भी जन के 
साथ संम्बन्ध है | प्रकृति का अस्तित्व इस समय प्राकृतिक वस्तुओं के होने 
' से स््रयं सिद्ध हे परन्तु सोचना यह है कि प्रकृति अनादि है या सादि _ 
( जन्य ) १ यदि आप यह कहें कि प्रकृति जन्य है तो म्श्न - उत्पन्न होगा 
कि पकृति किस वस्तु से पनी है उसका. उत्तर यह देते हैं कि ईश्वर से | अब 
यह प्रश्न उत्पन्न होता हैकि ईश्वर मरृति का निमित्त कारण है या उंपा- 
दान कारण ९ यदि कहां जावे कि उपादान कारण है तो इस दशा में 
ईश्वर के गुण प्रकृति में अ्रवश्य भाने चाहिये' । क्यों कि उपादान कारण 
. के गुण कार्य में अवश्य होते है । जैसे घड़े का उपादान कारण पिट्टी है तो 
घड़े, की भत्येक दशा में मिद्टी का गुण कंदोरताझादि अंबश्य रहे गे जैसे - 
महात्मा फणाद कहते हैं कि । 
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फारणं के गुणों के भव्ुंसार कार्य के एुंणं दिखलाई देते हैं और फाये 

* हे गृंणों से कोर्रण का अलुभान होता है यदि ईश्वर को निमित्तकारण मार्त 

फर ईपादान कर से. नकार करोगे वो अवस्तु से बसु की. उत्पत्ति भा? 

मनी पढे गीं इस दशों में कांयेकां रण भावे का नियम टूट जायगा- उसके 

धिषंय में महंपि कपिल मुनि कहते है।-+ है 
दल 


(४८). 
नावस्तुनो वस्तुसिद्धिः.।.सां०.8०७८- .._ 

कि अवस्तु से वस्तु सिद्धि नहीं होसक्ती जेसे ख़रहे के सॉग से कोई 
ग्रृत्न नहीं-बन- सकता ।-यदि कोई मल्ुष्यःइस-प्रकांए की मिथ्या बांत को 
स्वीकर-करे-तो-मक्ति को होना ओर दुक्‍्खों-से छंटना 'असम्भव- होजा 
भ्गा क्यों कि-वत्त मान अवस्था में तो कारए के नाश से -कारये का नाश 
माना जाता है परन्तु-अवस्तुल्से वस्तु उत्पन्न होने पर कांयूकारण मात्र को 
नियम नहीं रहेगे। और-न कारण के नाशेंसे काय का नाश -होगा इस 
दशा में रोग का निदांत:भी न हो सकेंगा हमारे बेदान्ती- :भाई जो अंदर त 
की सिद्धि. के लिये।मदृति.से नकार “करते-हुए जगत के अस्तित्व से भी 


तकार करते हैं :यह बहुत - भारी आल हें-इस पर: महत्मा फपिलणी 
लिखतेहैं कि। . .: 


अवाधाददुश्कारणजस्यलाबंनावस्तुत॒म । साँ० ९१-७६ 


निषेधक न होने से और दोष युक्त कारंण से उत्पन्न नेहोने से पर | 


कृति को अबवस्तु नहों कहंसकते हैं ९ अथांत संतप्न:के पदार्थों: का भी श्रुति 
से निपेध नहीं होसकता यह पदार्थ ऐसे भी नहीं कि जिस: प्रकार पांणंड 
रोग़ का दोष जब नेन्रों,में होता है-तो शंख में;भी पीलापन प्रतीत- होता है 
सप्न के पदाय इन्द्रिय ोप से; उतपश्र तहीं/डोते क्यों प्क्रे स्वप्न :काल/में 
इल्द्रियों के-दोप की कल्पना करने में प्रभाण का अभ्ाव्:है उस कारण 


सप्त के पदायों-की-उपपा देकर जगत:के, पंद्राप्नों-को -अवस्तु कहना डीक - 


नहीं और प्रपंच ज्म्वात्‌ जगत का अभ्ाव-मानने से भरूति- 7में-अत्माअब 
दोष आजायगा। क्यों कि श्रुति भी ते! जगत, के . अत्तगंत ही.है । - जब 
जगत मिथ्या है तो श्रू.तियां स्वयं :पिथ्या हो जायंगीओर-जो-मिथ्या वाणी 
से मिय्या माना जावे वह सत्य होगा क्यों. कि-दो अपस्तु -से १. बस्तु 
सिद्ध हो जाती है जैसे संख्या के शूत्य की शून्य के साथ गुणा. करने 
से गुएं फल स्थिर हो जाता है । या यों समक्रिये कि सत के अभाव में 
अंसत है असत के अभार में फिर सत होगा और नाश रहित से-तात्पये 


संदेव रहने वालां है इस कारण भू व मिस को भू'ठ कहे वह सत्य होतां 
है यहां महात्मा कपिल जी कहते हैं कि- 


(४६ ) 


मवितेयोगेन तंसिंद्धिरमावे तदभावात्‌, कु्तेस्तंर तस्सिद्धि: 
सा०-१: |; ८० 


भाव भानेने पर उसे संयोग होने से कि की सिद्धि हों सकती है, 
और अभाव से किस प्रेकार सिंद्धि हो सकेगी | उसका यह तांत्पये है कि 
फारंण के संत-होने-से उसके संयोग से कांये की उत्पत्ति. होसकेंती हैं 
ओर कारंशके लोप होने से और कार्य के भी न होनेसे किस के संयोग 
से कॉये को, उ्तृपति होगी । प्यारे पाठकंगण '! अब सार लोग जोर शरे 
को आकाश पर भानतें हैं उसके दाहिने ओर' तरूंत पर मंसीह को स्त्री" 
करें फरते हैं (यह मन्तवंय हुंसंल्मान तथीं ईसाहयों के ऐंक समान हैं) 
यदि उन से पूंचिये कि जब सके रथ ने आफाश नहीं बनाया था पेश 
कहा रहती था इसकी उत्तर भोफाश को निरंय मानने के अतिरिरत और 
पु भो नहों होसकेता और हमारे मुसलमान भाई भी ओकांशो के मानने” 
पलि है यदि उनसे प्रएन किया जेबि कि भार? संधार के उपपन्न करने . 
ब/ किसको स्वामों था ः तो उत्तर होगा शून्य का है रवि 

| उत्तर होंगे। कही नहीं ? क्योकि उ्मझें भरते में रेरेपे रे के सिवाय 


उ्तेरषन्म हुई) हैं इससे रुप विदित होता है हि 
से चूत कोर परत ने थी मिेकी इखेरे सपाी फेहलेति है मार्मी ३ इन 
पर के उतपत्न करने. धनी है ओर वस्तुओं के नाश 





के बा किसी कर रिवाी ने रहेगी “कयोर्किमरतयेक) सॉपोर्सि पेशी 
और नाशवान पं के पैदोंग किस पका रे अपर रह सकते 

हें जिनके भेतंगे हश्वर व्यापक भी नहीं हों सकती वर्धोर्कि व्यापक: होम 
के लिय अप्यि की होना ऑविश्यक है और सिंधोये बेर फेंशकोई>पंसतु। 
अमेगदि नहीं हैं तो व्यापक किस पे कोर होंत॑कती है ओरें व्योप्पि अना्दि' 
नह तो “वीप भकिस अनार्दि करेला सर्केती है भानों अनादि व्यॉपिक 
हो को शमी ४ मी पिवूपस भाना जार्वेशिते परिसर रै संपे कि 
हेल्पनन नहीं हुई थी उस समय वर किस के जाता था उत्तरेंदीगिरे 

व अपने का * मंनों जब संहि उत्पन्न हुई सब शेर में? संवन्तियों 
पिंकी गुण पक हुआ जान और गेयेका सम्बन्ध जीता 'अंयेक्तिए 
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शानी-फे साथ. है यदि श्ेय न होता तो ज्ञाता को सिवाय अपने स्वरुप के 
किसे का ज्ञान होता १ मुसलमान तथा ईसाई लोग सिवाय ईश्वर के, सु 
आदि किसी वस्तु को अनादि नहीं मानते | इस लिये ईश्वर सरद्न नहीं 
ओर नाहीं अनादि ही. हो सकता है क्यों कि संसार का नांश हो जावेगा 
तब भी सवेज्ञ नहीं रहेगा मानो ईवर न अनादि और न सर्वेखर हैन 
सह और न व्यापक हो १ जब इखर के गुणों का आरम्भ मानोगे वो 
गुणी जो गुणों का स ग्रह होता है उत्पतिमान मानना पड़ेगा और गुर 
प्रिषत न शोल होने से गुणी भो परिणाम होकर नशंत्ान हो जावेगा। 
चहुत से भाई यह शंका करते हैं कि जब इईवर 'नोवः और ( प्रति) 
तीनों अनादि हैं तो अनादितव के गुण हुल्य होने से तोनों समान होंगे 
और ईश्वरमें कया अधिक उपाधि रहगई १ परन्तु उनकायह कहना टीकनई 
झर्थात्‌ इस समय जीव और पक्ृति ईशव२ तीनों विधयान है मानो अस्त 
तूव॑ के शुद में तीनों वरावर है। पर क्यों इतनी संमानता से तीनों 
एक होगये £ आप कहेंगे नहीं, वयोकि ईश्वर सुष्टि कर्ता है और जीव तथा 
प्रकृति सृष्टि के अन्तभूतत.हैं | जिस मकार जींव और प्रकृति के 
अस्तित्व गुणका समान होना उत्पादक और उत्पृति शील होने के कारण रो 
एन को ईश्वर के तुरुप नहीं होने देता इसी प्रकार जोब - और शकृति 
के अनादित्व गुण में बराबरी होने से अधिष्दाता और अधिष्टेय दोनों 
तुल्प नहीं हो सकते क्योंकि इंश्वर स्वामी है ओर जोब. तथा प्रदधति 
उनके आधिष्ठान ( सस्थनि ) है । इंश्बर व्यापक है और जीव तथा प्रकृति 
ब्याप्य हे इश्वर सबेज हैं और णीव तथा प्रकृति इसके ड्वान में है पानों 
इस दशा में स्वर के अस्तित्व पर किसी प्रकार का दोप नहीं आसकता 
बह सदृद स्वामी तथा संसार का भरण पोषण करने वाल! व्यापक बना 
रहता है। प्यारे पाठफ़ गण ! सब चुद्धिप.बों की इस विषय में एक 
सम्मृति है कि ईश्वर का कोई गुण दूसरे गुण के विरुद्ध नहीं | एक समय 
में दो विरुद्ध धर्म बाली बस्तु्े नहों पानी . जासकती तो भाप ईश्वर 
के करतूत के गुण को इस कत्ता तक क्‍यों लोंच.ले जाते हो ! जिससे 
उसके गुण सम्पति की एक कृत्रिम कत्ता को प्राप्त हो जाते है और. सर्व 
इता तथा न्याय पर भी घब्दा आजाता है आर व्यापक तो्‌ कइक्षाई हा 
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नहीं सकता | मानो आप उसके .एक- गुण के सामने दूसरे शुणों को 
निेल करके गुणी को निषेल, करते है। हम का इंश्यर के प्रत्पेक ,शुण 
के साथ प्यार ( स्नेह ) करना चाहिये जिससे इश्वर के. स्परूप ,तथा 
शुणों पर हमारी अश्ञानताके कारण दोप उत्पन्न न हों भर बुद्धिमान 
छोग नास्तिक न हो जाय क्योंकि इससे भविश्वास फा बल दद जाता 
है। भागे गए ! एक मलुष्य यह शंका करता है कि ज़ब इश्वरन णीवात्मा 
और ,प्रक्ृति को उत्पन्न नहीं किया तो इश्वर फो उन्तका ज्ञान ही न 
होगा । क्योंकि णो निसको उत्पन्त नहीं करता उसको उसका ठीक . २ 
जान.नहीं हो सकता परन्तु यह कहना दोक नहीं है क्योकि चैतन्य स्वरूप 
जिस स्थान, पर उपस्थित होता है यूदि बहा पर कोई परदा [आवरण] 
हो तो उसको यहां फी ठीक २ अवस्था ज्ञात होती है क्योंकि इंश्वर 
संसार में प्रत्येक स्थान पर विद्यपान है संसार का फोई स्थल नहीं जहां 
इंश्वर न हो भौर ऐसा फोई जीव नहीं; जिसमें इंश्वर वियपान, न हो 
फिर क्विस प्रकार कद सकते हैं कि इंश्वर का उनका ज्ञान. नहीं यदि 
मध्यम कोई परदा मानलें तो इश्गर व्यापक नहीं रहेगा पानो वह परदे के 
एक ओर रहेगा दूसरी भोर न होगा परन्तु इश्वर व्यापक के।ई . परमाणु 
उससे रिक्क नहीं तो.आप उसको किस प्रकार.परदेम रख सकते हैं निप्तके / 
सन्युज आवरण नहीं.और जो ज्ञान शक्ति वाला है तो अवश्य उसको 
प्रत्येक पदाथ का ज्ञान हैः। पाठक गण ! बहुत ,से. लोग यह कहते हैं कि 
परमेश्वर ने जीव ओर प्रकृति को उत्पन्न नहीं किया तो किस प्रकार बह 
उनका स्व॒भी बनेगा ? इनका यह कथन भी ठीक नहीं व्यों कि यदि बह 
* स्वामी बना होता तो बनने के साधन ( बसीले ) पर भी शंका की 
लाती जब कि बह स्वामी वना ही नहीं परन अनादि है तोः यह कहनो ' 
* कि स्वामी क्‍यों कर वन गंया असत्य है। परन्तु स्मरण रहें.कि ढ़ और 
सेतन, प्रघल और निबत ह्रां प्राकृतिक शासन है। मैसे यदि कोई कहे कि 
इुम्हार ने मिट्टी को उत्पन्न नहों फिया-फिस प्रकार उस मिट्टी का स्वामी 
कहल।वेग। झोर उसप्ते घड़। इत्यादि जो पंस्तु्यें चाहता है बनाता है बह” 
किस प्रकार मिद्दे का शासक ( इशन करने बाला ) बन गया ( संंष्ट 


चत्तर होगा कि जद होने से, चूकि.मिट्टी ज्ञान नहीं रखती इस -लिंये ः 
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चेतन कुम्हार उस पर आधषिप॑त्य रखता हैं और उसको कांम में लासकर्ता 
हैलो चाहे सो वना-सक्ती है। इसके अतिरिक्त हमंकों संसार में यह: 
नियम जाते होता है कि जब किसी चेतन की शक्ति ग्रे जड़ शक्ति के गुण 
भजन और आलेस्य आ जाते हैं तो उस को भी दूसरी ' चेतन शक्ति 
आपीन कर लेती है इससे स्पष्ट जात होता है” कि जड़ चेतन की 
आधप्रीर्नता में संदव रहता है ओर पयहें नियम कभी नहीं वदलता। इसी 
प्रकार निबेल् पर भर्वेल! शासन करता है |. कया 'मंत्रुष्यों ने भेसों को 
उत्पन्न-कियााहेः जों उनपर शांसन करता हैं और उन को अपनी सम्पत्ति 
सवभता'ईँ कोई नहीं कह सकता कि मलतुप्य ने पशुवोंकों उत्पन्न किया। 
पशुओं: पर मनुप्यों को किंसंने शासन दिया-! वृद्धि ने। मनुष्य में वृद्धि 
पशुओं से अधिक है इसे कार्रेण-मनुष्य पशुओं पर शासन करता है जहां 
जहां-मजुप्य:की/बुद्धि ज्षींण हों जाती है वहाँ २ से उसका शासन करने 
का-अधिकार नष्ट होजाता है परमात्मा का ज्ञान गुण' अभादि हैँ इस 
कारण उस का यह गुण -भी अनादिःह इसीलिये सब का अनादि स्वामी 
ह।भौर-जीघ तथा मकृति उसका देश और शासित हैं प्यारे पाठकगण [| 
संसार मेंः मनुष्य” को -दुख' झुख' से काम ' पड़ता रहता 
तो यह मालूम करना डसका कर्तव्य है कि दुंख और सुख कहां से 
अत्ति-हैं जो मनुष्य'के लिंयें सिंवोय ईश्वरे- के किसी चस्तु को अनादि नहीं 

नंते उनको साननाः पह़ुंतां हैं. कि.बई ' दुख और सुख दोनों अपनी 
इच्छोनुसारः देता है फिर बतंलाइये'! ईश्वेरकी उपासना कोई वर्षों” करेगा 
यकि कहा-जावे कि दुख अन्तर्करणके संयोग से पंदा होता हैं तो जो इन्द्रिय 
ईश्वर से:हत्पनन्न हो! उसमें ईश्वर को गुें मानना पड़ेगा यया जित) खरण 
के:अलडूएर-वनंते हैं वह -सव सोना हैं इसे दशा में दुख और ' सुख - दोनों 
ईस्व॑रः के गुण हों ग्रये चूंकि दुख और घुख दो- विरुद्ध गुण हैं यह दोनों एक 
इखर:में-रहंडी।नेहीं सकते । इसके विरुद्ध जब तीन पदांयोकों अनादि मानते 
हैंतो/विषय स्प्ट हो जाता-है चर्योकि :जब ज़ीव प्रकृति की इच्छा करता है 
ओर उससे सम्बन्ध जोड़ताह-तो उस सम्बन्ध से प्रकृति के गुण उस: में” 
आजातेःह क्योंकि प्रकृति का ग॒ण ज्ञान नहीं ।.जव जीद का. प्रकंति 'से! 
सम्बन्ध होता-| तो-प्रकृति.की जड़ताजीव की स्वतन्त्रता ओर ज्ञान को हुक 
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लेतो हैं इससे नीब प्रकृति के सदश परतन्त्र -और'मूढ़ होजाता-हे पर 
जब ज्ञान तथा खतन्त्रता खोगई -हो-तो इश्वरीय नियम व-आज्ञा से खुस का 
नाश होनाता है और बह परांपीन होकर सुसकी३८आ तो फरताहै १२- हाने 
ओर 'खतन्त्रता- के ढफ जाने से उसको पूरा-फरने फे साधन थम “हो 
प्रालूम ही नहीं यदि किंचित जान -भी जावे तो भी खतस्त्रता के अभाव 
से कुछ कर नहीं सकता वस उसकी कामना का -होनाःऔर उसके (रा 
करने के साधन का न होना. उत्तको अति कह देते हैं ।-महात्मा गोतम प्ुनि 
ने न्यायदशन में दुख का लक्ष र भी यही फिया है। . 
“ बाधनालक्षणं दुःखम्‌॥ न्याय दर्शन० ” 
अर्थात्‌ घेतन के लिये खतन्त्रता का म होना दुख है तथा यदि किसी 
मतुष्य को छुधा न लगे आर भोजन उपंस्थित न ही तो उसकोः दु।ख नहीं 
फू सकते हैं परन्तु जब भूख हो भौर खाना 'उपंरिथित'न हो तो उसे हशख 
फहा जायगा, ह५णा भोग से दृप्त नहीं होती वरन भोग से जिस अकार 
अग्नि:में घृत ढाला जाता है बढ़ती ही है मनुष्य को जितनी अधिक 
अवश्यकता पक्षति की होती है वह उतना ही पन्धन में अधिक पड़ता जाता है। 
इश्वर के संयोग और उसके नियम के अनुसार चलने-से सुख मिलते हैं 
' इखर के ज्ञान शक्ति खरूप होंने से उसके योग से मनुष्प-में ज्ञान और शंक्ति 
बढ़ जाती है और इन शक्तियों से मनुष्य -अपनी निर्मेलञता को जात 'करेने 
के अनांदित्व बिना संसीर में कोई नियम नहीं दलं॑ सकता। और दिना 
नियम के “अंधेर नगरो चोपद राजा <के सेर भाजी ट्क्रेसेर साजा!-हो 
जाता है अतः महति का अनादित्य मानता आर श्यके है, मायीन- विद्वानों 
मे भी-इस प्रकार खीकार किया; है.मैसा उप्रनिप्रदों में लिख. है । 
आजामेकांलोहितशुक्ककृष्ण. बहवीः प्रजाःसजर्मानां 
सरुपाः । अजो होको जुपमाणोप्नुशेते जहाधयेनोगुक्त 
भोगामजोज्न्यः ॥ शवेताशृतरोण। 0५ ' 


« -अथात्‌ एक ऐसो वस्तु है जो,जन्य(उलब होते वाली) नहीं जिस में 
तीन शक्तियां हैं “ सलगुण” मकाश फरते. बाली “शजोशुण/” भ प्रकाश 


( ६9 )' 
करने वाली और न ढांपने वाली | तमोगरुण ढांपने वाली जिसके खरूप से 
ज़गत उत्पन्न किया जाता है। इसके साथ एक और नियत (सम्बद्ध) है वह 
आकृति नहीं परन्तु पहिली बस्तुओं के फलों को भोगता है और फमे भी 
करता है] तीसरी एक ओर वस्तु है जो दोनों में वदकर उसके गुणों को 
प्रहंंण नहीं करती पस यंही पहिली प्रकृति और दूसरा जीव- तथा तीसरा 
परमेश्वर, हैं। बैद ने भी इसको एक उदाहरण में स्पष्ट किया. है। ' 
दंसुपंणा सयुजा सखाया समान इंच परिषसजांते | 
तयोरन्यः पिषल॑ साहत्यंनश्नन्नन्यों अभिचाकशीति॥ 
/ 5 -./.. ऋँ० मं० १ घू० १६४ मूं० २०। 
. अथात एक दक्ष पर दो पत्ती बैठे हुये हैं और दोनों सदैव रहने वाले हैंउन 
में मित्र भाव भी है परन्तु उनमें से एक तो उस हत्त के फलों को खाता है और 
दूसरा उस के फलों से सदेव भिन्न रहता है, मक्ृति इत्त है और उस में 
जीष-तथा न्ह्म दो पत्ती रहते हैं जीन कमें करता और फल भोगता है 
ब्रह्म न कम करता है न भोगता है वह कर्मों के फल को देने वाला है । 
प्यारे पाठकगण -) मकझृति के अनादित्व पर सम्पूर्ण अर्वांचीन एवं प्राचीन 
दानिशंकों की एक -सम्मृति है. और वर्तमान काल में पदार्थ, विद्या 
(-साइन्स-) के ज्ञाताओं ने भी इसका समर्थन किया है । इसके बिना 
डेखर के गुणों में बढ़ा दोष आता है। यह विषय परीक्ष ण प्रकार से भी 
. सिद्ध होता है वधोंकि पत्येक वस्तु दूर कर अपने मूल में मिल जाती है 
महात्मा भी कृष्ण जी का कथन है कि।-- 5 ० 
नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः। गी० २। ३१६ 
... जो सत है वह कभी असत को प्राप्त नहीं होता और जो असत है 
उससे एत्‌ नहीं होता जगत में नाश के अर्थ उस रुप का लोप हो जाना 
है। भत्यन्ताभाव से तात्पय्ये नहीं। संसार के आदि से लेकर आज तक . 
किसी ने बन्ध्यों का पुत्र, आकाश के फेल, और खरहे के सींग, नहीं 
देखे होंगे महात्मा कपिल जी कहते हैं। हे 
. /नासदात्मलाभ। न सदात्मह्निः” जो वस्तु अस्त है उसकी किसी 
प्रकार उलत्ति हों हो सक्तो और जो वस्तु सत है उस की किसी भकार 
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हानिः नहीं: हों संकेती केवल काये अवस्थारूप परिवर्तन होता रंहता है 
: और मूल ज्यों का त्यों तीनों काल में एक सा रहता है प्यारे पेठकंगेंण! 
नवीन वेदान्ती जंब भकुति के न मानने से संसार की उत्पत्ति: का क्रप 
ठीक नहीं; कर सक्ते, तब छा; पदार्थों को अनारि,:ठोंक बतलातहें यदयपि- 
बह व्यावहारिक और पारमायिक का. झगड़ा. टाल देते . परन्तु; अनादि 
व्यावहारिक नहीं होता, व्यावहारिक पदार्थ सेव अध्य- दशा में रहां 
. करता: है इस' कारण उत्तका अनादि मानता तो ठीकहे ओर व्यावहारिक 
पतंलाना फमेले में डालना है, उन का मन्तव्य है किट... ' 

'जीवेंगी.च विशुद्धाचिद्धिभेदस्तु तयोद्यो:... + * 
“अविया तबितोंयोंगः पढ्स्माक मनोदंयः । कोरिका '. 
. (१) जी, (२) ईश्वर, और (३) शुद्ध पेतन अंत, (४) जोब और. 
ईश्यरे दोनों का भेद; (४) अविदों अर्थात्‌ मंकृति माया, और (६). इस 
का चेतन से सम्बन्ध, यह छः हमारे अनादि पदांथ हैं | इन में “जीव 
और इश्वर का भेद” और “पाया का चेतन से सम्बन्ध” अवस्था या 
- गुण है द्रव्य नहीं ।वद्ध आत्मी| का नाम जीव, और भक्त आत्म का 
नाप ईश्वर है और दोनों एक वस्तु की दो अवस्थायें हैं इस दशा में भी 
तीन बस्तुये रह-जाती हैं (१) शुद्ध चित्‌ ब्रह्म अर्थात्‌ परमात्मा, (२) जीव. 
जोः अल्पज्ञ होता है और (३)माया अथात्‌ मकृति '। प्यारे पाठकंगशा [' 
यहां पर बेदान्ती लोगःयह-कहते हैं-ह्वि हम नो अनादि मानते'हैं बह ज्यों- 
वहारिक वात है ययाथे में हम एक ही पदार्थ को अनादि मानते हैं हपने “ 
५ पदार्थों की अनादि सान्त-बतलाया है.और क्रेवेंल एक की' अनादि 


प्रनन्त भाना है। यदि महात्मा शंहुरांचार्थ' नो छह -पदायों की एक्सा 
पानते तो शेप फो सान्त-और एक को अनस्तर क्यों बतलादे ! भेदालती 
लोगों का यह कपन भी शहुराचार्थ के सिद्धान्तों को ने संबकने हे 
कारण है पंपोंकि आपने पदार्थों को कोल योग से अनादि गाना है परत 
पाँच को देश योग से सन्त बतलाया है। आदि और अन्त दो अकार को. 
हँता हैं एक देंश थोग- से दूसरा काल योग से । चू'ह्षि 'काले 'से भो 
अनादि'होगां पह काले में सात नहों होगा और अक्म को छोड़ कर | 
गे 
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शेष -पदाथ एक देश. में रहने से देश से सान्‍्त हैं ओर चह्म देश से भी 
अनन्त है इस कारण ब्रह्म अनादि और अनना और शेष अनादि सान्त 
हैं। प्यारे पाठक गण ! जहां, तक आप पता लगावेंगे मकृति को भनादि 
माने बिना व्यवस्था ठीक नहीं हो सक्ती इस लिये तीन पदाथों को 
अनादि ओर नित्य मानना भ त्पेक मन्नुप्य के लिये आवश्यक है। 

जीवात्मा दुख सुख का अनुभव करने वाला है प्रकृति मिथ्या न 
और दुःख का अधिकरण ( आधार.) है परमात्मा सुख का अभिकरण 
अर्थात्‌ केन्द्र है इस लिये मंछृति की ' उपासना से जीव पिध्याध्ान को 
पाता है और भिथ्या ज्ञान से-बद्ध होकर दुस भोगता है। और परणात्मा 
की उपासना से मिध्याज्ञान रूप अन्यकार नाश हो जाते से और डान 
स्वरुप हर्ये फे प्रकाश होने से बंधन से छूट कर पुक्ति ( परमानन्द ) 
को भाप्त होता है ओर जब तक इंन पदाथों को अनादि ने माना जावे 
तो एक को भी अनादि सिद्ध करना असस्भष हो जायगा। 

'. #-ध्ति 


“ इश्वरीय ज्ञान ( इलहाम ) की आवश्यकता 


: पिय पाठक गण | जब हम संसार में सलुष्य की अवस्था को देखते हैं. 
तो हमें ज्ञात होता है कि मनुष्य की पत्येक इन्द्रिय दूसरे देवता की सहा-. 
यता की आवश्यकता रखती दिखाई द्वेती है । जेसे कि मनुष्य की आंख 
बिना सूर्य की सहायता क्े कुछ भी नहीं. देख सकती .। चद्यप 
मजुष्य ने दीपक आदि म काश के बहुत. से पदार्थ बनाये हैं, परन्तु - उससे . 
मनुष्य इतना काम नहीं ले सकता मितना-कि सूर्य से।और दीपक झादि 
में जो बुद्ध प्रकाशित होता है, वह भी सूर्य की किरणों से उदचन्न होता है 
और सूर्य की किरणों के भाग फो.घोड़कर शेष जितने तेल, पत्ती दीपक 
इत्यादि हैं वह प्रकाश से नितान्‍्त रहित हैं । जिससे विदित होता है कि 
आंख बिना हूथ को सहायता केनिकम्मी है, यदिसंसार में सर्ण नशोत 
तो आंख का होना न होना बराबर था.। परन्तु थदि आंख फो न बनाया 
जाता, तो सूथ के मकाश से लाभ होना भो सम्भव न था यद्यपि धर्ण 

«_ एता से बहुत से कार्य निकलते हैं,परन्तु पकांश केवल आंख को 
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सहायता का ही कार्य फर सकता है। अव दूसरे कान की ओर देख लीजिये 
वह आकाश के विन नितान्त निकम्मा है। बहुधा देखने में थाता है कि 
मैंदानमें दूर तकका शब्द सुनाई नहींदेता | इसका कारण यह है कि शब्द 
आकाश में बयु के साथ गमन करता हैं, जहां आकाश न हो वहां वोयु के 
न चलने से शब्द भी नहीं चल सकता | अब यदि संसार में आकाश न 
होता तो कानों को होना न होना वबरावर था, इसी प्रकार त्वचाको देख 
लीजिये वह बिना वायु के नितान्त निकम्मी होज।ती है। जब वायु चलता 
तब उसके साथ उष्णता अथवा शीतलताके परमाणु भी होतेहं और वायु 
के साथ त्ववाको स्श करते हैं। यदि वायु न होतो उसके विना त्वचा 
का होना न होना वरावर हैं, इसी प्रकार रसनेन्द्रिय अर्थात्‌ निद्वा को जंल 
फी आवश्यकता है। यदिं जल न होता तो रसनेन्द्रिय फो इसका ज्ञान होना 
असम्भव होजाता । और नासिका फो सुगन्ध और दुगन्‍्ध के लिये 
पृथिवी की आवश्यकता है । हु 
पिप्र पाठकगण ! उपय क्त कथंन से विदित होगया कि मनुष्प की पत्येक 
वाद्य इन्द्रिय विना सहायता के कार्य नहीं कर सकती । “अब विचारना 
चाहिये कि क्या आन्तरिक इन्द्रिय विना सहायता के काय्य कर सकती हैं 
या नहीं जहां तक विचार फरिया जासकता है वहां तक विचार करने से 
विद्त हुआ है कि वृद्धि को भी सहायता की आवश्यकतां है। पर्योकि 
जिस भार नेत्रों को दृष्टि स्थान और प्रकाश के अनुसार घटती बढ़ती 
रहती है । भैसे कि एक मनुष्य दीपक करेप्रकाश में देखता है तो उसकी 
दृष्टि बहुत ही पास के पदार्थों को देखती है और बह उनकी सूक्ष्म बातों 
को भी नहीं समंक सकता । परन्तु चन्द्रमा के प्रकाश में वह दीपक के 
प्रकाश की अपेक्षा विशेष दूर तक देख सकता है| और सस्य के प्रकाशमें 
बहुत से दर के पदार्थों का ज्ञान प्राप्त कर सकता है | साथ ही साथ स्थान 
तयां पस्तु की ऊंचाई निचाई के कारण दृष्टि में बहुतकुछ अन्तर होजाता 
है| यही दशा बुद्धि की है। जिस प्रकार काप्रकाश अथांद विद्या प्राप्त 
होती है उसी प्रकार के संस्कार जमजाते हैं | कभी तो बुद्धि सच्म से सत्य 
पदार्थ के अन्वेपण में लगजाती है कभी स्यूल से स्थूल वस्तु को भी अन्ध, 
परम्परा अथंवा अनुकरण की दष्टि से मान लेती है। तनिक भी' विवेच « 
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शक्ति से काम नहीं लेती-। जिस प्रकार दीपक का मरकांश आंख को: काममें- 
सहायता देंता है और उस मे कुछ न कुछ किसी को हनि भी पहुंचती है, . 
ओर दीपक के प्रकाश में-बठने वाले मनुष्य को .सवंदाबादु का अय-लेगो - 
रहता हैं यद्यपि बह अपने दीपक को पेगसहित वायु लगती - देख .कर 
वा, दीपक के अकाश को कांपताहुआमालूम करके अपने प्रकांश की निवेलता 
को-जान जाता है प्रसस्तु जब वह अपने घर के वाहर की ओर, दृष्टि डाल 
कह देखत हे उसअवशस्था में.या तो उसे अधेरा'दिखार पढ़ता या किसी 
आर का भी -दी पक जलता हुआ प्रतीत होता है। अंधकार की दशा मेंतो 
वह अपने आप.को सबसे उत्तम मान लेता है, आर दीपक जलता हुआ 
देख कर॑ यंह विचार कर-लेता है कि जैसी मेरी अवस्था .है वही सारे संसार 
की होगी, इन दोनों अवस्थाओं में उसे सत्य की नित्ञासां नहीं उत्पन्न होती | 
जंवसत्य की जिशांसो ही नहीं तो सत्य का ज्ञान किस प्रकार होंसकता है, 
जेप्र सत्य का ज्ञान न हुआ तो वह असत्य प्राप्त करनेका आदी होजात हू। 


प्रिय पाठकगण ) दीपक के प्रकाश में यात्री अपनी यात्रा पूरी” नहीं 
कर्‌ सकता, क्योंकि थोंडी सी पवत-लग जाने से दीपक के ख़ुकने का.डर 
रहता ह वी के घु जाने से दीप ६. बुक सकता. है.|ब्षा ओर-आंधी में - 
तो. दीपक ठहर ही.नहीं. सकता, ऐसी अवस्था में जिसकी यात्रा क्रेवंल दीपक 
.के प्रकाश प( निभर. हो, .व्रह किस. प्रकार शान्ति की मंजिल ( माग ) -की 
ओर निडर ओर निर्भय होकर चल सकता है । दूसरे दोप॑क .का. प्रकोश 
भी तो बिना अग्नि के नहीं. प्रकट हो. सकता, और अग्नि सय्य की.किरणों 
से उत्पन्न होती है तो यों कहना चाहिये क्ि-द्वीपक के प्रकाश का होना भी 
: सूर्थे के बिना. असम्भव है.। सुतराम्‌ यात्री के लिये ज़िंस प्रकार सूर्य का 
प्रकाश आर्य है, इसी प्रकार संत्य के मार्ग पर चलने के लिये ज्ञात 
के सूय्य का.-होना आवश्यक है जब ऊ्रि प्राकृतिक नियम ने पत्येक इन 
- से पूवे प्रत्येक इन्द्रिंय का सहायक देवता उत्पन्न (किया तो सर्वोत्तम तथा 
सूक्ष्म से सूतम पदाथ के जानने योर्य औजार [ यंत्र] का कोई सहांयक न 
,नना यह .बात मोौनने-योग्य नहीं प्रतीत होती ! और नहीं मानी जासकती . 
है, .निस « पूकार झांख के पश्चात्‌ सूर्य नहीं उत्पन्न होंता, इसी पूंकार 
. बुद्धि के परचात्‌ ज्ञान का सूर्य भी नहीं उत्पन्न होसकंता, इस कारण आओ . 
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श्यक प्रतीत होता है कि इेश्वर द्वारा मूदम से सूचम पदाथों के जताने के 
लिये-ज्ञान का सूथ्य अवश्य बनाया ग़या होगा नहीं तो परमेश्वर के पू् 
शांत्री होने पर भूल का दोप लगता हैं ॥ जिस:भफार मज्य सष्टि के ांदिं 
से होकर आज तक एक ही है, उसको बदलने की भर वश्यक्रता, नहींप्रतीव 
होती । इसी प्रकार ज्ञान के सूप्ये फा भी अपरियंतन होना आजश्यक है 
ओर जिस प्रकार मनुष्य कृत दीपक ओर लैम्प सरेदा बदलने रहते है, 
प्रस्नतु सय्पे नहीं बदलता इसी प्रकार मनुष्य का ज्ञान बद्रनता रहता है, 
ईश्वरीय ज्ञान सबदा एकसा रहता है, मानो प्रकृति हमें यद उपदेश करती 
हैं कि जिस प्रकार उसके बनाये हुये पत्येक इच्धिय के सहायक अत्ल हैं 
न कभी आंख के लिये दसर। सूय्से बनाने को सावर्यक्रता होती है ने 
फिसी अन्य इल्धिय के सदयक्र देवता के बताने की आवश्कता मतीत होती 
है, फिर फैसे विचारा जा सकता ऐै कि बुद्धि का सहांयक पूझ्य अर्थात 
ईश्वरीय ज्ञान बदलता रहता है, परिष्रतेन सबेदा न्यूनता को पूर्ण करने 
अथवा चुरे तलों फो निकाल कर अच्छे विषय का प्रगेश करने के 'लिये 
होता हैं | परन्तु श्वर के सभेज्ञ होने से न तो उस के ज्ञान में अपूणता 
ही मानी जा सपती है। जोर नझत में कोर बुराई ही स्ोफार को जा 
सकती है, अन्यथा उस के सभेज्ञ होने पर दोप लाता है । अपूर्णता 

था भूल का. हेशवरीय ज्ञानमें होना असम्पव है जैसा कि सूथ्य में अंधकार 
का अतः ऐसी दशा-में इश्वरीय ज्ञानमें परिवत ने अनावश्यह है । है यहाँ 
से पता पिल गया कि जहां परिवतन होता है बह इश्वरीय. ज्ञान नहों | 
जिस अक्कार दीपक में उस भाग को छोड़कर जो सूझ्य से लिया गवाह 
शेष सम्पूर्ण भाग अर्थात्‌ दीपक, तेल, बत्ती सवके सब मकारा से रहित 
होते हैं इसी प्रकार मनुपी ज्ञानमें जितसंभाग कि हेश्वरीय ज्ञान का होता 
है बद मकाशमान अयांत सत्य होता हे शप जितनी बातें होती हैं वे ज्ञान 
से निरन्तर शून्य होतीं हैं, मिस प्करां दोीपफरू आदि का बनाना 
बिना थे के प्रकाश के असम्भव है इसी प्रकार मजुष्य कृत्त ,विद्य। को 
उत्पति भी विना इेश्वरीय ज्ञान के असम्भव है, क्योंकि प्रकाश के विश 
तो हम में मिद्दी लेकर दीपक बनाने की भी सामथ नहीं ह/,ओआर न सरसों 


से तेल ही निकाहकरइ समें डालने की शक्ति होसकती है, और न रुई उपना 
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कर पत्ती बनाई जासकती हैं, न अग्नि में हो प्रकाश डाला जासकता है 

मानों जिस प्रंकार दीपक का जलना सृय्य और आंख के होने. पर ही 

सम्भव हो सकता है, इसी प्रकार भनुप्यक्षतत पुस्तकों का मिलना भी रशरीप 

जॉन के पश्चात्‌: सम्भव है। जिस प्रकार अंथा सूथ्य के होने पर भी दीपक 

जलानें में आंख के विन। फलीभूत नहीं होसकता इसी प्रकार बुद्रिरहित 

मनुष्य ईरवरीय- ज्ञान होने. पर भी किसी पुस्तक के बनाने में सफलताको 
कैसे भाप्त हो सकता है, और जैसे संसार-में मार्ग चलने' «मं नेत्र और 

सूथ्य दो आवश्यक वस्तयें हैं, ऐसे ही प्र्येक्क आत्मिक पथ के यात्री 
के लिये वृद्धि एव ईश्वरीय ज्ञान की आवश्यकता है जो सूय्य॑ की उप- 

स्थिति में नेत्र मंद कर चलता है वह भी वोकर खाता है, वया जो आंख 

खोलकर अच्धेरे में चलता है वह भी ठोकर खांता है इसी प्रकार जो 

मनुष्य ईश्वरीय ज्ञान को मांन कर बुद्धि से काम्र नहीं लेतां. वह भी 

उद्देश्य से गिर जाता है तथा जो मत्ुष्प बुद्धि के भरोसे ईशवरीय'विद्य 

की सहायता से काम नहीं लेता वह भी मुक्ति मार्ग से दर जा 'गिरता है। 

जिस प्रकार सूर्य का प्रकाश और दीपक की अकाश जचिने का सोमन 

हमारे पास आंख है और आंख के विना हम सूर्य और दीपक के प्रकाश 
पें भेद नहों कर सकते, इसी म्कार ईश्वरीय ज्ञान और मनुष्य कृत विदया 
में भेद करने का यंत्र प्रकृति ने हमको बुद्धि दी है। जिस प्रकार हमें 
दीपक के प्रकाश के अपूर्ण होने में और उस दीपक के भांग'दीपक, बी 

और तेल के प्रकाशमान न होने.में और उसको उत्पत्ति को सूर्य के अस्त 

होनेके पथ्रात्‌ देखने से विदित होता है कि. यह भह्ुष्य 'कृत प्रकाश है। 

दूसरे दीपक में सर्वदा वायु लगने का भय्य रहने से भो हम उसको निर्वलता 

- जान जाते हैं। इसी प्रकार मनुष्य कृत अद्ृत, व्याथांत तथा पुनरुक्ति से 

हमें विदित होजाता है.क्ि यह पुरतकें मनुष्य कृत हैं। दूसरे मनुष्य कृत 
इस्तकों के वनने का समय भी वतला दिया है । पुस्तकें अमुक समय 
ओर्‌ देश में बनी है। तीसरे जिन पुस्तकों में यह व्तलांया जातो हो कि 
धर्म में बुद्धि का मवेश नहीं अथवा (युक्ति) देने से * कापिर” होने का 
दोष दिया गया हो, यह थुस्तकें स्पष्टतया अपने महुष्य कृत होने की साक्षी 
स्वयं देरही हैं। क्योंकि सूर्य और दीपक में जिस प्रकार हमे आंख सेमे दे 
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करते हैं, इसी प्रकार मानुपी विद्या तथा इशवरीय विद्या में विभेचन, करने 
का साधन फेवल बुद्धि है। अब सोच लीजिये कि जो मलुष्य यह कहे कि 
हमांरा ज्ञान सूख है परन्तु वह आंख से नहीं देखा जाता, .निस प्रकार 
यह. मनुष्य धोखा देता: है, क्योंकि हमारे पास तो और कोई यन्त्र नहीं 
जिससे सूर्य फो ठीक प्रकार से जाने, उसी मकार वह मनुप्य हैक्कि जो 
अपनी धांम्भिक पुस्तक को हेवरीय ज्ञान-बतलाकर यह. कहता है कि धर्म 
में बुद्धिका का प्रवेश नहीं। बह स्पष्ट तया अपने. प्रम्भ की निवेलता मानता 
है ओर दूसरों को धोखा देता है। जो मनुष्य अपनी पुस्तक को ईश्वरीय 
बतलाकर उसंको युक्ति से पृथक रखना चाहते हैं; वह. घांस्तेव में हमसे 
यह कहते रैंकि इस सबर्णकों तो मोल लेलो परन्तु उसको फसौदी पर तर 
रफ्वो जिस प्रकार सोनेका खग खोदापन बिना परीक्षाकेनदीजांनांजातां 
इसी प्रकार पिना युक्ति के यह के केसे पता चलसकता- है कि यह सम्पूर्ण, 
पुस्तक ईश्वरीय ज्ञानसे भरपूरहे अथवा इसमें कुछ मलुष्या कृत भी है | धर्म 
में बुद्धि की सहायता.न लेना वास्तवमें नेत्र.मृद्‌ कर रास्ते में चलने की 
सी बात है। जिस प्रकार आंख बन्द करंके यात्रा करनेमें पंप २ परठोकरों 
के लगने का .भय है इसी मकर बुद्धि विनां धर्म में चलने की दशा है। 
हमारे मित्र वहुधा यह प्रश्न करेंगे कि क्या तुम्हारी बुद्धि पूर्ण है कि मिस 
से तुम ईश्वरीय ज्ञान को परखना चाहते हो ! में उनसे पूछता हूँ कि यदि 
तुम बुद्धि को अपूर्ण समककर:उससे काम न लो तोषतलाओ कि तुम्हारे : 
पास और कौनसी कसौटी हैकि जिससे तुम. इश्वर और मनुष्य कृत.विद्या - 
में भेद कंरसंकोगे | जो मलुष्य यह कहते हें/कि रैरीय ज्ञानके जांचनेकी' 
आवश्यकता नहीं, उन्हीं लोगों: ने संसार में, रुधिर को नदियां बहादी हैं,. . 
पयोकि इरेरतैय ज्ञान के लिये नो कसौटी थी उसको [छोड़ दिया। अब 
प्रत्येक मनुष्य.अपने अपने मतरी पुस्तक फो रेवरीय जोन से भरपूर कहने 
शैंगा परन्तु यह न समके। कि मिस प्रकार संसार में एक हो सु शेश्वरीय 
प्रफाश है शेष सारे दीपक इत्यादि मनुष्य कृत हैं। ही प्रकार संसार में 
एक ही ईश्वरीय शान कीभी पुस्तक हैं शेप॑ सत्र मनुष्य कृत है, जिस 
मकार सूय्ये सप्टि के आदि में सदेव. उत्पन्न होता. है, वीच में नहीं, इसी 
प्रकाश श्वरीय पुस्तक भी रृष्टि के आदियें ही उतरतीहै; मध्य में नहीं। 
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लिंस-प्रकार सब्य मेंकोई भाग झं६ का रकाम्नही वरन वह! संम्पूरों प्रकोशमय 
हैःइसी प्रकार ईश्वरीय ज्ञान में काई मांग गल्‍य एवम्‌ गोयाओं का नहीं, 
बरत्‌ सम्पर्ण विद्या है | उपर्युक्त लेखसे: आप संम्भ गये होंगे कि ररेवेरीय 
होन की आवश्यकता संसारको कवलःउस समय है जबकि संसार .में पदाव 
ज्ञानका क्रम विद्यमान न हो; क्योंकि इखेरीय जन के विना शिक्षाक्रम चल नहीं, 
सकता! और यह भी यदि रहे कि जिस ईश्वरीय ज्ञान की आवश्यकता है उस 
का पूर्ण होना भी आवश्यक है । ओर जो वस्तु पूर्ण होतीं है उसका उंस 
आवश्यकता के पूरे होने तक न बदलना भी आवश्यक हैं.] और ईरंवरीय 
ज्ञान जिस चुद्धिं की सहायता के लिये बनाया गया है, उसके अनुसार 
होना भी आवश्यक्ष है । और इंवरीय जान में.. मजुप्यः शक्ति 
फेअगोचर बातों की विद्या का होना उसके पू्े होने का लक्षण हैं | क्यों 
कि भत्यक्ष वसतुयें तो इन्द्रियों से झात होती हूं, उरुके लिये ईश्वरीय ज्ञान 
की आवश्यकता नहीं। हां उनके सृच्य विचार के लिये, जो इन्द्रियों द्वरा 
नहीं होता; उनका भी-थोड़ा सा वर्णन आवश्यक है। इन वातों से आपको: 
ईश्वरीय ज्ञान की आवश्यकता और उसके लक्षण बिदित. होगयें, अर्थात्‌: 
बुद्धि की सहायता के निमित्त ईशरीय ज्ञान' की आवश्यकता है. | ;और- 
ईश्वरीय ज्ञान सबेदा बुद्धि का सहायक: होता उच्तित है । और. जो. बुद्धि केः 
विरुद्ध है बह ईलरीय ज्ञान नहीं. कहल्ला सकता, और ईश्वरीय ज्ञान: का 
( पझट ) होना : सृह्िके आरम्म- में आवश्यक है; ,मध्य में नहीं। अन्यथा 
शिन्नांक्रम चल नहीं सकता आरः:इसमें वहुत से आंक्षप भी होते हैँ | प्रथम 
यह कि यदि इश्वराव ज्ञान का; प्रकट होना सष्टिके मध्य में-ठहरे तो उससे 
पर्यम के मनुष्यों के लिये तो. होगा ही. नहीं । इसमें अन्याय पाया जाता हैं 


. क्योंकि इशवरीय शान के द्वारा सजुप्य परमात्मा को आशा को जानकर 
. तंदलुकूल कार्य करने से मोक्त गराप्त कर सकता है । अब जिनमे जुप्यों की 
: मैंत्युक परचात्‌ इश्त रीय ज्ञान प्रकं८ हुआ उन दोनों की सुक्ति किस प्रकोर 


होगी | यदि मानलें कि उनकी मुक्ति बिना ईवरीय ज्ञान के ही होगेंई 
तव तो इख्दराय ज्ञनका आवश्यकताह। नहीं। ओर चदि हुइनहीं तो अन्याय 
है। दसर [ परमेश्वर | के नियम के नितान्त विरुद्ध है। क्यों कि भक्ति" 
ने पहिंलें. इल्धियों के सहायक, उत्पन्न किये तत्परचातू इच्धियां 
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. जब वाह्य इन्द्रियों के लिये प्रकृति का यह नियंम द्विखलाई देता है तो अब 
श्यमेव आन्तरिक शक्ति बुद्धि का सहायक भी उससे पूर्व होना चाहिए ।। 
कुद लोग कह गे कि कदाचित्‌ प्रकृति का यह भी नियम हो कि वह 
आन्तरिक बुद्धि का सहायक पीछे रचे १ क्‍यों कि संसार में यह साधारण 
कहावत है कि “ अलू अहतियज अम्‌ अलू ईजाद ” (आवश्यकता आवि 
प्र की जननी है ) परन्तु उनका ८ह कथन ठीक नहीं है क्योंकि इसके 
लिये कोई अरमाण नहीं | और दूसरे यह कहावत तो मजुष्य की बुढिके 

: लिये है। क्योंकि मनुष्य को बुद्धि परिमित है उसको आवश्यकता से पूवे . 
आवश्यकता का ज्ञान नहीं होता । इसी कारण आवश्यकता के पीछे 
( आवश्यकता पड़ने पर ) वह अविष्कार करता है । परन्तु सवश्ञ के लिये, 
'जिसको कि संसार की आवश्यकताओं का सर्वदा .ूर्ण ज्ञान है, इसका 
नियम आवश्यकतासे पूरे ( आविष्कार ) करना है। - . . 


: 'दैशवरीय ज्ञान में गल्प और गाथाओं का होना भी उसको मलुष्य 
कृत सिद्ध करता है। क्योंकि वह घटनाओं के पंथात्‌ संसार में लिखी; 
ः गई हैं। उन घटनाओंसे पूर्व उनका होना अस्तम्भवहै | सुतराश जिस ईशव- 
शय ज्ञान में गल्पओर गंयांयें मिलें,वह ईश्वरीय ज्ञान नहीं।वरन्‌ इतिहास 
होसकता है। और हैशघरीय ज्ञान में काट छांट कदापि नहीं होती क्‍योंकि 
“काट छांट ज्ञान के आपूर्ण होने को सिद्ध करती है क्योंकि रेववर सर्तेज्ञ है 
'उसका ज्ञान पूर्णहे।अतःज्ञान में न्यूनाधिकता कभी नहीं होती । और रश्व- 
'रीय ज्ञान में परमात्मा के सम्पूर्ण गुणों का यथाथे वतलाना भी आवश्यक 
. है। जो ईश्वरीय ज्ञान परमेश्वर को परिमित और दूसरे की सहायता. को 
:अंधीन बंतावे, वह भी ईश्वरी ज्ञान नहीं होसकता ? जिसमें प्रत्येक काये 
' के लिये मिन्न भिन्न फूरिश्तः और पेंगम्बर ( दूत ) बताया गया 'हो वह 
: "केवल संसार के महाग़जाओं की अवस्था को देख कर 'लिखा गंया है 
क्यों कि पंगम्बर का अथ पेगाम ( संदेशा ) लाने वाले के हैं और संदेशा 
' दूर से आया करता है। ओर ईश्वर व मनुष्य में दूरी बताना इश्वर को 
सीमा बद्ध करना है दूसरे प्रतिनिधि एजेन्ट भी वद्ध के ही होते हैं । सुत- 
शाप कप ज्ञान में परमात्मा के पूर्ण और निदोंष गुणोंका होना आव- 
श्यक है। . * १० 
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वेदों की आवश्यकता ।. - 
भनुप्पे जब संसार के पद़ायों को सूच्म दृष्टि से विचार कर के.देखता है 
तब उसको निश्चय हो जाता है कि संसार में जितने रोग हैं उन .सवकी 
ओऔपथ है और नितनी औपध हैं वह किसी न किसी रोग के. लिये 
उपयोगी हैं जब तक मनुष्य इस वात को न जानले कि इस समय “स् 
. शोग के लिये औपब की आवश्यक्ता, है तवतक उसकी अहत्ति "उस 
औवध के ग्रहण. में तहीं होती और जब तह मलुष्य यह न. जान ले कि 
मुफे अप्ुक रोग है तब तक वह उंस को निहचि केउपांयों को नहीं 
विचारता यद्रपि वद औप 7 उसके पास ही पही हो- तो भो आवश्यकक्ता 
के न जानने से वह उसको ग्रहण नहीं करता इससे विचारशील. का 
काम हैं कि प्रथम रोग अथाव पस्तुं की आवश्यकता पश्चाद वस्तु के गुण 
तदनन्वर उससे रोग को निह पि अच्छे प्रकार से समझकर बेस्तु कै देने 
की चेष्टा करे नहीं तो वस्तु के दान से अभीए फल सिद्धि न. होगी इस 
कारण हम प्रवम मनुष्यों की आवश्यकता को प्गट करेंगे । -. ; 
मनुष्यों को रोग |  -- 5: . 
जब हम संसार में देखते हें कि अन्न संसार के जीवी का प्रणखरूप 
है ओर प्राचीन विद्वानों ने भी उसको मनुष्यों का पाण मारना है- “अन्न 
वेप्रा शिनांपाएणः स्मृति वाक्यसे तो हम निश्चयही करतेहें कि अन्न मनुष्यों 
का प्राण है .परन्तु:जब कोई मनुप्य कंच्चा अन्त अधिक-खा जाता है तो 
बहुत अपचरोग हो जाता है .जब अन्ने अधिक, खाजाताई तो .विशूचिक्रा 
आदि रोगों से पाणों का नाश प्रतीत होने लगता हैं उस समये उपयु क्त 
सिद्धान्त से विश्व 8ृत्ति हो जाती हैं। जब हम सुनते हैं “आज्य-व बल॑ 
-आज्य॑ वे .आयु। आज्यं वे माणः” अर्थाद्‌ घव हो जीवों .को वलदायक 
'है। घृत ही जीवों की आयु.है छत ही जीवों का भ्ाण हे-तो छत -का 
सेवन आवश्यक गतीत होने लगता है परन्तु जब कोई ज्वर पीड़ित मु 
:प्य घृत का सेवन करता है उस समय घृत उसे बलवान नहीं बनाता 
दिन्ते विपृप्बर अथोत्‌ ( तपेदिक ) करके वल्ल का. नाशक, आयु का 
नाशक और पाणोका नाशक होजाता है वा. घृत खा कर पानी: पीलो तो 
खांसी उत्पन्न हो जाती है | इसको देख कर घृत खाने में अश्रद्धा.- हो 
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जाटी है। अब लीजिये विप अर्थात्‌ संखिया जो सरठ॒प्यों को प्राशनाशक 
प्रतीत होता है जिसको प्राणनाशक समझ कर राज्यने भी उसका बेचना 
बंद पर दिया है परन्तु भप्र वही संखिया वेथ्कशास्त्र की रीपि से शुद्ध 
करके जीवों को अमृत के तुल्य गुणकारी मतीत होने 'लगता है पाठक 
गण | उक्त रहन्तोंप्ते निश्चय हो. जाताई कि को३ भी पदार्थ इस संसार 
में जीव के लिये उपक्रारक नहीं ओर न हानि कारक है किन्तु पदार्थों का 
ययाभ्रे ज्ञान कर उसके गुण स्वभाव. क्रिया फो जान कर उस का बर्ताव 
फरना लाभ फारक है और इससे विरुद्ध मिव्यावान के आश्रयसे उसका 
ग्रहण हानिकारक है । जब हमे किसी अंपकारमय स्थान में जाने का अप! 
सर मिलता है तो भयदायक पस्तु के न होने पर भो जिंच का भय दूर 
नहीं होता नत्र प्रकाश में सिंद सपांदि भयानक जीयों को देखते हैं. तो 
उनकी अवस्था को जानकर हमारा भय वहुत ही न्यून हो जाता है इससे _ 
भी निश्चय होता है कि मलुप्य को अज्ञान ही भयकारक है अज्ञान , के 
नाशसे मनुप्य का भय भी नाश हो जांता हेबहुया हम देखते हें कि एक 
, मनुष्य चलिए पशुओं की मएडली को एक सोटा हाथ में लिए अपने 
।धीन करके निपर चाहतो हे उधर ले जाता है परन्तु वह दो मनुष्यों 
* को उस सोटे से अपने अपने आधीन नहीं कर सकता यह सत्र बातें 
. प्रलन्ञ जतली रही हैं कि ज्ञान का न होना बड़ी हानि बड़ी हनि का 
कारण है मनुष्यों को इसी ने परतन्त्र कंर रा है यहों भदुथ्यों के 
दुःखों का आपार है पाठकृगण | आप यह भी जानते ह कि जीव अल्पक्ञ 
हैँ और प्रकृति पिश्वु हे तो प्रकृति का तत्व जगा जीव को पूर्णतया होना 
४ असंम्भप हे इससे नीय फगी.सुखी नहीं हो सकेगा. और -प्रादीन शास्त्रों . 
ः न्े:भी इस बात को मतिपादन कियां है कि महुष्य गिध्याज्ञान से बद्ध ऐता 
हे है महात्मा कपिल जी मे अपने साँझ्याश झ्तर में टिख॒ 
छ्ोगा 


“बस्यों विपयेवात्‌। सौं० हे ।.३७१: 


अधे-विपरस्थय अर्थात्‌ विपरीत जन ही पन्ने को हेतु अथोत कारण 
है क्योंकि प्रकृति के अविवेक से जब जीव को माऊृत पदार्थों में यह भ्रम. 
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उत्पस्न होता. है कि यह पदारथ मेरी आर्त्मा के अनुकूल अर्थात्‌ सुंखकारक 
है और यह पदार्थ प्रतिकूल अर्थात्‌ द!खकारक है तो निन पदार्थोंकीं झात्म 
के अनुकूल समा है उनके ग्रहण. करने की इच्छा उत्तन्न होतो है और 
उस पदार्थ के उत्पादन करने अर्थात्‌ प्राप्त करने में महुष्य यत्न - कर्ता है 
वह यत्र से उत्पन्न हुआ कर्म धर्माच्म रूप फल को उत्पन्न करता है और 
उस फल को भोगने के वास्ते जन्म मरण अर्यात्‌ शरीर के संयोग -वियोग 
को प्राप्त होता रहंता है और. इस रोग.की ओपधि तत्वज़ान के बिना दूसरी 
नहीं जिस मकार रख्जु में सपे की भ्रान्ति से भय उत्पन्न होता है उसकी 
निद्ति का उपाय प्रकाश में रज्तु को रज्जु जाने बिना दूसरा नहीं। महर्षि 


डे 


पंतझलि ने भी अपने योग शाख मेंलिखा है। | ४ 27६: 
“अविद्याईस्िततागगठ्ेपामि निवेशाः पबक्केशाः”यो ० २३- 
श्रविद्या, अर्थात्‌ जिससे पदार्थ के तवखरूप को न जान॑ कर अप 
से अन्य में अन्य निश्रय करना इत्यादि और सब महत्माश्रों की सम्पति 
में मिथ्याज्ञान ही महुष्यों का रोग हे जिस के नाश से मनुष्य शानित सुख 
लाभ कर सकता है और इस रोग की ओपधि सिवाय आत्मानात्म 
विवेचन के दूसरीं नहीं-वर्योकि जब तक जीव अपने स्वरूप और प्रकृति के 
स्वरूप ओर स्वभाव को न जान.ले और अभीए्ट आनन्द के अधिकरण 
अथांत्‌ आश्रयकों न समभले तंव जीव के दुःख की निहत्ति होना असम्भवं है। 
म्रियपांठकों ! हमारे महात्मा योगी खरों ने भो इसको घुष्ट-किया है| 
|. तनाम्मुक्तिशसां० ३३२३।. .. 
,.. अधथात्‌ घ्क्ति नाम तीन मकार के. दु!ख की निहति,सो ज्ञान ही से होती 
हि का गौतम जी ने अपने शास्र क्षे ओरम्भ में हीसिद्धास्त कर 
' दियाहे। ' जा आप या * 
“प्रमाएप्रमेयसंशयप्रयोजनरशन्तसिद्धान्तावयवर्तरक:- 
नियवादजत्पवितरडाहेलाभासच्छलजातिनिप्रहस्था 
नानांतलज्ञानान्निःश्रेयसाधिगमः” न्याय० झ० १ पा० १ 
पू० ३ | अर ह 
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अर्थ-प्रमाए जिससे पस्तु का यथाथे ज्ञान होता है। प्रमेय, जिसका 

ज्ञान प्रमाण से हो | संशय जहां सामान्य ज्ञान हो परन्तु भर्माण के अभाव 

से निश्चित- ज्ञाव न हो । प्रयोजन, जिस अर्थ की इच्छा को धारण फरके 
'फाय्य में प्रशति होती है। दृष्टान्त, जिस में लौकिक भोर परीक्षकों फी वुद्धि 
समान हो | सिद्धान्त, जो प्रतिपत्ती के साथ बाद करके अन्तिम अपस्था 
हरे इत्यादि । इन सव सोलह पदार्थों के तलज्ञान से निःश्रेंयल अर्थात 
मुक्ति पंप होती है वर्योंकि जब प्रमाणादि द्वारा जीव की यह निश्रय होजाता 
हैं कि अमुझ पदांये मेरे आत्मा के अनुझूले तथा अमुक प्रतिकूल है तो सत्य 
'कार्यों में प्रहत्ति होती है जिसके भोगने के लिये जन की आवश्यकता नहीं 
: होती इसी मकार जब जीय मंक्ृति तथा ईऐवर के गुणों को दीफ २ निश्रय 
. पर लेता है तब वह हिताहित को ठीक साधन कर लेता है जिस मकार 
: भूगोल औरनवंशों के दवरा हमको एरएक नगरंदेश समुद्र कौल आदि का 
यथाये ज्ञान बिना श्रंप घ९ बैठे सिखला दिया जाता है और यह भी प्रगठ 

' कर दिया माताह कि अपुक्क नग गो यह वस्तु उत्पन्न दहोतींहे वहां के लॉगोंका 
यह मत है उनकी यह रीति है जब मनुष्य इस प्रकार जान लेता है कि अग्रक 

. देशवासियों का यह धर्म हैं ऐसा स्वभाव है, ऐसा धन है, ऐसे कारीगर 
है उनका ऐस। चाल चंलन है इत्यादिं वात्तों को जान कर उसको अपने 
अभीष्ट की सिद्धि का ज्ञान निस स्थल से प्रतीत होता है बह वहीं जाता है 
व्यथं भूमण -करके अपनी आयु कां नाश नहीं करता इसी प्रकार 
. उस परणात्मा की दयालुता से प्रकृति का पूरा नक्शा जिसके जानने से प्रकृति 
* के पूरे सिद्धान्त को जानकर अपने आत्मा के अनुकूल वा भतिकूल न 
, जानफर हेय उपादेय रूप धत्ति को इसमें न फँसा कर अपने झभीए भानन्द 
के लिये पत्र करता है और यह पूर्ण विवेशी ज्ञान के 
, झाश्रय अभीश् को आयात फरके दुख को प्राप्त नहीं होता । 


:... .. पैंयो कि यह.तो सामान्य पुरुष भी नहीं चाहता कि बिता अयोजन 
-, के पर््पांत करेंगे अपने नाम को फलंकित करे, ईवर में तो यह॑ संदेह 
: ही नहीं हो सकता प्यारे पाठकों | संसार में कर्मों के फल के बिना कोई 
'« भी सुखी नहीं होता और जब तक. कर्मों के विधिनिषेष का निश्यय ने 
;" हो जाय तब तक उन कर्मों में पीति नहीं होती इससे भी शात होता है कि 
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कर्मों की विधि निपेष का ज्ञान इखखर ने जीवों को दिया हैँ। जो मनुष्य 
मिस वस्तु को बनाता है जब तक उस को ययार्य वर्तने की विधि 
मुख से या लिख के न 'बतलादे तव तक उसका यथाये बर्ताव किसी को 
भी. नहीं आता और यह भी हम देखते हैं कि हमारे सामने' जो घटियें 
कारीगरों के यहां से बनकर आती हैं जब तक उसको कु जो लगाने का 
समय वा विधि ओर सुदयों के घटाने बढ़ाने के नियम तेने ओर पीमा 
करने क. विवार हमको न विदित होते तब तक उस घड़ी से हम ययाये 
प्रयोगन सिंद्र नहीं कर सकने ओर ने हय इस वस्तु को विगड़ने से दोषी 
ठहराये जा सकते हैं हम नगद में देखते है कि जहां हम बिना देखे थोड़ी 
दूर भी चले वें दोडर ख़ते हैं मिक्षत्रे जानते हैं कि ईश्वर ने जो हुमे 
आंखे देने से देखकर चलने की आज्ञा दी थी उस को भंग करने को य 
फंल है। इसी पकार जब इश्वर के दिये हुए इस्धियों के नियमों को तोड़ 
कर-पत्यक्ष में दुःख उठाते हें इस से यह सिद्ध है कि वत्त मान दुःख भी 
पूर्व में जो रेवरकी आज्ञा का उल्लंधन किया है उनका फच् है | महाशय : 
गण | जब यह निथ्य होगया कि दुःख इश्वराज्ञा के उल्लंघन का फल है 
तो वह वात छिपो नहीं. रहती कि इश्वर ने हमें क्या आज्ञा दी है अब 
ईश्वर आज्ञा. को हम उसके दिये नियमों तथा विश्रि निषेध रुपी वेदों से 
--पृते हैं; जब निश्य हो चुझा तो हम उंत पुश्षकों की जिनको. संसार में 
ईश्वर आज्ञा मानते हैं परीक्षा करने के लिये उद्योग करते हैं।.. 
» वेदों को छोड़कर वाको चार पुस्तक तोरेत,जबूरे,जील,कुरान को 
अधिराश लोग इंखर आता के नाप से पुकारे हैं। 
पहिली पुस्तक तोरेत तो मूता के समय में उतरी है। उस पर विचार 
इत्पन्न होता है कि मूसा से पुरिले लोगों को विधि निषेध का होने 
किस मरकार से होता या और आदम से लेकर मूस तक ईबर आाझा 
संसार में थी. वे! नहीं ! ओर मूसा से पहिले संसार में कौन वात न थी 
जिंसके लिंये ईश्वरीय पुस्तक की अवश्यक्षता थी जिस को तौरेत ने पूरा 
किया इसका यथांये उत्तर देना अति कठिन है। यदि दुर्जनतोप न्याय से 
यह भी मान लें कि तौरेत की आवश्यकता थी तो तौरेत में क्या न्यूंनता थी! 
निसको पूरा करने के लिये जबूर की आवश्यकता हुई और -तौरेत॑ के 
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बनाने वाले फो उस आवश्यकता का ज्ञान पूर्व था वा नहीं यदि था तो 
पहले क्यों न लिखा ओर आदम से लेकर दाऊद तक मल्नुष्यों का जीवन 
अधूरेपन में गया और उनको ईश्वर की यथार्थ आश्ञाओं को न पालन से 
बंचित रद कर जो दुःख उठाना पढ़ा इसका दोप किसपर आवेग ! तौरेत 
बनाने वाले पर | ः हे 


संसार में दो पकार का ज्ञान प्रतीत होता है एक तो सामान्य. जान 
दूसरा विशेष ज्ञान | सामान्य ज्ञान तो जीव में स्वभाव से ही रहता है 
क्यों कि ज़ीव अल्पत्ञ है अथांत., नियमित्त ज्ञान समस्त जीवों में स्वभाव 
से रहता हे परन्तु विशेष ज्ञान बिना किसी निमित्तफेनहीं होसकता । खाना 
सोना रोना इत्यादिक जो कार्य पशु पत्नी सपादि सब योनियों में रहता 
है बह साभाविक है परन्तु हर एक योनि ३ जो -विशेष ज्ञान है-बह किसी 
निर्मित अथाद्‌ दूसरे फे सिखाने से भाप्त होता है ।मित्रवर्गों | जर्व हम 
'सप्स्त जीयों से मनुष्यों की तुलना करते हैं उस सम्रय समस्त जीश्ों में 
भोग शक्ति को पाते हैं जैसे गो, भेंस अश्वादिक पशु तथा इंसादिक पत्ती 
वा सपोदिक तिश्येर् जीव, अन्गदि पदार्थों को भोगते हैं परन्तु उनको 
अन्नादिक पदार्थों की हद्धि तथा उत्पत्ति करने का ज्ञान नहीं प्रतीत होता 
इसे ज्ञात होता है किः जीव स्वभाव से बत्त मान अवस्था. का ज्ञन 
रखता ,है. क्विन्तु जब हम मलुध्यों में के शक्ति अर्थात्‌ कर्मों फे करने 
की सायथ्ये को विचारद्ष्टि से विचारते हैं तो यह सामथ्य अन्य जीद्ों में 
,व पाकर इसें विश्वास होता हे कि यह शक्ति किसी निम्नित्त से उत्पन्न हुई 
'है मर जब हम अशिक्तित पुरुषों को देखते हैं तो वे भी कत ,शक्ति से 
: शून्य ही जत्तीत होते हैं। इससे स्पष्ट ज्ञान होता है कि की करने की सामथ्य प्राप्ति 
भननुष्यों को शिक्षा, से हुई है अब यह 'बेचार उत्पन्न होता है कि भर्नुष्यों 
- को शिक्षा किससे प्राप्त हुई वहुत लोग तो कहेंगे कि शिक्षा जीवों के पररुपर 
' मेल से उत्पन्न होतीहे क्योंकि वहुतों की अल्पक्ञता या सामान्य ज्ञान, मिल 
“कर बहुशत[ वा विशेष ज्ञान उत्पन्‍्न:होनाता है परन्तु तलवरृष्टि के विज्वार 
“से यह मिख्या भत्रेत होता है जेसे दियासलाई में सामान्य अग्नि है/और 
, रगड़ने से विशेषाग्नि प्रग़र होतो है तो रगड़ना निमित्त ही-पिशेषाम्निका 
. उत्पादक परग्नेत होत।है और.डिब्बोपें सो दिशसलाइयों के योग से विशेषरिन 
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. का उत्पन्न करने वाला निमितत कारण नहीं जब एक सलाई में विशेषारित 
प्रगंट होनाती है तो वह वहतसी वस्तुओं की यह शक्ति दे सकती हूं.। इसी 
प्रकार जब तक॑ जीवको शिंत्षा प्राप्त न होगी तव तक, उसमें यह सामंथ्ये न 
होगी। कुद लोग यह कहते हैं कि जीवात्मा नित्य प्रति उन्नति करता हूं 
इससे काल पाकर सर्ज्ञ हो जायगा परन्तु उनका यह सिद्धान्त ठोक नहीं 
क्योंकि जीवात्मा ज्ञान विषय में कभी यिना निमित्त उन्नति नहीं कर सक्ता 

इस में देतु यह है कि कोई पस्तु भो उन्नति नहीं करती किन्तु अपने उपयोगी 
अवयवों को प्रकृति से ग्रहण करती है उसको मृद पुरुष उसकी -उन्नति 
मानता हूँ किन्तु गुणों के उचित सहकारी निमित्त को पाकर अधिक हो 
जाती हैं परन्तु देश कालादिक तथा प्रकृति यह सव ज्ञान से शून्य हैं.इनसे 
सहता का मिलना असम्पव हैं बहुत से भाई यहां पर शूंड्ी करेंगे कि जीव 
जहाँ जायगा वहां के पदार्थों को देख कर अपनी ज्ान- शक्ति को बिना 
किसी निमित के बढ़ा सकता हैं, परन्तु यह शहा भी अइ्त ही है क्योंकि 
सये के निम्ितत से. चज्षु में प्रत्यक्ष पढाथों के देखने की शक्ति अधिकांश हो 

'जांती है इससे रूप ज्ञान तो होगया परन्तु विशेष ज्ञान का अंभाव ही रहा 
और यह शक्ति सब जीवों में स्वतः उपस्थित हैं इसको तुम विशेष ज्ञान नहीं 

ःकह सकते क्योंकि संसार के पश्च पत्तियों को भी रूप का ज्ञान प्राप्त हैं। 
“किन्तु पत्यत्ञ में अनुमानादि जन्य ज्ञान के विना निससे कोंय्य को देखेकर 
कारण का वोध ओर लिज् का देखकर लिड़ी का वोध तथा नित्यके ्यंवेद्यरों 
से अनुभव, विना शिक्षा के प्राप्त नहीं होता इसलिये अवश्य अनुमान 

:इंता है कि यह शिक्षा मनुष्य को कहीं प्राप्त हुईं है । यह तो आप स्वीकार 
करते :हैं कि :जव-तक आप किसी भृत्य वा सन्‍्तान को क्विसी कार्य के 
करने की ,भ्रांज्ञा नं दें और कुकमों के करने का निपेष्रेयुक्त उपदेश-न करें 
जब तक उसको. किसी कम के करने न करने के लिये दोपी नहीं: बना 
संक्रदे रन उसको दण्ड दे सकते हैं यदि आप॑ उसको.दंणंड दें तो कोई 
भी आपको .न्यायशील .या भला नहीं कंहेगा यंदि आप किसी न्यायशील 

: अनुष्य को किसी अपराधी को दंणड देंते देखेंगे तो आपको यह दो वाततें 
ध्यान झतवंगी या तो उस अपराधी ने न्यायवीश की आज्ञां को उल्लइन 

>किय/ है. या वहन्यायाधीश अन्यायी है अब आप॑ विचारें कि संसार करोड़ों 
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“जीव जो नाना प्रकार के दुख पारहें हैं इसको देसकर समझदार मलतुष्य 
या तो दुःख को पूव कर्म का फल समभेगा था दुःखदाता ईखर फो 
अन्यायी जानेगा किन्त्‌ ईवर न्यायकारी है, उसको अन्यायी कहदेना केवल 

- मृ्खों का मलायमान हैं हाँ यह सब भज्नुप्णों के पापों का फेल है, पाप 

: गिवराज्षा फो उल्लइन करने का मांग हू इससे भी सिद्ध होता है कि ईश्वर 
ने अवश्य फोई आशा दी है मिसके श्नुसार चल कर मनुष्य इन दुश्खों 

: से छूट सकता हूं जिसके. विरुद्ध चलने ही से मत्तप्प इन दुोखों से ग्रस्त 
हुआ हैं। जद इस प्रकार ईश्वर निर्मित नियम या शआआज्ञा या सत्यविया 

- युक्त पुस्तक को आवश्यकता प्रतीत होती है श्ौर इश्वरके न्यॉयादि गुणों 

से भी ज्ञात होता हैं कि अवश्य उसने प्रकृति के नियमों का संसार में 
प्रचार किया हैं| यदि इंम यह मानलें कि संसार में इेश्वर आज्ञा प्रचलित 
हैँ तो हमें उसका विचार फरना पहना हैँ कि हेखर आज्ञा के लक्षण क्या 
हैं) या ईश्वर ने जो हमें वेदों का शान दिया है बह कैसा हैँ? पहिला 
लत्षण हम ४ वश्यकता के अनुसार कहते है कि “हिताहितसाथनतावोधकर्स 
बेदुलम्‌” अर्थात्‌ नो हित जीवात्मा के अनुकूल भर अद्दित जीवाँत्मा के 

“अतिकूल साधनों का वोधक अथात्‌ बतलाने वाला हो उसे वेद कहते हूँ 
ती यह लक्षण सब ग्रन्थों में अतिव्यांप्त होत। है अरयाद सच प्रन्य थोड़ी 
बहुत हित की विधि और अद्वित का निपेष लिये रहते हैं फिर लक्षण.इस 
प्रकार करते हैं कि “हिताहितसाधनताबोधकानि चापुरुपवाक्यानि बेदाः? 
अर्थात्‌ जो हिताहित फा बोधक अपुरुषवाक्य अथांत्‌ किसी मनुष्य का फह्ा 

. हुआ पाक्य नहीं उसे वेद कहते हैं अब नास्तकों के ग्रन्थों और कुरान, 
अश्लील, तोरेत, ज़बूर इन थुस्तकों में अतिव्याप्ति होगी पर्योकि जेन लोग 
अपने तीर्थकरों को ईश्वर मानते हैं और मुसलमान लोग कुरान फो ईश्वरीय 

: पुस्तक मानते हैं इसाईअज्जील और यहूदी तौंरेत और ज़बूर को। अब वेदों 

:का लक्षण यह होगा “हिताहितसाथनतावोधकानि चापुरुषवाक्यानि 
ब्रह्ममरतिपादकानि “सष्टिकमांबिरुद्धानि वेदा/ इस में जो अवस्था हिताहित 
ह्रान का बाधक पुरुपवाक्य न हो ब्रह्म का परतिधदक हो और छष्टिकम 
[विरुद्ध न हो उसे बेद कहेंगे परन्तु पेद शब्दमय है शब्दको तवतकप्माण नहों 
0 5 2 ५ ' 2? है , ६.०... 
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आना जाता:जव तक उस 3:यह:दोप पाये दे ज॑सा महात्मा गातत  भो 
ने शरद परीता में लिखा हैं|. 


4तृदआमाण्यमनृतव्याघातपुनरुक्विदोपेम्य?'स्थ[० * 
अथ-शब्द- अपामाणं है क्योंकि उस में अन्त नाम ऊू ठा होना; व्याफत 
: नाम परस्पर विरुद्ध शब्द कमी सिद्धिदायक्र' नहीं होता इस कारण उसकी 
“प्रमांण नहीं मानां जाता क्‍योंकि ईश्वर संबत् हैं! बह अठत-वचन कमी नहीं 
कहता उसका कंयन तत्वज्ञान के अनुकूल होता है इस कारण घटी बह 
“दोप ने होना चांहिये और-संबेज्ञ अपने पृवेक कयन की भूलकर “उसके 
पिरुद्ध भी नहीं कहता इस:कारण-व्यावात दोप “मी वेदोंमें नहींहो सकता 
ओर पुनरुक्ति भी अंज्ञानी के कथन में हुआ करती है वेदों को इन: दोपों-से 
: रहित गातम आंदि-महा ता ऋषियों ने अपने-२ शास्त्रों में सिद्धः कर दिया हैं। 


हैह वेदों काँमहतल' ४६8 
यां: मेधाँ देवगणाः पितरथी पासते तया मा मद्र 


मेधयरने-मेधाविनंन्कुरुखाह । यंजुल्अ० २मं* 
प्योरे भाइयो. ! इस बेद अन्त्में ईश्वर जीवीको इस बात का्पदेंश 
करते # कि :है.जीव यंदि तुम अपनी-आत्मान्की शांति के लिंयें किसी वस्तु 
की.मुमसे घाथना करनी स्वाईंते हो तो मु्भॉसे ऐसी वस्तु मंँगों कि जिसेफे 
आप्रादोने के पंथ्ाव्‌-तुम्दें-द्संरी वार भांगने की. आवश्यकता नंहों जिसकी 
प्राप्त -करक तुम्दहर। आत्मा फिर कभो- दुखी नहो ओर जिर्सकरे हों ने से/हुम 
कमी,.अपने आपको किसी: कामः के करंने में (नोः तुम्हारे लिंगे 'बनाये-मेंये 
हैं):अयाग्य-्न- समर्ों ओर जो पदांथ-तुमकी संसारःमें अपने-प्यतर से न 
' :मरिंल:सक्ता-हो उसको मुझ्से-मांगों; प्योरे मित्रो [इस 'मस्त्र सकी वअंये 
किःहे ज्ानसरूंप-अग्रे-पकांश स्व॒रुंप परमेश्वरः ! जिस मेथानीबक 
*ारणावती.वुद्धि की देवगश-अथत्‌-विद्वर एपासना-करंत हैं निस बुंढ़िंका 
पूरे कल्य:के ऋषि मुनि: ओर हमारे घुंरुपा प्रोप्त -येः्आंप उस | खुद्धि्सें: हमे 
. चुद्धिमान कीमिंये स्यारे मित्रो! शांस्तो-में बुद॒तिं दो-बंकार की मानी गई 
६ एक थी! दूसरी “मेधां/ | थी उसको कहते दें जिसकी-शंक्ति जले के 
छुल्य हैं जिस प्रकार जलपें जो मिलाने की शक्तिहें नियत किये हुए पदार्य। 
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को. मिलाकर -सम्राप्त होजाती हैं ओर वह शक्ति अधिक नहीं बढ़ सकती, 
शी प्रकार-धी वह बुद्धिःह कि जिससे मनुष्य मोटी २ सॉसरिक वातें 
जान सकता-हैं जोकि दरएक योति के लिये नियत हैं पर मिससे केवल 
प्रयञ्ञ वस्तुओं फे-सिदाय आर वस्तुओं फा शान नहीं हो, सदता भार' 
जिंध पुद्िका मनुष्य, संसार की बाग इच्छाओं को छोड़ कर आत्म! 
विद्या को- कदा पिं म्राप्त- नहीं फर सकता। द सगे भेथा उस इुद्धि को कहते 
हूँ -नितकी शक्ति अग्नि के तुल्य हैं शग्नि में नो दाह :शक्ति है मिलने दहन 
योग्य पदार्थ उसके सम्मुख आते ज'्यग उतनी ही घह कहुती जायगी और' 
गई शक्ति. कभी समाप्त-न होगी उसी मार मेपा नॉपये पृ्धि माला पनरप्य, 
जीवात्मा परमात्मा आर महुति के यथावे जान को पस्यक्ष अवुधादर शोर 
न के द्वारा पाप्त -करके उसके साथ ठीक उचित पृ्ताव' करके अपने शात्मौ] 
की सभी शान्ति को प्राप्त कर सकता हैं। बह भूत कार्मों के फ्लो को 
देखता हुआ बतमान-को आगे के सुधार में व्यय कर सत्ता है, शरीर 
इन्द्रियों और पन-से जो आत्म' को अपने उर्दे श्य पर पहुं चने फे लिये रथ 
लगाम और पघोड़ों के रूप में दिये - गये ४ - बरग में - करता है बहू कभी: 
इन्द्रियों फा सेवक नहीं बनता और न इन्द्रियों फो वलदीन होने देता 
हैं; धरन जानता है कि इन्द्रियों फी प्रन्‍लता और निवेलता दोनों 
मेरे लिये हानिकारक हैं, क्योंकि प्रवत्त इंद्रियाँ आता को पकृति के गड़े में 
गिर देती-हैं ओर: निबल इंद्रियां ठीक २ ज्ञान माप्तकरने का काम नहीं 
दे. सकती । आर्यननों, ने इस पस्त्र-केअये- को- सप्रक् कर और 

प्रत्यत्त में यह घात देखकर हि.एक श्रांदमी ५०० जेंसो फा छुढ चराता 

है और एक आदमो दो आदमीयों' फो भी नहीं पफड़ सकता बयोंकि भैंस 

में पृद्धि नहीं-है और पह-यह नहीं समझ सकती कि में फिस प्रकारशतफे 

हॉथ-से छुट सकती हैं.और आदमी युद्धि फे होने से यह समकते हैं कि 

यदि दोनों इधर उबर को चल दें तो यह आदमी हमें कभी नहीं पक 

सकता; यहाँ. से हमारे ऋषियों- ने यह नतीजा निकोला थाः॥ 


बुँप्रियस्पवलं तस्य निबु छेस्तुकुंतोवंलँ॥.. 
अत: मिंसको बुंदि है उसको बल भी-है और निुद्धि को डिप् 
प्रकार वल होसकता है; एक बार बुद्धि और प्रारूप में. कगहझ हआ 
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बुद्धि ने कहा कि मेरी शक्ति वड़ी है में जिसको चाहू सुखी कंरूं और मेरे 

बिना कोई बड़ा नहीं होसंकता भाग्य ने कहा मेरी शक्ति अधिक है में तेरे 
विना काम कर सकता हूं तू मेरे बिना काम नहीं कर सकती, पत्येक ने बल 

पूर्वक अपनी युक्तियां दीं परन्तु जब यह भगढ़ा युंक्तियों से पूरा होंतों 
दिखाई न दिया तो बुद्धि ने प्रारूप से कहा कि -यंदि तू इसे गंढेरियें को 

जो सामने जंगल में भेड़ चरा रहा है मेरी सहांयता बिना बोदेशाह वंनदे. 
तो मैं मान लूगी की तेरी शक्ति बड़ी है; यह सुनकर प्रारंब्च ने. उसको 

पादशाद बनाने का यत्न प्रारम्भ किया परारदंध ने एंक बड़ी अमूल्य खड़ेऊ 

जिस में लाखों रुपयों के रत्न जड़े हुए थे, लाकेर ग ढरिये के आगे . रखें 

दी, गढरिया उसको पहन कर फिरने लगा, फिरप्रारव्प ने ऐक ज्योपारी 
फो वहां पहुंचा दिया व्योपांसे उस खदाऊ' देखकर चकिंतें होगया उसने 
गदरिये से कहा तुम यह खंदाऊ' वेचदों गढरिये ने जवाब दिंयों मोल ले 
लो, व्योपारी ने कहा मूल्य कहो | गदरिये ने कहा कि मूल्य क्यो, वं्त- 
लाऊ' युझ्ले नित्य रोटी खाने के वास्ते गाँव में जाना पड़ता हैं अगर तुम - 
दी मन भुने चने इस खड़ोऊं का मूल्य देदी तो चने चवाकर भेंडों का दूध 
पीलूंगा और गांव में जाने के कह से छूंट जाऊ गा,-सारांश यह है कि 
इस निवु द्धि गदरिये ने ऐसी अमूल्य खद्ऊ' जिसमें एक हीरा लांखों, 
रुपये का था दो मन थुने चनों में वेच डाली यह देखकर प्रारव्ध ने और' 
वंल दिया, उस ज्योपारी को एक रांजा के द्वार में पहुंचा दिया जिस 
समय आ्योपारी ने वह खडाऊ' राजां को भेद की राजा देखकर -चकित 
रह गया और व्योपारी से पूथा कि तुमने यह खंडाऊ' कहे से लो हैं उस 
ने जंवांव दियाँ कि एक राजा मेरा पत्र हे उसने यह खड़ाऊ' मुंके दीं 

हैं राजा ने पूछा क्या उस राजा के पास और खडऊ' : हैं व्योपारी ने 
जवाव दिया हां हैं, राजा ने पूदा क्‍या उस राजां के कोई लड़का 
भी है | ब्योपार ने कहा हां उसके हंड़कों भी है यह छुन कर 
राजा ने कहा कि जावो मेरी लेड़की की सगाई उस राजा के लड़के को 
साथ करादो ये सब बातें जब पोरूष के.वंल से कह चुका अववह व्यौपरी 
राजा की पिछली वात को सुने कर चक्कित हो गया क्योंकि उसे. ज़ात 
था कि खड्ऊ तो गडरिये से ली हैं; न कोई राजा हैन राजाका लड़का 
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लेकिन।इस काठ पा। के हुं ६ से।निफ्ल जाने मे उसने सोचा; कि यर्दि 
: ईसंसमय अपने कू 5 को सीकार करता हूं तो राजी ने मीलूम वेयों दंद 
' देवे'विंचार फरंके उसने सोचा कि.जिस प्रकार हों सके राजा के नेंगरे से 
निकल चलना चांहियें, ऐसने र/जो:से फहं में:अपिकी लकी की सगाई 
परने'कें लिये लो हूँ यह फंहकर जिस ओर सें आया था उसी भरे 
_फोमस्वान किया जेब उस स्थान पर पहुंचा जहां उसने गदरियेफो देखो 
गीतों क्यों देखेंता है।कि वो गंडरियों उससे अधिक भूज्य' फीः खेटाऊ 
. पहने रहा है व्योपोरी इस बात से बहुत विश्धित होगया उसने सोचें यहं 
. फौई सिंद पुरुष है मिने फो इसे भांति परुयें छुदरत से मिलती हैं उसने 
' सोंचों कि गंह| वहुरे कर इसकी हाल मोलूप कर लेनों चाहिये-पह सोचे 
., करें उसने वेंहों ढे रे लेगी दिये, उससे एस पेंहुएेँ सा तांवा लदा हुओ! थीं 
| बहस संमग्री:हच्े के नीचें' एक ओर २खे दी ज॑ब दो पहर हुई तो ।गंढ 
' रियाँ धूप का मारी उस जत्े के नीचे भेया--जहा तांबे के ढेर पढ़े हुये 
पेबह उत्त हे (के साथे सिर लग। कर सोंगया, उसके: तकिये: लगाने से 
,, औरगप नेतांदे का सोना कर दिया, जंब व्यौप री-ने यह देखा तब उसे 
; विचार आओयां कि लिए आदमो के सिर लेंगने:से तांबा सोना हो जाता 
: “हैउसको ःशांजा-बनॉनी | कौन बड़ी वात है, यह सोचकर ध्योपारी 
» नेश्पृथ्वी मोलली और फिला वंनाना आंस्म्प्‌ कर दिया है और सेना भी 
- रखने लगा जब सव सं(प्री :पस्तुत हो गेई तब,उंस गेंढरिये को पकड़ 
फेर! किले 'में। ले गया, अंच्छ राज सोही। पर | पहना: दिये 
/ और? म्रैत्री, प्रनिक;+ चाहुकाई सेवक, रख ।दियें 
रॉजाःकोचिह्ी-लिंखी कि हपारे राजा ने ओपकी लड़की की सेगर खीहूत 
- क्रएी-है जो तिथि गियत करा बशत उस दिन पहुंच जाय शा ने तियिं 
' नियत करके लिख मेजी_नूधर विंवाह-प। मरव॑न्ध होनेसेगा एंड दिन जब 
देवा लग हुआ; सत्र मत्री और अभमीर:बेटेहु ए थे, गेंटिरियाँ: राजी 
'ैझत पए: तकिया लगाये राजा: बना बेटा! थी :उ्स बक्त गंइरियिबौपारी से' 
. फेह कि हंग तुझे जोड़ दो) देखो भेरी मेंदे किसान फे खेत में चली जाँयगी' 
और बहस के पीदेग यह झुक २ सवे लोग है पड़े और व्यौपार्ी' दिल 
-' में।पिलिताहु आ-फिहसंदी क्या मतीकार किया माय भो कहीं उसे राजा 
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सेक्सब्रेशेसा/कह दिया तो मैं/निः्नयोगिन- मारा जो उजाएफ़िर: कमा 
ने-उसुआाइरिये।से कहा कि: यदिशुपरर्णफूर: मी ऐसा शब्द अत सर! 
कहरीगर तो शुम्हेंटवव/से पोरादृवा जोटकककहरता हों)मेरे खान मे ३ करेगी 


प्रदान विवाहत्की तिधिनिर्केंट आर ल्‍्पोगारी/धरातत्लेकर पतला जे 
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रां के “नगर: निकट आंगयाओर/ उपर: सेल्राजा कार पत्नी तह के 
का्मदारों सित्ञाःऔर सेतिकों के-साय धव्ानी को आयात हल देश 
गठरिये:को?: विज्ञार" आगरा: किए कदाचित/मेरी : मे इसके खेतेसमेरगोर 
घड़ी औरे मेरे पकड़ी कोशझपिःहैजव/किःबात कारन सदी भौह 
हिंखी' की. विदिक ने हुईऔर लाने स्योपारी:से पूजा: हिंतृ गतडती 
जीक़या:फर्यनःकरतेडेप्योपारी ने: उचर दिया: शिट्निसप्कार + आदमी: 
निद्ानप्रत्येक आदमी को प्रॉंच:२ लंख #षया हूं नार्प पदियागग्ा।उ नगर 
मंअस्िंद होंगगा कि एंड:बड़ेज़ारी रौज़ा को शलड़कावताह केलिंयेआया!! 
हैंग्नो_रुएकरश्दमीः को लाख फेपये नाम देता हैस्‍सेकड (६ जाएं ३ का 
नाम नहीं जानता:राजणा भी डिराट कि मैंने/ड़ेसमारीशिज़ा से।न ति/जोहूंई 
लिया: है प्रप्रेवरः की प्रतिष्ठाःरफ्वेगा। तो (रहेगी:निदाप उसे गडरियेध की 
विवाह >राजाएकीः लड़की से होगया; यहाँट्तकलुद्धिमान/व्योपरीरेकिजली: 
से:पररब्धक्ीःसंफलतां हुई प्रस्नु।गत्त-कोश्गडरिया॥अंकेा:पज़ा कह 
में/रहा/जव का ड़ः फानू स/लेम्प जलते-देखे तो।उस+गढ़रियेट कोछ प्फेसेर 
आया कि/नाल पें-भूतों।कोःआग-सुनी/थी वहझही आग मैं्ईस3मेंः 
जल करुमरजाएऊँगा वोःगढस्यिल्पह सोबःहीः रहा/थातेइतने मेंभ्वादशाहःर 
फीलड़की/गढरिये की तंरफलआर जव उसे आभूपणों/का शब्द धुनातो 
कह बहता तपद/एक देव निःकी/ओ5 मे दिए गया: रा जइजरी 7 ने - देख हे 
व्िप्यालइ॒धार हां नही; वहेँबूस॒रे मन्दिएमें)बलोगह उस केरजावे हो है 
पोते -माहिंजभी- एक -सुढ़ेलासें बचा: हैहन! पाजूगुयह कितनी भरे. 
चुंदलें/आमे:इसलितरे:यरःसेकमांग चलना /व। हिंपे 'यह-सों व हीए रह|योई 
क़िएफेसपर्वस्जी ना उपर :की तरफ ईदिखाई/दिया: बह।मंऊ पर >छघर चर 
या और एकओर <ब्जे को हापःड़ाल कर तीचे झ़दीकर गन कि 


(म97) 


असबताईदि'ने परजपसे कर 00 पृ 
शज़ा-न.बता: परत अब गिर-कर मरेगा। भछ 
... प्रारे मित्री.!एस. हान्त:से आप समभगये, होंगे कि -यदिं 
“हो. पर/साग्गी एक शोर पंसुत होजावेजो भी जब तक-मुतुप्पकों वृद्धि 
न झोपे तब तक अपने मंतर को ही पहुंच सकता हैयदि आप एसेटन 
खेजांसे किसी जल मेंजोंप ओर वहां किसी यात्री को: बहे पवेग-से 
_पंगि.करतां देखें भौर आप उससे: कर कि.ुप कहां जाआगे-और 
“बह देती “नहीं जानता उसंसें:पूे. किस आग से जाओगे!).वर 
हे गे रहीं गारताशप इससे, पूछे पंहां से आये हो. ! पह-उततर दे 
शव जारता.ई।प.४ससे ईह तुर्रे फेस पोज की सामग्री कितनी 7 
'जह कहे में वही जानता बया ऐसेश्याजी को देख अर. शोपतिभास चाहता 
"हो परत पहुंच पे जान भरधयात्रों को सामी से. नितान्त.-अपरिमित 
हो उसको देखकर क्या भाषती, पुंद्धि यह विचार ने करेगी कि -यह >जठा 
पाएंगे भर पसतत है पयोकि/ुदियांन्‌ लोग कहे हैं कि।-- 


' “्रोजनमलमिससाय पेतराकनतो न परत हति। 

अरथार उपदेश का मनमें यान पे पिता यो बंद बाला पुष्य 
भी किसी काम को झाएस्म नहींकरती बुंदिमार एुरपो. ) सोपेने! का स्थान 
'हैडि झाप जो संसारकी गाज में अह॒निश तरह पया आपको: विदित है 
किपर फोर साया ग्रवशथरै,हाएरएहंपकर ये सम सके कि हमने जिस... 

अरे पे, छिंये औंरग्म हिए। थी बह, रा होंगेया मे,समझता :हुँत़दा 
: <पिंह मुह ने इस परत के छततरं को, निसका पह-पय|प रीति पर-बु् 
'मनडुंत पत्र दे एंहे है एरोने,इंडिंगज़ा पेड नहीं: सोचा, यही +कारण 
"की ओपेए मनुष्य अतगिनती कषों के करते हुए-भी-एकसफलभजुष्प 
. गन के दे श को पर करना रह: राह और इसी. के 'समभने को 
: कारण आधापयों में पिरुद झुमाति औरुफगढ़े उतन्‍्न ही . रहे हैं जब 
'. परहुष्यों के अमती जीयन पं? हंएि झालकर उनकी वा से सुनते हैऔर 
, खपिग्रेलिपिकवर शओर देखे है तो सर भुष्यों का लही- समर 


.._ समीर का एक ही उई शविंदित रीता हैं गैसा के महतो कपिल हंपि 
+फीआऑंस्फशार फेशरंसे 
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आधत्रिविषद'खात्यन्तनिवत्तिस्लेन्त पुरुषप्थः। सां० ११ 
अथांतर संसार में जितने, माणी हैं सव तीन परक्नार के दुःखों के दूर करन 
का प्रयत्न करते हैं मिससे सिद्ध होता हैं कि मनुष्य जीवन का उद शतीनों 

अकार के दुःख़ अथाद आध्यांत्पिक आधिभौतिक और आविदेविक 
'से छुटना है आध्यात्मिक उन दुःखों को कहते ह ए शरीर के भीतर .से 
उत्पन्त होते हैं जेते चित्ता, रोग,कोष- ओः पा, आदि और आपधिगो 
तिक दुःख़ वे हैं जो दूसरे घाणियों के निमिच् से उत्पन्न होते है जसे छुत्ता 
इत्यादि जन्हु के काटने या मनुप्यों में परस्पर की लड़ाई में शस्त्रों के आ- 
घात से उत्पन्न होता है आधि देविक है जो देवी शक्तियां अयाद्‌ 
विज्रुली के गिरते वायु के वेग से चलने सदी गमी के अधिक होनेव्पा के 
“अधिक या कम होन से उत्पन्न होते हैं अब प्रश्न यह उत्पन्न होता हेकि 
दुख काल के सम्बन्ध से रे पकार का हैं, भूत दुःख वर्तमान दुःख अंना- 
- गत दुःख ईनमें.से भूत तो स्य॑ नाश हो ही गया और वृतमांन दुःख भी 
प्रतीक्षण भूत होने से नाश होजाना है इसलिये इनंका पुरुंपाय / नहीं किंतु 
आने वाले दुख को. दर करने का नाम पुरुषार्थ है जेसो कि महात्मा पत॑- 
-जलियुनि-अपन-योग शास्त्र में लिखते हें। के 
हैय॑ दुःख मनागतम । यो० २।१६ . / . ४ 
'. प्यारे पाठकगंण | साधारण बुद्धि के आदमी यह श्र करेंगे कि जो 
* रोग अभी उत्पृन्त नहों हुआ उसको निदान क्या होसकता - है _यां. जो 
भूल अभी लंगी नहीं उसका नाश क्रिस प्रकार होसकता हैं क्यों कि.से- . 
सार में प्राप्त वस्तु का निषेध देखा जाता है ओर अप्राप्त का निषेध किसी 
प्रदार हो ही नहों सकता परन्तु जो बुद्धिमान मनुष्य हैं वह सममभते हैं 
' कि जिस बंस्तु का नाश करना हो उसके वीजका नाश करना चाहिये जैसा 
: कि मंझत्मा कणादि जी ने लिखा है । ह 


कारएामावात्‌ कार्यामावः । बै० १ २॥६ 


- अत कारण के-न हाने ही से काय्य उत्पन्न नहीं होसकता जिस 
प्रकार व/ज के बिना कोई. ज्ष नहीं होता इसी . पक्रार- जब ईुश्ख. का 
कारश न रहगा तो दुख भी उत्पन्त-न होगा और दुख के कारण का 


बजा 


( ८६ ) 
नाश करना ही आने वाले दु।ख का नाश करना है, प्यारे भ्राते गण | 
: हमारे वध लोग भी जब किसी रोग फी चिकित्सा करना चाहते है तो 
' उसमे बास्ते उन्होंने जो २ नियम नियत किये हैं जब॑ तक उन नियमों के 
अनुकूल चिकित्सा न फी जाय तब तक रोग दूर नहीं हो सकता, मैसा 
, मेहता लोलिम्बरान अपने वे जीवम ग्रन्थ में लिखते हैं । 


आदोनिदानविधिना विदध्यादू ययाधिनिश्वयम। * 


ततः साध्यं समीक्त त पश्चात भिपगुपाजरेत ॥ 
( भ्रथ॑ ) पहले निदान भयांत्‌ रोग के कारण आदि से रोग को शात 
: करे कि ये रोग साध्य है-या आस।ध्य है यदि जात हो जावे, कि रोग सांध्य 
है भर्थाद चिकित्सा करने के योग्य है तो जिस प्रकार रोग उत्पन्त हुआ 
' हो उसके विरुद्ध रीति से चिक्रित्स। करे , मिस प्रकार वरधेंक: शास्त्र में 
: चार बस्तुयें मानी गई है, एक रोग दूसरे आरोग्यता झोर तौसरा 
रोग का कारण चौथे रोग. दूर करने के कारण अथात्‌ औपध इसी प्रकार 
मोत् शाक्र में चारों बस्तुयें माननी पड़ती है यानी एक हेय अर्थात्‌: त्पागने था 
दूर करने योग्य अर्थात्‌ दुःख, दूसरे हानि अथोत्‌ दुःख क्रेन होने, की 
दशा अथात्‌ आरोग्य अवस्था हेय हेतु अर्थात दुःख का कारण चौथे, हानो 
पाय यानी दु!ख से छूटने की .ओऑपध या रीति;, वन्धुगण |:अब -हम 
इस वात की जांच, झआरमुप करते हैं क्लि मोक्ष होना या तोंतों अकार के 
दुख से छूटंना असम्भव है या नहीं ९ पहले प्रश्न यह उर्पन्न होता है कि 
दुख जीव का स्राभाविक गुण है या नेमित्तिक, यदि यह माना जाय कि 
। दुख जीव का स्वामात्रिक गुण है तो (स से मुक्ति किसी मंफार हो. ही 
हों सकती क्योकि थदिं दुख कारण से उत्पन्न होता तो उसकी कारण: 
के नौश से दुख दर हो सकता है १२न॥ जब उं पका कोई कारण ही नहीं 
तीं उैधका दूर होना असम्भव हैं महोत्मा कपिल मुँनि अपने शास्त्र मे 
लिखते हैं 


नखभावतों वद्ध्यं मोच्॑साधनोपदेशविधिः ।सौ० ९७ 
पे-ल[भ[पिंक से हुए जाव के लिये मीज्ञसाधंन का उपदेश होही 
“हर 


( 


नहीं सकता क्योंकि स्वभाव अविनाशी-है कोई 5५५५2 
करने का मेयर नहीं करत! और ने अरिन के होते. हुएशगर्गा दूर सकती ही 
है महात्मा, कप ज़ी लिंखते हे ३ कई ५ हु फिल्ल 8ए 
लंभावश्थानवायिलादंनंवैधनलत्तएमंपरमांम 0 सा 
पयोंकि पत्येक वर-ु का प्राश्रतिक सुए बिना एणीः के नाग) एा ताले 
नहों होसफता.और गए को: नाश, कश्ना-पहा/अभीह: नह अर ने: उस 
से दुस को स्थिति नाश करना है और स्वाभाविक इणी नाशनई हुआ 
फरता, प्यारे पटक: [ हरिए्क शा में (से बेर करने की सैतिका 
हएहेश है दंसरे हरिएक भव के भौत॑( हुसे हर करने की वि्ारे-संग 
हुंआ: है मितसे विंदिते होता रै।के एस भोर को सानिविए शत नी 
जुँतिंग गुर है लब थेज्ाव होचकी कि दुँसें बोश एणे ही आते 
पीतर आफ है उसके कारणों फी अन्वेपणा:, अर फरेंगी: पहुँती:! 
प्योकि जप॑तक कारण होते नेंहीः दुर्सेर लही होः संदूती बेहुते लीग बे 
कहते हैं कि हुख के होने में काल/कारेए है, जैसे आने कंले कलियुग 
और इसःकाश-लोग पाप करते है और हुख पाते हैंपरन्तु यह वात भें 
शींग्य नहीं, वर्योकि कुल संबे व्यापक है ओर! नित्य है अब भी बिंहुते! 
भैलुष्य/ पते करते हैं: और सक्तिपाते हैं इसलिये: कोल दुख का कोर भें 
हो! संकंता/महेमी कपित जी लिखते हैं|) / ४ जह फाड़ हे 
में कीलेयोंगती व्यापिनी नियस्य संब्ससबिन्धार्त । सा ही 
2 अंग -कोलंफ कौरएी से ६ से पंख उत्पत्न नहीं होता है क्योंकि का 
हयपिक और निखे हैं मंद कोले ही हुंस-कां कारण माना जाय तो से) 
हल होने चौरियें बहु अंदेभी यंह कहते है के इृसदेश के कार 
से उत्पेल होतो हैं जैसे बहुत लीग संगत है कि जो आदमी अगेक | 
पारजाती हे बह पापी हो जोतो- है मेहांसों फपि्त नो में इस 
संफतेकियों हैं। / 7 ड 


रु अप ॥ सो९-! | १३ 
कीरेंश भी ई/ख नहीं होसकर्ता-वयोकि 
' ध्योपिक है इसलिये इसका सब के संम्वन्ध रहेगी ' लो 
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( ६१.) 
से दुःख मानते हैं उनके मत में यही दोप रहेगा कि सब शास्त्रों के सिद्धान्त 
के अनुसारं काल और दशा सब के असाधारण कारण या निर्मित्त कारण 
' नहीं. हो सकता इसलिये काल और दशा से दुःख कहना ठीक. नहीं 
और कम के योग से पन्‍्धन नहीं होसको क्योंकि कम शरीर से होते 
और शरीर विनां कर्मा के हो नहीं सकता पहले पन्धन होता हैतव शरीर 
उत्पन्न होता है और शरीर से कम होते हैं इसलिए फम दूसरे का प्म 
होने से वन्पफा कारण नहीं है| मह।त्मा कपिल जी लिखतेएँ कम करना 
भी जीव का धम नहीं इस व.स्ते कम से वन्धनं नहीं हो सकता | । ह्य 
। तन कमंणाप्यतद्धमल्लात। सा०१॥ ५२. | 
: और अवस्था से भी पन्धन नहीं हो सकता क्योंकि पन्‍्धन भी शरीए 
'का धर्म है शरंर बद्ध का होता है मुक्त फा नहीं इस लिए ग्रहत्मा 
कपिल जी लिखते हैं। 
नावस्थातो देहपम्मंतात्तस्थाः । सां० १ ।-९४ 
प्रथम अवस्था से वन्ध नहीं होता स्थोंकि यह शरीर का परम है यहां 
पर शट्ञी होती हैं कि यह जरादि अवस्था जीव फी ही प्यों न मानी 
जावे । महात्मा कपिल जी लिखते है---- 
द असंगोष्यं पुरुष: इति ॥ सां० १ १४ 
यह जीव असंग है इसका जरादि अवस्थाओं से मेंल नहीं हे जब देश 
काल और अवस्था और कम से:घेन्धन का होना सिद्ध: नहीं होंतां तो 
उस समय सोचना पढ़ता है कि क्या कारण है जिससे घन्ध एउत्पुस्न होता 
है. महात्मा फपिल जी लिखते हैं. ह 
- बन्धो विपर्यात । सां० १२४. ..|# ६.६ 
खरे विपयंय अर्थात्‌, उलटे ज्ञात से बन्‍्ध होता है अर्थात्‌ जिंस समग्र 
जड़ प्रकृति को, जिसका जीव के साथ कोई सम्पन्ध नहीं, सुख दुख का. 
कारण समझ कर उसको प्राप्त करने ओ: छोड़ने में लग जाता है तो उस 
से उसको रा, दर प,-प्रहत्ति उत्पन्न हो कम करने का स्वभाव होजाता है 
. इसी से जन्म मरंण और दुख उत्पन्न होते है, आ्रातृगण ! हम संसार में 
भी देखते हैं कि सिवाय अज्ञान के और कोई कारण दुःख का प्रतीत नहीं 


बे 


॒ ( 8२.) 


होता.जैसे संसार के सम्यूएं मजुष्य यह. मानते हैं कि अस्त (का भोजन), 
प्रांणों का जोवन है और बिन भोजन .मनुध्य मृत्यु को प्राप्त होजाता है 
परसतु जिस समय वृंदो अन्न करा खाया-जांवे तो -विशूचिकरा से,. रोग . 
उहान-फरके मनुष्यों का प्रण घतऊ होजाता' है सिवाय ईसके विए 


>धघ >४+ 


बड़े २ रोग दर होकर मनुष्यों के माण अमृत सपान होजाते है, इससे पत्पत्तु 

है कि सम्पूर्ण संसार के पदार्थों में म्ुप्यों के लिये कोई वस्तु लाभ दायंक 

या हानि कारक नहीं हैं वस्तुओं का उचित व्यवहर करना लाभ दभियक्क॑ 

है और अन्लुवित व्यंवह्र करना हानि कारक है दूसरे यंदि-कोई , मनुष्य 

अंधेगे गुफा में चंला जाय यो हृक्ष्य पर चारों ओर से भय जम जोंता है 

परम प्रंझाश में भयानक परतुंओं के देखने से भी उतनी घ्रंडाहट नहीं 
होती इससे यह विदित हुआ कि संसार में अज्ञान या अरंविंधा' दुंखों की 

कांरण है और ज्ञान अयांत विद्या सुखों. को कारण. है। महात्मा पतझ्ललि 

मुनि भी अपने .योग-शास्त्र में उपदेश करते हैं | 


: ४ “” तससय हेतुरविद्या॥ यो०-२ |:२९ कु 

अर्थ- अर्थात्‌ क्ेश ओर दुःख-जों हेव..अर्थात्‌ त्यागने: योग्य है 

जिसका दूर करना पुरुपार्थ ऋहलार्ता: है डत डुखों का करण अविद्ा है 
और इसी-अझपिशो:से सम्पूण क्श उतन्न होते हैं| :-- ८ 5 5:३६ 


अविधास्मितारागद्रेपामिनिवेशाः-पन्नःक्केशाः । यो० ५३ 


अथ-संसार में पांच हीं कल श हे परम अंविधा अर्थात्‌: मूखती देसरे 
अस्मिता अर्थात्‌ अहंभाव तीसरे राग और अर्थात्‌ प्यार चोये हैं पे अंथीत्‌ 
खुणा और अमिनिवेश :अंथातू पूवे जन्म और प्रत्युके दु/ख के विचार 
ऑरमत्यु-सें बचने: के प्रयत्ष,प्यारे भाइयो ! इन पांच-क्लशों में।ग्रीःअविदया 
सव क्कशों का कारण है।और उसी से सब उत्पन्न . होते. .हैं' जैसा. कि 
महात्मा पतञ्ञलि ऋषि लिखते हैं/ - ४ 7.7 : 


अविया कषत्र मुत्तरेंपो प्ंसुप्ततनुविच्छित्नोदारा गम 
- यो० २.४ 


( ६३ ) 


अथ-अहंभाव स्नेह और छुणा पूपे जन्म फा फारण अविद्या, अर्थात्‌ 
मूछता है प्यारे पाठकगण | यहां पर श्र। उत्पन्न होगी कि अवियया जीव 
का स्वाभाविक गुणह या वाहर से आती हैं यदि आप स्वाभाविक मान लेंगे 
तो फिर वही शह़ा होगी और नेमित्तिक मानेंगे तो उसका निर्मित भिन्‍न 
मानना पड़ेगा और कदाचित्‌ उस निम्षित्त में भी यही शहर होकर .फोई 
क्रम उत्पन्त हो इसलिये यह ज्ञात होना चाहिये कि जीव की स्वाभाविक 
दशा क्या है ! जिससे बार बार सवाभाकिक ओर नेमित्तिक होने की शहा 
न हो महात्मा गोतम जी लिखते: ह--- 


इच्छाद्रेषप्रयत्रसुखदु खजाना ्यात्मनो -लिड्गग 
: न्‍्या० ।१:। ११ .१० 

' अर्थ-इच्ठा अथात जिस पस्तु फो आत्मा के अनुझूल सपका. है उसे 
के प्राप्त करने फी.इच्छा, दप अथात्‌ जिस पदाथे को ,शआंत्मा के अतिकूलें 
सभा है उसके त्यागने फी इज्छा, सुख अथांत्‌ ओत्मा के अंजुकूल अधोत 
संतंत्रता पूर्षफ पराधीन होने से दूर रहना, दुःख अर्थात आत्मा का अपने 
सेअलग (अनात्म)पदार्थेकों अपनाउंद श मानफरउनको अप्रनेपास उपस्थित 
न देखना या जिस वस्तु की इच्छा है उसका न मिलना दुःख है| (प्रय्ष) 
सुखदाई पदार्थों के इकहां करने और दुखदाई पदार्थों के त्यागने की गति 
को. प्रयत कहते है ज्ञान,पदार्थके स्वरूपको जानना । सज्ननगण!यहाँ आत्मा 
के लक्षणों में दु:ख और सुखको देखकर यह विचार, उत्पन्न-होता, होगा 
कि जब दुख आत्मा का लक्तण है, तो स्वाभाविक गुण ज्ञात होता है तो 
'फिर उसका नाश किस तरह .होसकृता है और-दूसरे दु!ख़ और सुख दोनों 
परस्पर विरोधी गुण किस प्रकार आत्मारूपी ,एक पस्तु.में रह सकते, हें 
परन्तु शास्रकार आत्मा की दो. अवस्थाये मांनते हैं एक शुद्ध आत्मा -दूसरे 
शररी रस्थ, आत्मा और उनकी दोनों अवस्थाओं के गुण भिन्न होते हैं इस 
' का अर्थ यह है कि प्रयत और ज्ञान तो शुद्ध आत्मा.का लक्षण है; और 
सुख दुख इच्छा द्प ये सव शरीरस्थ आत्मा के लक्तण-हैं जेसे, दही, जब 
. कि शुद्ध अवस्था .में ही उसके गुण और हें परन्तु जब दही. तांबे,के पात्र 
में हो तो उस समय उसके ग्रुण भिन्न होज्ञाते हैं इसी पकार.जीव के गुण 
दोनों हालतों में अलग .२ होते हैं क्योंकि शरोरस्थ आत्मा के साथ में मन 


(६४०) 


इंलिय 


हुआ ज्ञात होता हैं इससे स्वाभाविक दशा जीव की ज्ञान ऑर क्रिया से 
युक्त होती हें ओर जब तक आत्मा में इन दो गुणों से अधिक वाहिरी 
ग्रुश नहीं आजाते तव तक आत्मा दुखों से. भिन्न होग है| कुछ मंनुप्य 
आंत्मा को मुक्त या सुखेस्वरूप मानते में परन्तु इस दशा में आत्मा कर्मी 
इंखी या बद्ध नहीं हो सकता क्योंकि स्वाभाविक गुण दूर नहीं होसकते 
और ं न स्वरूप से उसमें भिन्न गुण आसकते है जसे अग्नि में गर्मी हूँ वह 
किसी काल में भी सद नहीं हो सकता वहुधा लोग कहते है कि सुख तो 


आत्म का-स्ाभांविक धमम हैं परन्तु आत्मा में दःख श्रम से प्रतीत होता 
हैं उसका यंह कहना भी ठीके नहीं क्योंकि प्रांति अपने से भिन्न पदाये 
में हो. सकती हैं परन्तु अपने में नहीं हो सकती जैसे मय करा पकाश मेय 
के झांजीने से संसार के लोगों को प्रतीत नहों. होता परन्तु सये . स्व 
पस समय भी. वंसाही प्रकाशित होता है इसलिये आत्मा खभाव: से वंद्ध 
' हैं था मुक्त यह दोनों नहीं वन सकते बरन यह दोनों गुण नेमित्तिक हैं 
जैसे संसार में हम तीन पदार्थ देखते हैं यथा पानी ठंडा होता है और 


झंग-गर्म होती हे वायु में स्पशे गुण तो है परन्तु इसमें ठंडापन या गर्मी 
भो स्पर्श ही हैं परन्तु उसमें ठंदक और गर्मी दूसरी वस्तुओं की है अर्थात 
मिंसे समय गर्मी के दिनों में वायं चलती है उसे समय वायु गम विंदे 
होती हैं और सर्दी के ऋतु में वायु सदे होती है यां गर्मी के . दिनों -में 
ये सीलवाले मकानों य देशों की हवा टंडी और सूख मकानों यो देशों 
की हँवा गर्म होतीं है इंस लिये जल सर्देव सदे है ओर अग्नि संदेव गंगे है. 
आर वबायुं नं संदे है न गंग है इसी पंकर पंक्ति जोवीत्या और पंरपात्मा 
तीन अनादि ओर नित्य पदाय हूं जिनमें से प्रकृति संत श्वरूप हे लेकिन 
चेतन्य नहीं.है ओर उसमें सबगुण रंप्पेंगुंण आय तगोगुंण संग अवस्था 
में रहतें हैं और प्रकृति के कार्य पांच भूंतों में ये गुण भिन्न होगये हैं सर्ले 
गुण को अथ है प्रकाश करने वाला रजोगुण चंलने बाला तंमोंगंण अंध- 
करे फलान वाली आर स्थिरता देने वाला, इन पांचों भूतों में से अमिं 
संत्ंगंण रखती है, आर वायु आकाश और जल रजोगुण है और 


| ( ६४ ) 

पृथ्वी तमोगृण है दूसगी वस्तु जोवात्मा हैसो सत्‌चित्त है जिस में 
सत्ता और ज्ञान दो शुण पाये जाते हैं वह जड़ नहों है परन्तु स्वज्ञ भी 
नहीं है और भत्येक शरीर में अलग २ होने से नाना और एक देशी है 
तीसरी वस्तु परमात्मा ऐ जो सब्‌ चित्त आनन्द है जिसमें सत्ता और पूर्ण 
हान और आनन्द से भरा हुआ है और सरज्ञ और सर्वेव्यापक भी.है 
बह तीनों काल में झपने भानन्द॑ गुण से भिन्न नहीं होता अब ज्ञात 
होगया कि जह प्रकृति तो सदा बढ हू बह झभी मुक्त हो ही नहीं सकती 
क्योंकि संसार में भी देखा जांता है कि जह पस्तु तो सवतन्त्र हो. नहीं 
सकती और एंल्पत्ञ जक्षता मकृति के संसर्ग से बड़ हेता है और 
परमात्मा के संसगे से गुक्त होश है यधार्थमें न ये बद्ध हैं न भुक्त, । पर० 
गीत्मा सैद्रा मुक्त है, भूतृगण । पेर ने भी इस बात को दिखलाया है। ' 


. झन्पस्तमः प्रविशन्ति येस्सेशूतिसुपासते । ततो भू: 
. 5 इब ते तमों यउ विद्यायाआरताभावाजसंनेयोपनिषद ॥ ६) 


.. चह लोग-महा अ'पकार फो भाप्त होते हैं जो कारण रुपी मकृति को 
: ईश्वर के स्थान अथात्‌ सुख का अधिकरण समझ कर उपासना करते हैं 
और बह लोग जो कार्य रूप प्रकृति की उपासना फरते हैं चह उस सेः भी 
अबिक दुःखों में पढ़ जाते हैं, प्यारे श्रातगण !.चू'कि प्रकृति में झानम्द 
गुगा-नहीं है-इस. लिये प्रकृति से आनन्द. की फामना फरना-मिंथ्या शर्म 
यही सारे हु।खों का सूल है क्‍यों कि इस से सब शुसी वात उत्पन्न- झेती 
हैं जैसे एक महुष्य को सदी की इच्छा है और उसे हान होगया कि 
पग्नि से सर्दी मिलती है, १ह.अगिव की उपासना फ्रने लग। पया- आप 
विचार फर सकते हैं कि जिस अस्त में सदी है-ही नहीं उस भरिन से- 
फोई आदमी बहुत सा पुरुपाथे करके बड़ो-विद्या फो ध्यय -फरके .. सर्दी 
'भाप्त फर लेगा, .नहीं २ घरन पह आदमी भपनी दशा को विगाड़- लेख 
जैसे मुगतृष्णा फे जल में प्यास चुकाने फी शक्ति नहीं तो प्या वह शृग 
जो बालू फो जत समभकफर उस ओर जाता है फभी अपनों प्योत्त 
बु्ो सकता है महात्मा गोतम जी ने भी अपने शास्त्र में लिखा है। 


( ६६ ) 
दःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिधथ्याज्ञानानाम॒त्तरोत्तरपाये तदन 
ग्तगपायादपंवर्गभ्वात्य० ९१ १३.३६. 


( अर्थ ) क्योंकि सर्व दुडख़ों का मूल कोरंण पिथ्या ज्ञान है 
श्रधांत जहं प्रकृति है मिस में आनन्द - कांतेश भी नहीं उस से 
“पॉनन्द की लालंसा: को जाती है और उसी से जिन पदाथों 
को जीवात्म: अपने अनूकूल संमझता है उन में राग पंदा हो जाता 
है और जिनको अपने प्रतिकृल- समझता उस में द्प उत्पन्न हो जाता है 
और राग से वस्तु को ग्रहण करने के लिये प्रयत्न होता है और इ्वंष से 
स्यागने. के'लिये पुरुषाय किया माता है और इस त्योग और ग्रहण के 
पुरुपार्थ का नम पहति है और हस प्रति में पड़केर जीव धर्म: अधमे 
दोनों प्रकार के कम करता है जेसे वाणी से कठ बोलना और मन से 
किसी का चुरा चाहना-ओर हाथ से किसी की हंला करना, ओर आंखों 
से दुसरे की वस्तु को बुरा देखना, या उसके विरुद्ध सारे अच्छे कं|म करना 
है, इस प्रकार के धर्म अपर्म से भक्ति पेदा होती है जिस के भोगने के 
लिये जीव जन्म मरण को प्राप्त करता है ओर यह जन्म मरण वड़े. भारी , 

रख है' जब तक इन को जड़ न कट जाय तब प्तक मलुष्य इन से बच 
महीं सकता; इनं की जड़ या इन के आदि कारण मिथ्या ज्ञान हैं'सो जब 
तंक.मिंथ्या ज्ञान का नाश न हो तव तक दुध्खों का नाश नहीं हो सकता 
आर -यंहनियम संसार में देखा जाता है कि विरुद्ध गुंण वाली वस्तुयें 
'बिनांशक हुआ करेती हैं; जो रोग- सर्दी से पंदा होगा उसके नाश करने 
बालीं गेंगे ओऔपधि होगी; इसी प्रकार पिध्या हांन , झा. विरुद्ध 
पंत्य ज्ञान है; नव सत्‌ शान होगा तंव उसका विरोधी मिथ्या ज्ञाम आप 
से आप नए होजांयगा.। जैसे संसारे में भक्काश के होते ही अपरकार,नप्र 
हो-जाता है इस तिये जेब मिथ्यों ज्ञाग भाश हो गया तो उससे पेदा होने 
धांले राग देपष उत्पन्न नहीं होते ओर राग द्प के नाश होजाने सेउनका 
कांय्य प्रहतिं उलनन नहों होती और प्रइतिं कै न होने से उसके -कारय्य 
धरम अधम नहीं रहते ओर उनके होने से भक्ति पेदां +हों होती और 
पक्ति के न॑ रहने से जनन्‍्प॑ मरण ही नहों रहते और जन्म परण के न होने 


का 


( &७ ) 


से दुख क मूल सेनाश हो जाता है सो दुख के दूर करने का उपाय सत्‌ 
ज्ञान है महात्मा गोतम जी कहते हैं | 

प्रभाणप्रमेयसं रायप्रयोजनदशन्तसिद्धान्तावय व तके नि- 

एय वाद जव्यवितर्श हेलामासबलजातिनिग्रह- . 

स्थानानां तलताना निनिःश्रेयताधिगमः॥ नया ० १९३ १ १ ' 

(अर्थ) प्रमाण प्रमेय संशय,म योजन रृष्टान्त सिद्धान्तअवयवतक निर्णय 

घाद जल्प, घितएढा, देलाभास छत, जाति, निग्रहस्थान, इसने सोलह ' 
पदार्थों' के तत्व शान से मुक्ति होती है (प्रमाण) मिसके बिना कोई पस्तु 
सिंद्र नहीं हो सकती जब तक व॑छ्तु सिद्ध न हो उससे काम नहीं लिंया! 
जा सकता और काम लेने के 'लिंये प्रमाण, प्रमेय, परमाता, प्रमिति इन 
चार पेसतुओं का ज्ञान आवश्यक है, प्रभात उसके कहते हैं णो 
किसी प्रमेथ फो सिद्ध करे और जो हुछ प्राप्त हो उसे प्रमिति कहते हैं. 
जेसे एक बसु लाल है जोः प्रादभी उसको ज्ञात करता है वह ममाता है' 
और आंखें प्रमाण हैं लाल रंग की वस्तु भमेय हे और उसका ज्ञान प्र- 
मिति है। 

प्रत्तानुमानोपमानशब्दाप्रमाणानि॥न्या ० । १। १ ।३- 

' प्रमाण चार हें पत्यत्ष अन्ुुपान उपमान ओर शब्द नो वस्तु इन 
प्रमाणों से सिद्ध न हो तो उसके होने का निश्वय होना समझदार के 
वास्ते असम्भव ज्ञाव होता है जो ज्ञान इन्द्रिय, ओर अथ से पैदा होता है 
उसके हांन के हेतु के! प्रत्यक्ष प्रमाण और - उस ज्ञान के प्रत्यक्ष ज्ञान 
कहते हैं और मत्यत्त ज्ञान से व्याप्ति लेकर उसके अनुकूल तीन तौर-पर 
अपात्‌ कार्य से कारण का अबुगन और कारण से का का अजुभाई 
और सामान्य गुण से गुणी का होता है उसे अनुमान कहते हैं जेसे भंदी 
के बढ़ाव को देखकर यह ज्ञात किया जाता - है कि पहाईं 3 वर्षा हुई है' 
आर घन घोर बादल को देखकर विचार होता है कि मेह वरसेगा और 
१२ से धुए' को देखऋर |अग्नि का ज्ञान हो जाता है यह तीनों माई को 
ज्ञान अनुभाग कहलाता है और जहां प्रत्यज्ञ सामान्य कर्मों के एक होनेसे 

. हैंटे 


( हद ) _ ह | 

वस्तुओं को सिद्ध करना हो या मिससे उसकी सिद्धि की जावे. उसे उप-- क्‍ 
मान कहते हैं जेसे किसी ने नीलगाय नहीं देखी उससे कहा कि.गो के - 
सदृश नील गाय होती. है.बह आदमी जहां जंगल में गया उसःने.नील- 
गाय को देखकर गौ के साथ उसके चिन्ह पिलाने से ज्ञात कर रिया 
चौथे मिस आदमी ने किसी वस्तु को मत्यक्त करके उसके गुणों के सदृश 
जो उपदेश किया हो उसे शब्द कहते हैं शब्द दो प्रकार का होता है एक 
जो पत्यक्ष दस को पंतलाता है दूसरा बह जो अपत्यक्त की इबोतों को 
वंतेलॉती है। ह हट 
., आह्मशरीरेजिया्बुद्धिमन अब पिदोपप्रे्यभावफलदु/खाप- . 
वंगास्तु प्रमेमम॥ न्या० ११६६ - |: 

आंत्या जिसके ज्ञान और प्रयल दो चिन्ह हैं। शरोर जिस में बेठकर . 
ईसिय अर्थ के लिये चेटा करती हैं तीसरे इच्द्रिय जो ज्ञानें और कम 
फें लिये दिये गये ह' वह पांच ज्ञान इन्द्रियां।अर्थाद्‌ आंख 
कौन, नाक; निहवा और खाल, ५ कम इन्द्रिय अर्थात्‌ हाथ पैर जिदवा 
और मल्त मृत्र का स्थान है । चौथे अये, मिन विषयों में इन्िय| घूमती हैं: 
पांचवे' बुद्धि भिसका नाम ज्ञान या उपलब्धि है छूटे मन जिंसख के फारण- 
एक काल में दे वस्तुओं का ज्ञान नहीं होता है.घन जिस इन्द्रिय के साथ 
सम्बन्ध रखता है उस के ही .विषय का ज्ञान होता है और जिस इन्द्रिय. 
के विपय॑ से सम्बन्ध नहीं रखता उस इन्द्रिय के काम करते हुये भी उसके . 
विषय का .ठीक ज्ञात नहीं होता, सातवे . प्रशत्ति, - कमी बुद्धि और शरीर. 
पे जो काम सत्र के पाने और दुःख के छोड़ने के . लिये किया जाय, 
इहं पुंएंया और पाए दे .१रह की. है आठवे' हुप जिन के सबब से जीवात्मा 
प्रहति फरता है यह मिथ्या उत्पत्त हुए राग और दोप हैं जिनके कारण: 
निर्स वस्तु को आत्मा के अतुहुल समझा. है उस में राग अर्थात इच्छा 
उत्पनत होती है नौवां मेत्य भाव अर्थात्‌ भात्मा का शरीर मन बुढ्ि से 
मिन्‍्ते होकर दूसरे शरीर के साथ सम्बन्ध करना पुनर्जन्म॑ या पत्यभाव . 
कंदूलाता है दसवां फल जो काम करने के पश्चात भराप्त होता है इसे अर्य' 
भी कहते हैं जो सुख दुःख का कारण .व इन्द्रियों का विषय है आंख का 
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विपय रूप है सो यह रूप तेज में रहता है दूसरे कान का' विषय शब्द 
है सो यह. आकाश का गुण है तीसरे नासिका का विषय गंध है सो यह 
पृथ्वी में रहता है चौथे रसनां अर्थात्‌ नीम का विषय रस है सों यह 
जल में रहता है पांचवे. खाल का विपय स्पश है जो हवा में रहता है 
जयारवें दु!ख अथांत्‌ पराधीनता का होना क्योंकि संसार के सव विद्वानों 
की इस पर एक सम्मति है कि कामनाओं का होना और उस के पूरे 
करने के मागों का न होना “या किसी वस्तु से घृणा होना और उसके 
दूर करने की शक्ति का न रहना दुःख कहलाता हे वारहवां अपवर्ग 
अर्थात्‌ मुंक्ति यंह दुःखों के निःशेष होने की अवस्था का नाम है अथांत्‌ 

आध्यात्मिक आधिभौतिक और आधिदेविक दुर्खोका सवेधान शेना । ऐसाही 
कणाद जी ने भी मुक्ति का कारण सत्यज्ञान ही माना है जैसा कि 


लिखी है।- | । 
'. यतोब्म्युदयनिःश्रेयससिद्धिःस घंमः ॥ बै० १ ॥ २ 
“ जिस से तलज्ञान के द्वारा मुक्ति म्ाप्त होती है उसे धर्म कहते हैं या 
निससे तत्वज्ञान और मुक्ति प्राप्त होती है, यहां पर यह सन्देह होता [है 
कि यदि ऐस/ कहा जाता कि जिससे सुक्ति होती है वही धर्म है तो उस 
दशा में कांम चल जाता क्योंकि धरम के विना मुक्ति हो ही नहीं सफती 
परन्तु ऋषि का यह कथन है कि यदि तलज्ञान के नियम को छोड़ दिया 
जावे तो लोग अपम को भी धर्म जतलाने. लगेंगे व्योंकि' धक्ति तो पीछे 
होगी और धर्म पूर्व करना पड़ेगा उस समय वाममार्ग जेसे महांपाप भी 
धर्म हो जायगे औरसव को सब व्यवस्था नप्ठ हो जायगी और महात्मा 
कपिल जी ने भी मुक्ति का कारण तसज्ञान ही को माना है । 
ज्ञानान्मुक्तिः ॥ साँं० ३ । २३ 
: .' ज्ञान से मुक्ति होती है क्योंकि मिथ्याज्ञान से वद्ध होता है। ऐसा ही _ 
पहांत्मा पातल्ञलि जी भी कहते हैं।- 


. विवेकस्यातिरविप्लवा हानोपायः | यो० २.-। २६ 


: “ दुःख निहति को निदान, मिथ्याज्ञान से रहिततल ज्ञान ही हो सकता 
है.क्योंकि अविधया-का नाश जिद्या के विना हो नहीं सकता और कारण . 
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के नाशके विना कायकानाश नहीं हो #कता, श्राठृगण ! इन सब प्रमाणों 
से-जाना गया कि संसार में दुख निठ्त्ति का निदान केवल पदांयाके ख- 
रूप का ठीक २ ज्ञान है परन्तु इस में सन्देह उत्पन्त होता है कि किन पे 

द्ार्थों का ज्ञान आवश्यक हैं पदार्थों की रे अवस्थायें हैं प्रातिभासिक, 
व्यावहारिक और प्रारमायिक, इनमें से प्रातिभासिक तो श्रांति है इस सत्ता 
का ज्ञान तो दुख का कारण है उस से दुख निशृत्ति किसी प्रकार हो 
नहीं सकती, व्यावहारिक सत्ता भी परिणामी है उसका ज्ञान भी तलजन 
कहलाने के योग्य नहीं | केवल पारमायिक सचा का ज्ञान आवश्यक हूं 
और परमाथ में ३ पदार्थ प्रतीत होते हैं अर्थात्‌ जीव ईश्वर और प्रकृति 
श्सश्यि जीव को ईश्वर और प्रकृति का ज्ञान होना आवश्यक हुआ अब 
भुशन यहू.उत्तन्न, होता है कि न्यून शक्ति ओर न्यून ज्ञान वाला जोब अ- 
पनी अवस्था में किस मक्ार अनन्त प्रकृति का गान प्राप्त कर सकता हैं 
ओर किस प्रकार ईश्वर को जो अति मद्म और इन्द्रियों का विषय नहीं 
ज्ञात करं सकता है जब इखर और प्रकृति का ज्ञान होना जीव के लिये 
असम्भव है तो संसार में कोर जोवन मुक्ति प्राप्त नहीं कर सकता परन्तु 
प्रत्येक जीव के भीतर मुक्ति की इच्छा है और असम्भव बस्तु की इच्छा 
हुंआनहीं करती अब यहाँ विचार हुआ कवि किस प्रकार तलज्ञानहों | इसवाव . 
के उत्तर के लिये महात्मा कणाद जी ने उत्तर दिया है। 


तदचनादाम्नायस्य प्रामाएयस्‌.॥ वें० १ । ३ 
तलज्ञाम का उपदेश अर्थात्‌ धर्म का वोधक होने से वेद का प्रमाण 
केरनां जीवों के पदार्थ ज्ञान के लिये आवश्यक हया इश्वर स्वेज्ञ जो 
प्रत्येक स्थानों पर विधमान ओर प्रत्येक पदाय के मूल से परिचित हैं उस 
का उपदेश होने से वेद से ही तलज्ञान लेना चाहिये क्योंकि वेद के बिना 
मनुष्य तलज्ञान प्राप्त- नहीं कर सकता, ऐसे ही महात्मा जेमिन- ऋषि 
उपदेश करते हँ।-- 


-चोदनालक्षणोथों धर्म: ॥ मी० १॥ | २ । 


निस काम में बेद के द्वारा ईवर की पेरणा ज्ञात हो उसी का 
करना धरम है आर जो-बंद विरुद्ध हो वह अबर्म हैं अब यहां पर यह आ< 


( १०१ ) 
शय निकला कि पेद ही रेवर कृत होने से पर्म के बोधक हैं और महात्मा 
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व्यास जी भी शारीरिक यत्रों में बेद को ईश्व२कृत बतला रहे' हैँ।- 


शाख्रयोनितात्‌ ॥ वेदान्त ० १।१।१ ३ 
” यहां पर बह'ईश्वर को वेदों का कर्ता होना सिद्ध करते हैं अथात्‌ कोई 
जीव वेदों को वना नहीं सकता वर्योकि बिना शिक्षा के कु मी ज्ञानसम्बन्धी 
कम करने की सामथ्य नहीं रखता और नवेदों के विपयों का, मिनका सब 
, विद्याओं से सम्बन्ध है बिता उपदेश के ज्ञान हो सकता हैँ इसलिये कुल 
ऋषियों के विचार में लिन्‍्हों ने वेदों की अन्वेपशा की, बेह ईश्वर का 
ज्ञान ज्ञात हुआ, मश्न यह है कि वेद वया है | और उसका लक्षण व्या 
है पहले कहा कि 
हिताहितसाधनतावोधकलम्‌ , 
भथाव्‌ जो भलाई और बुराई का स्थल बतलाने वाला हो उसे वेद 
कहते हैं परन्तु यह लक्षण बेचक शासत्र और नीति शात्नादि में, जो मु 
प्यों की बनाई पुस्तकें हैं उन में भी प्रट गया इस लिये फिर कहा-- 
हिताहितसाधनताबोधकानि चा पुरुपवाक्यानि बम 
प्रतिपादकानीति ॥ 
अर्थात्‌ जो मनुष्य को वनाया हुआ नहो और भले बुरे साधनों का 
बताने वाला हो, जब यह लक्षण होगा तो कुरान इंजील तोरेव इत्यादि 
को रसाई और सुहम्पदी भाई ऐसा ही मानते हैं और जैनी लोग अपने 
ग्रन्थों को पुरुष का लेख नहीं मानते इस लिये वेदों का लक्षण किया गयां 
है कि जो संसार की किसी पुरुतक में नहीं घट सकत|-- 


ब्रह्मप्रतिपादकानिग्रनृतव्याधातपुनरुक्विदोग[दिशहितानि 
सुष्टिकमाविरुद्धानि वाक्यजातानि । 


. जो सुष्ठि के आदि से लेकर भले और चुरे साधनों का जतलाने वाला; 
मनुष्य का वाक्‍य न हो ओर ब्रह्म का भी ्रतिपादक हो और झूठ, कगे 
ड्रादि वाली वातों से रहित हो और उस में:निप्पयोजन एक ही अर्थ को 
दुबारा वर्णन न किया हो और बह सुष्टि क्रेत्न से विरद्ध:न हो । प्यारे 
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पाठकंगण | अब देखना चाहिये कि पेदों में ये प्रशंसा पाई पाती हैं था 
नहीं और दूसरे वहुत से लोग यह भो सम्रेह उल्स्त करेंगे कि ब्रेद केवल 
हिन्दुओं ने मान लिया है नहीं तो उसमें ऐसां कोई कारण ईश्वरीय जॉन 
होने का नहीं है व्योंकि वेद पाठियों ने कमी नहीं कहा कि तुम वेदों को 
बिना अन्वेषणाके मानलो ओर अन्ेपणा दो प्रकारकी हंती है एक भीतरी 
दूसरी बाहरी, भीतरी अखेपणा तो उसके अपनी प्रशंसा के स्पष्ट करने 
से ज्ञात होता है ओर वाहरी अन्वेपणा उन लोगों के वचन से होती है 
जिन लोगों ने पिछले समय में उसकी आन्तरिक अन्वेषणा की थी | हमारे 
कु मित्र कहेंगे कि जब समीक्षक ने भी आन्तरिक प्रशंसा ही से अन्बे 
बणा की है ओर हम भी आन्तरिक गुणों ही से अन्वेषणा करते है इस 
जिये दोनों एक ही वात हैं अतः हम वतेमान समय में अपनी अन्वेपणा 
पर भरोसा करेंगे परन्तु यह वात ठीक नहीं, प्रथम तो .पिथले समय की 
पुस्तक दप और स्वरा से नहीं भरी थी उस समय के लोगों को समय 
पिलने के कारण और संस्कृत विद्या के पठन पाठन से बहुत अवसर 
अन्वेपणा के मिल सक्रे थे इस लिये जितनी अन्वेष पायें भूवकाल में की गई 
हैं वह भी प्रथम कोटि का प्रमाण मानना चाहिये और इस समय भी 
हप और स्वार्थ को छोड़ कर अन्वेषणा करना योग्य है। 


प्यारे मित्रो ) यदि हम इश्व २ की बनाई हुई बस्तुयें और मदुष्यक्ृत 
वस्तुओं में भेद करना चाहें तो हमें दोनों पक्रार की वस्तुओं के श्॒ुशों की 
तुलना करके उन के उदाहरण फल निकलना चाहिये जैसे हम देखते हैं 
कि एक वड़ के हृक्ञ का छोट सा वीज है और उसके सामने आदमी का 
वनाया एक विल्लोर का गोला रख लोजिये, प्रत्यक्षस्ररूप में तो यह 
विल्लौर का गोला उस वीज से शक्ति और घुन्दरता और रंग, सारांश 
कि प्रत्येक गुण में उस से पढ़कर है, परन्तु यदि ध्यान की दृष्टि से 
सोचें तो ज्ञात होजायगा' कि विल्लोर का गोला अपने वनाने व/ले की 
निर्वेलता के कारण जितने वांह गुण रखता है उसका दसवां भाग भी इस 
में आन्तरिक गुण नहीं है वरन उस वीज के. सामने तो किसी प्रकार 
आही नहीं-सकता क्‍यों कि वीज में उसके वनाने वाले को विद्वान होने 
कफे-कारण छिपी हुईं इतनी शक्ति है कि वह एक वीज सव संसार में यदि 


' ( १०३ ). 


चाहें तो वढ कर उक्त फैला सकता है इस- छोटे वीन के भीतर फल पनाने 
की शक्ति, पत्ता शाखा अंकुर इत्यादि) सारांश यह कि-उसका आन्तरिक 
भाग अपने बनाने चाल को विद्या के पूर्ण प्रभाण है॥ 


- प्यारे मित्रो | अतः रैखर की बनाई हुई पुक्तकों में भी इसी- प्रफार 
'शुण होनें चाहियें कि शर्र तो बहुत कम हों परन्तु अर्थ अधिक, दूसरे | 
लगभग संसार भर इस बात को जानता है कि-यह जगत्‌ पंरमेथर ने बनाया 
है उसकी पुस्तक झा सुष्टिनियम के अछुझल रोना आवश्यक है क्योंकि 
ईश्वर स॒ष्ति का कर्ता है और रश्वर श्ञनी है और अस्छे मनुष्यों के पंचनों " 
में विरद्धता नहीं होती हो ईवर की बनाई पुस्तक उसके करे के किस. . 
प्रकार पिरुद्ध होसकती है तीसरे यह बात है कि भत्येक म्रलुष्य अपनों में 
कुछ ते कुछ पत्तपात रखता है जेसे जब इस भारतवर्ष में प्राह्मणों 
का प्रावत्य था उस समय प्राजण दंड रीति से अभियुक्त नहीं फिये नाते 
थे और जा यहाँ पर यवनों का प्रावल्य था तो यथन किसी हिन्दू फो 
मार कर दंड पहीं पाता था आर हिन्दू किसी यबन की थोड़ी सी बात 
फहनेसे फांसी दिया जाता था “हक|कतराय” इ-्यादि के सेकड़ों उदाहरण 
विद्यमान हैं जो बालक होते हुए भी यवनों के हप से इस्लाम की भेद 
हुए, फिर जब सिवखों का राज्य होगया तो एक सिक्ख कई थवनों को 
मार करके भी फांसी का दंड नहीं पातां था, अब अंग्रेजी राज्य में न्याय 
तथा द्वपरहित दोने की बड़ी धूम मच रही है परन्तु मातुपी गुण यहां से- 
भी नह गया क्योंकि आज तक कई भारतवासियों के मारने से कोई गोर/ 
फांसी पर नहीं चढ़ा, इस लिये अपनी जाति भौर देश का पत्तपात या. 
झपने कुटम्व और समीपपर्तियों का पत्त मानुपिक गुण है पस जिन २ में 
दूतरों पर भिन्न जाति होनेके कारण, या दूसरी जाति और परम पर अर्थ 
ज्ञाति के होने के कारण भत्यादार नीति युक्त परम सका गया हो पह 
पुस्तक मलृप्यक्ृत हे ओर जिस पुस्तक में सब देश ६ जातियों को एफ 
, ही दृष्टि से देखा गया हा: वह ईश्वरवात पुस्तक है । पक 
- प्यारे मित्रो | सिवाय उपर लिखे हुये एुणों के जो प्रत्येक ईशरकत 
पुस्तक के लिये १हुत धावरयक है एक ओर वात भी ध्यान में रखनी; 
घाहिये चू कि पुस्तक के आने का कारण मनुष्य की अविया को दूर कर. 


(.१०४ ) 


के मनुष्यों को ज्ञान सम्बन्धी सहायता देना है जिससे मनुष्य परमेश्वर की 
आंबो ज्ञातं करके उसी के अज्लुसार अपने जीवन को पूरां करे और जो 
बुद्धि और ज्ञान के विपरीत हो वह नितान्त मनुष्यकृत पुस्तक मानी जायगी 
और जिस पुरुतक् का पूरा विषय बुद्धि के अनुसार हो ओर जिस 
को युक्ति से कुछ भय न हो वह पुस्तक ईश्वरीय पुस्तक कहलाने की 
अधिकारिणी है चंक्ति हम संसार में इश्वरीय प्रकाश ओर मानवी प्रकाश 
को देखते हैं तो हम ज्ञान होता है कि मानवी प्रकाश-जैसे दीपक (लेग्प) 
इत्यादि मानदी प्रकाश है जैसे जैसे दीपक ( लेम्प ) इल्ादि को सदंद 
वायु से भय लगा रहता है ओर जहां थोड़ी सी बायु लगती है दीपक बुक 
जाता है परन्तु परमेखरके बनाये हुए म्रयक्ों वाय से नेक भी भय नहीं। 
इसी दृष्टान्त से हम परमेश्वर ने वतला दिया हे कि उसकी बनाई हुई पुस्तक 

का यक्ति से कुछ भी भय नहीं ह घन उसके विना युक्ति ठींक मकार 
समझ भी नहीं सकते परन्तु जितनी मलुप्यकृत पुस्तकें हैं वह सव युक्ति . 
से दरती हैं उनको भानन वाले जब कभी युक्ति से काम ते तो उनका 
धिश्वास निगल पड़ जाता हैं पस्त ऐसी पुस्तक में जिसमें लिखा हो कि 
युक्ति देना वराई हैं यां “धम में वृहधि का प्रवेश नहीं” नितान्त मनुष्य- 
कृत है आर उन पुस्तकों से उद श पर पहुँचना वहुत कठिन है| 


य्यारे मित्रा ! आप एक ओर भो ध्यान रक्तें कि मिस समय संसार 
से सूय का किरण आनी आरन्म दहॉतीं हई ता अधस एक दम उडजाता 
हैं लेकिन दीयकों के प्रकाश से अंबेरा बहुत कम उड़ना है ओर उसका 
प्रकाश दर तक नहीं पहुँचता, इसलिये नि पुस्तक से संसार की संपूर्ण 
पृध्ता नप्ट हो जाय और मल्ुप्यों में से इंप भात्र इट्फर एकता पैदा 
होगाय पही इश्वरकन पुस्तक है अब हम थेद में इन्हीं बातों की 
( स्तोज ) करेंगे । चदि इस समय देश में देखो जाय कि क्रितमी वातें 
ऐसी हैं कि जिनके कारण मनुष्य ओपस में भाई भाई होने पर भी और 
बुद्धिमान हो कर के भी एक दइसरे के दुखदाई शत्र बन रहे - 
हैं, जव हम भले परद्वर सोचते हैं तो ज्ञात होता है कि पहिली वात जिस 
में संसार को टुकड़ा २ क्रिया इंखर के न मानने का है जो लोग नारिलिक हैं 
मह रेशवर का होना नहीं मानते, दूसरी वात ईश्वर का गशना की है 


( १०४ ) हु 
: शर्थाद हेश्वर एक है या अनेक | क्योंकि ईसाई तीन मानते हैं बाप वेट 
और पवित्र आत्मा | यवन एक मानते हैं, हिन्दू तीन मानते हैं, अर्थात 
ब्रह्मा; विष्णु, शिव, जैनी २४ मानते हैं, वरन इस से भी अधिक, और 
आये एक मानते हैं सारांश यह कि इस वात में भिन्‍मता है तीसरा के 
गढ़ा ईश्वर के साथ का हैं अथात्‌ ईश्वर कहां है ! कोई सातवें आकाश 
पर मानता है अर्थात्‌ यवन ईसाई चौथे आकाश पर मानते हैं जैनी 
मोत्त शिला ( सिद्ध शिला ) पर मानते हैं हिन्दु बैहुन्ठ में मानते हैं कोई 
त्तीर सागर में मानता है फोई गोलोक में मानता है, शैत्री फेलाश पर 
मानते है' सारांश यह कि इस वात में बड़ी वड़ी भिन्‍नता विद्यमान है, 
चौथे फगड़ा इस वात का है कि ईश्वर कर्मो' का फल किस प्रकार देता 
है? जैनी ते ईश्वर को फल दाता मानते ही नहीं यवन कहते हैं कि 
/ मुनकिर नकीर ” कूवर ( समाधि ) पर आकार मृतक से मरन फरते 
हैं' और कुपामत के दिन उनका हिसाव होता है ईसाई भो कुयामत के 
मानने व।ले है और हिन्दुओं का यह मत है कि यमदूत उसको यम लोक 
में ले जाते हैं वहां चित्र गुप्त यमराज का मीर सुन्शी वही खाता लिखता 
रहता है और उसके झनुसार हिसाव होकर कर्म फल दिया जाता है। 
तात्पय यंह है कि इस वात में और भी बहुत सी भिन्‍्नतां है, पांचवां 
भगड़ा इस बात का है कि ईश्वर ने संसार फो किस बस्तुसे पैदा किया 
, यवन कहते है कि अवस्तु से वस्तु को उत्पन्न किया अथात्‌ कुन, कहते 
ही .सव सृष्टि उत्पन्न हो गई ईसाई भी अवस्तु से वस्तु मानने वालों के 
साथ ही हैं, जेनी ते उसकी उत्पति मानते ही नहीं, हिन्हुओं. में भी 
इस वात में बड़ी भिन्‍नता है कोई ते! अविद्या से जगत्‌ की उत्प्ति मानता 
है कोई पंच भूतों से | तात्पर्य यह कि यह-वात भी भगड़े में पड़ी हुई है 
छठ मकरगड़ा इस वात का है कि जीव और ईश्वर में भेद है या नहीं १ 
यबन ते हमे ओरत ( सवे व्यापक ) के सामने वाले हैं, हिन्दुओं में 
विशिष्टा दंत, अद्व त; शुद्धाद्त, इत्यादि बहुत भकार की भिन्‍नता है, 
सातर्व[ ऋगहुर ईस वात का है कि अनेदि पदाये कितने हैं ययन एक, 
हिन्दु मिन्‍न भिन्न, साई तीन, जैत्ती सब संसार को अनादि मानते है' 
'१४ 


( १०६.) ' 


झाटवाँ- फगईा बह जो इन सत्र झगड़ों की जड़ .यह हैं कि.मुक्ति क्रिस 
प्रकोर हो सकती है! सेनो कम से, यरन माय ना से, ईसाई छुफारा से, 
हिल. व्यासना बान करे इंत्ादि मिन्‍ने भिन्न निययों से ॥. 

- प्यार पाठकगण ! यह आठ ऋयड़े 3 जिसके कीारण इस सप्रय- , 
संसार-में आत्मिक ओर शारीरिक दोनों प्रकार की लड़ाई हो रही ३, 
अब उखना यद्द है क्लि. वंदिक- शिक्षा इन आठ ऋगढ़ों को दूर कर सकता 
हतया- नहीं? में इस समय- केवल उपनिपद््‌ को एक वाक्य जो -ऋचद 
का एक मन्त्र का स्पप्ट अनेवाद हू प्रतिष्द करता हूं. 


एको बशी सर्व शतान्तरात्मा एक रुप वहथा -यः करो 


विंत। तंम्रांसेस्थंयेलनपंश्यन्ति धीरस्तेषां सुख शांश्व्॑तन्नेत- 
सपाय॥ १६॥ ' 
: पहिला प्रश्न-यह था कि इखवर है या नहीं! दसरा यह “था हि 
इैश्वर एक है या अनेक ! उसका उत्तर मिला क्लि एक- हे क्यों कि नहीं 
का उत्तर है' कहने से आर बहु त-का उत्तर एक कहने से झंगया; अब 
प्रश्न उतरन हुआ - कि एक क्‍यों है ? ओर वह कहां है ? उसका उत्तर 
मिला कि से व्यापक हू क्‍यों कि जहां दो होंगे वहां वीच -की. धरी 
अवदय होगी आर जहां दरी - हा वह परिमित -होगा, इसलिये जो परमा- 
त्म-अनन्त है वह एक ही ह ओर उसमें फकगड़ा भी मिट गंया:कि बह 
कहां है क्योंकि चोथे सानवे आकाश या वेकुएठ-क्षीर सांगर इत्यादि 
में मानने से-फरिमित हो जाता हूं फिर प्रश्न ८ह उत्पन्न हुआ कि कहां 
व्युपक है | उसका उत्तर मिला- कि [ सबभूतान्तयात्मा- | अर्थात्‌ इल 
ऊीयों. और पदाय[-क भीतर विद्यमान ह- और इस कहने से इस परन॑ 
का उत्तर ही मिल-गया कि इग्वर-कर्मो- का फंल्- किस अकार देते हैं 
अयांत्‌ वह पत्पेक जीवात्मा के भीतर सब के कर्मो' का -सात्ञी, होकर 
देखता ह ओर स्वयं ही उनका फल देता- हैं, वहुत-से मित्र कहे'गे कि 
हिन्दु के यम लोक का सिद्धान्त क्यों न माना जाये लेकिन याद रहे कि 

जन्द या यग़ल्वर वा दत का मानना परिमित होने के रोगें का निदान 
ह चूकि परमेश्वर को यह रोग नहीं इसलिये उसके एजेन्ट या कारिंदा 


( १८७ ) 


दूत इत्यादि कोई नहीं हैं भर न उसके दूत माने जा सकते. है क्‍यों कि 
जहाँ परमात्मा स्वर्य विद्यमान ने हो वहां पर उस के पेगस्वेर एजेंन्ट 
और दत काम कर सऊते हं इस लिये ऐस! कहने से सिवाय एरेमर्तिंत 
की अप्रतिष्ठा करने के और कोई लाभ नहीं और वही खाते का रखना 
यह भूल के रोग की चिकित्सा है, क्योंकि परमात्मा फो भूल का रोग 
नहीं हैं ६स लिये उसके दरवार में लिखने का फोर फाम ' नहीं, यह 
फैगल सांसारिक राजाओं फो जो थोड़े ज्ञान ओर थोड़ी शक्ति गाले हैं 
मावश्यकता हैं कुछ पित्र यह कहेंगे कि गुनकश्नकीर के प्रश्नोत्तरक्ो ब्योनि 
पान लिया जाय ३ प्रथग तो यह बाय इस वात से पिथ्यां है कि झद 
जीव शरीर से निकल जाता हैं तव उसको कब्र में मादत है उस समय 
जो प्रश्न फूबर पर फिये जावे गे वह शरीर से होंगे न कि. जीव से, 
दूसरे प्रश्न वह मनुष्य फरता ह जिसको उत्तर मिलनेसे पहले उसका शान 
नहीं होता, चू'कि शव रे सबको जानने वाला है.इसलिये उस पर प्रश्न 
तथा उत्तर का अभियोग लगाना ठीक भीनहीं तीसरे कयामतका सिद्धान्त 
ते सर्वा'श में मिध्या हैं पर्योंकि प्रश्न यह उत्पन्त होता है कि जीव मर 
कर कुल एक स्थान पर जाते हैं या अलग अहग स्थानों १९१ यदि कहो 
कि एक स्थान पर ते भलों को बुरों के साथ में वन्‍्दी शृह् 'में रखता 
इेर के न्याय पर धब्बों हैं यदि कहो कि नेकों को अच्छे स्थान पर 
भेजा जाता हैं और घुरों को दूसरे स्थान पर ते बस न्याय हा चका । 
कूयामत की आवश्यकता ही न रही यह सिद्धान्त तो केबल सूरत 'शांगों 
ने संसा बदशाहों के बन्‍्दीशहों और फारागार फो देख कर गढू: छिया 
है क्योकि दु नियां में न्याय तिथि तक अपराधी पन्‍्दीशह में रहता है और 
इसके पश्चात्‌ या तो बह छूद जाता है या कारगर में भेजा जाता है| 
पांचतां भगहा यह हैं. कि हेघर मे संत्रार फ्रो किपत पस्तु से प्रभाव ! 
कुछ तो यह कहते हैं कि शेपर ने संसार फो पत्पन्‍्म ही नहीं किया भैसा 
कि जेनी, ओर पोद्ध, परन्तु उनका यह फहना ठीक नहीं क्योंकि बदलने 
बाली परत आनादि नहीं हो सकती और यह दुनियां वर्देल॑ने बाली 
ईसंलिये-यह झनांदि तो हो नहीं सकती,. अप यवन कहते हैं, कि 
भ्रसंत्‌ से संत में भा गये परन्तु उनका यह कहना भी सिथ्या हैं-बंयोंदि 
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: अवैस्तु से वस्तु को उत्पत्ति या आग से सर्दी . की उत्पत्ति मानना बुद्धि, 

- और ज्ञान के विरुध्द है, परन्तु हमारे यवन भाई कहते हैं कि जब ईश्वर 

: ने कुन! कहा तो दुनियां उत्पन्न हो गई यहां पर सोचना चाहिये कि 

कुन किस को कहा, क्योंकि कुन विधि है और आज्ञा दूसरे पर होती है 

जब दूसरा है ही नहीं वो कुन कहना नितान्त. झूठ हो' गया.बहुत से 

- हिन्दू कहते हैं कि अविद्या से जगत वन - गया परन्तु पह भी -मिथ्या हे 
क्योंकि अविधा से जगत की उत्पत्ति मानने वाले. सिवाय ईश्वर के हिसी 
दूसरी बसु को मानते ही नहीं -अब प्रश्न यह - उत्पन्न होता है -कि 
तुम्हारी अविशा फोई वस्तु है या नहीं | यदि फह कोई परत है ते स्वय॑ 
उनका सिद्धान्त मिथ्या हो गया क्‍योंकि पूहझ से मिन्‍न परत उन्होंने - 
स्वीकार करली यदि कहें कि कोई वस्तु नहीं तो अवस्तु !से वस्तु की 
उत्पत्ति हो नहीं सकती, इन सारी अशुद्धियों को देखकर बेद्‌ ने उनके 

. दूर करने के लिये उत्तर दिया कि वह परमात्मा एक सूच्म परकृति से 
वस्तुओंके परमाणुओं से वहुत कार की स्थूल बस्तुयें' बनाता है॥ . , 

छूटा भगड़ा' संसार में यह पड़ा. हुआ है कि जीव और ब्रह्म एक! है 

या अलग अलग इसका उत्तर दिया ग़या कि उस आत्मा में रहने वाले 
अथात्‌ जीव और ईश्वर का आधाराधेयभाव-सम्बन्ध है): सम्बन्ध सदैव, 
दो में होता हे इसलिये जीव और ब्रह्म दो पदार्थ हैं ॥ - -- -- ,- 


सातवां झगड़ा यह था कि पदार्थ अनादि कितने हैं, उत्तर मिला, 
जो उसके भीतर दौखते हैं अर्थात्‌ देखने वालों जीव, और देखंनें :की 
' वस्तु भकृतिकऔर उसके भीतर देखने के योग्य परमात्मा यह तीन पदार्थ 
ही अनादि है, फिर मरश्न यंहूं था कि मुक्ति किस प्रकार हो सकती : है 
उत्तर मिला, ईश्वरके जानमेसे नो एक सारे दंगों वाप्त सकी आन्तरिक “ 
अवस्था को जानने पाला छोर अपने आप कर्म का ,फल देने बाला 
जा उस को मरकुति से जगत का. अनादि। एसादफ 
मानते है. उन्ही. की हृक्ति . हो . सकती ६ - दूसरों की. नहीं; प्योरे 
पाठगगण १ हमारे , बहुधा पित्रे, कहउठेंगे कि तुम्ारी-शुक्ति-भी 
उसी तरह की. है मिस तरह पर इंसाई कहते है कि ईसामसीह- पर 
विश्वास-लाने से मुक्ति:होती है मुसलमान सुहसमंद:: की: अचुभह से मुक्ति 
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मानते है लेकिन उनका यह कहना भी ठीक नहीं क्योंकि यह तो प्रत्येक 
मलुप्य जानता है कि जिस स्थान पर पुलिस अफसर मौजूद हो वहां पर 
कोई भा चोरी नहीं केरश जब कि उसको विश्वास हो कि 
घूस देकर बच नहीं सकता इसी पर जो मनुष्य. इंखर को एक 
और - सब स्थानों में ओर सब फर्मो' फा फल देने पाता' मा- 
जानता ऐ बह कहीं भी पौप नहीं कर सकता, उसे कष्ट किस तरह पर 
"होसकता है | और मो ईश्वर को परिमित मानते हैं उनके मत में तो ईवर 
. का ऐना ने होना बराबर हे ओर मकझ्ृति से जगत्‌ फी उत्पत्ति मानने फा 
तातग्य यह ५ कि मिससे ज्ञात रहे कि जगत में आनन्द नहीं पर्योफि 
. सत्‌ मकृत्ति है सतूचित्‌ जीव श्र्थात्‌ भात्मा है और सतूचित्‌ आनन्द पर- 
मात्मा है जब प्रकृति सत्‌ ठहसी और जगत्‌ उसका काये है तो जगत्‌ से 
ओनन्द की इच्छा करना ठीक नहीं आर तीन पदार्थों के नित्य मानने से 
ये लॉभ है कि प्रकृति की उपासना से दु/ख होता हैँ आर परमात्मा की 
उपासना से सुख होता है ओर जीव, सुल्च दुख ओर बस्तर मोज्न दोनों. से 
भिन्न सात्नीरूप है और संसार के मितने मतह सब मेंड्स बात के झज्ञान 
से सदसों भरटियां होगई कि पाप कोन कराता हूँ ! पुणय कंहां से होता 
है! परन्तु उचित उत्तर नहों था यदि धरम ने उसका उत्तर ऐसा दिया 
कि अआअत्र कहने का अवरकारा नहीं अर्थात्‌ मक्ृति के संसेगे से भूखता और 
पाप उत्पने होता है शिंस का फल दुख है और परमामा के संसगे से 
पुएय उत्पन्न होता है जिसका फंस सुख है। 
प्यारे पाठक्गण | इस मन्त्र ने मिस भकार मनुष्यों के झूगड़ों को 
शा किया बह तो छापको शात होगया, अब प्रश्त यह है कि वेद रबर 
ऐी सष्टिनियोय के अटुकल है या नहीं; इसके उत्तर में एए आपके सामने 
पंशुवैद का एक मर्त्र प्रजि॒|्ठ करते हैं निससे आपको पाते होगा कि पदिफ 
शिक्षा फिस प्रकार पर सह्टिनियम के अनुकूल है । | 


प्राह्णोल मुसमासी दो एजन्यभृतः ॥ ऊरू तदख 
पह्रश्यभ्पद भ्योशूदर[ अजायत ॥ यु ० झ० ३१ 'मं० १९ 
इस भस्म में परणात्माने मनुष्य थोनिका विभाग और उनके कर्मों का 
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प्रकार वएलाया है इस से पिछले यन्त्र में यह प्रश्न उठाया गया है कि 
जिस प्रकार एक मनुष्य के शरीर में चार भाग हैं, पहल भाग॑ सिर . से 

गंदन तक जो मुंख कहलातां है, दूसरा भाग गन से नीचे और कमर 

से ऊपर जो “वाह” कंहलाता है तीसरा भाग ( ऊूझू ) अथात्‌ कमर से : 
नीचे और घुटनों तक, चौथा भाग धुटनों से पांवों तक ये पाद “कहलाता 

है क्या इसी प्रकार मतुष्य जाति के भी कोई भाग हो सकते हैं १ इस से 

परमात्माने बतलाया कि जिस काम के लिये हमने शरीर में मुख का भाग 

उत्पन्त किया हैं उसी काम के लिये संसार में प्राह्न व ध्नाया और 

जिस काम का सम्बन्ध बाहू वाले भाग से है वह काम हमने छ्त्रियों के 

भाग में रकखा है और जिस फाम के लिये जंघ हैं वह बेश्यों का कीम 

है और जो काम एक मनुष्य के शरोर में पांवों को है पेही काम भन्ुष्य 

जाति में शुद्र का है। - 

. . प्यारे पाठकगण | आप ध्यान से सोचे' कि मुख वाले भाग का क्‍या 
कार्म है | इस हिएप्ते में पांचों ज्ञान इच्द्ियां विद्यमान हैं और . किसी भाग 
में यह ज्ञान इन्द्रिय नहीं हैं जिससे ज्ञात हुआ कि ब्राह्मणों का कच व्य पूरा 
ज्ञांन प्राप्त करना है, दूसरे इस भाग में कम इन्द्रिय कोन है ! जीम, इस 
का काम क्या है | हपदेश करना । तीसरे यह भाग भोतिक शक्ति में नीचे 
के सव भागों से निल है यदि आंख में थोड़ी सी मिद्टी पड़ जावे तो 
तुरन्त पीड़ा होने लगेगो लौर-कांम में रुकावट होगी, जिस से यह ज्ञात 
होता है कि यह भाग थोड़ीं सी अंबिद्या और कुकर्तो के मेल को भी 
सहंरने योग. नहीं यदि इसमें थोड़ो भी भुदि आजायगां तो|तुरन्त पीड़ा 
उत्पन्न. होजायगी और एंस भाग को जिस प्रकार से ग्रिंचा का पंचोरक 
समझ कर संब से ऊपर की. क्तो दी गई, इस से यह भी बतला दिया. 
कि संसार में सं से प्रथम गणना की बस्तु जीवात्मा के लिंगे विधा 
है दूसरे भाग का नाम तंत्रिय रक्‍खों जिंस में पतंलाया कि सत्ता की काम 
तंत्री की है अब #ाप॑ सोचें कि यदि आँख में चोट आये तो उसकी सिू 

कौन करेगा.। उत्तर ह4; और पांव की रक्ता कौन करेगा ! हाथ 
सारांश यह हैं कि कुल शरीर की रक्षा हाथ से होती है जिससे जात 
हुओ कि जिस तरह इस शरौर में बाहू का भाग है वेसा मनुष्य जाति में 
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त्त्रिय परश्त .वाहु बाला भांग प्रकृति शक्ति पेंशरोर: के अत भागों से 

बढ़ा. है,जिस-से घतलोया गया कि. राज़ों को . सब मजा (से, अभि, 
धनवान होना. आवश्यक है । तीसरे यह भू.ग आंख कान: इत्यादि, को 
'आहानुसार-काम करता हैं. निम्न से बताया गंता कि जग को , आाऔर 
"की ओज्ञानुसार का प करना चाहिये या बलुब। व्‌. को विद्वानों-की. आह 
- मानती,चाहिये तीसरा भाग. पेरेय का. है जो ऊरू. कहज़ात६ है. उसका 
“कम पंरिवत्त.न है और उसकी उत्तमता घन से है जिसमें बृतल/य' गया है कि 
: बिधा और बल से धन का. दर्जा बहुत: कम है क्योंकि. शूखों, से विद्वान 
. 'सहंगता से.धत ले सकता है और निवुल से ज़ी ,सा्ीरणतां से बी 
“ झुकता ऐ-परांतु-पती, विह्वण से विद्या और, पली से वृत्त के छीने 
- संक्रता चौथा भाग घुटनों-से.पांवों तक है जिससे पाद कहा. गया हैं इसे 
१९७०१ हैं क्यों कोई कह सकता. है हि इस भांग का . काम केवल उपर 
: के भागों.को उठाका ले चलने के कोई ॥ नहीं शोसफता है... ; 
प्यारे पाठकगण |. वैदिक. पम्र इतना ईश्वरीय नियप- फे असल 
'“किइन:दोनों.में गेट; मिल ही -नहीं.सकवा और/दसनें. यहू भी, कहा. 
बेदों मे पत्तपात, है तो बह-अवश्य मलुष्य बाक़य है दि पह्रप व का. 

: नही वो अवश्य उसे इश्वरीय पुरुतक मानना पड़ेगा उसके अमाएं में 
. शकूबेद्र मं प्रविष्य करते हैं। .. ... -- जे हारे । 


थंशपोरुषेयेण: क्रिया सम्क्त-यो अंश्वयेन.पशुना याः 
तुंपानः । यो अह्यायां भरति क्षीरमेग्नें तेषों शीर्ष 

ए हस्सापि, इश्च | ऋखेदेअ: # 8 मे ॥ 
/ + अधेन्‍नोंआनुष्य आदरमियों के मांस से अपनी शो को प्रालग 7 
५ आशघोड़ों के मोसे: से पालता हैःया।और:किसी/माज़बर क्रेटआं/ से या 
“गौ क़ा उप कूल लेता हैवढ़ड़ों।कोः विलकुल ज-द्ेकर जानते भा र:डालत 
. « कै राज़ा:कामिम है।कि इन सबको:अएों का हसृंदे:अर्थातुदेतकेशिए 
: “लउ्से! अलग करके: शेप शरीर: के इक 50 करदा। है [7 हटा हीईः 
गए प्यारे प्राठक्रंगंग !देखिय्रे कि जेद में सपष्ठ रोति पर ख़तला/दिधा कि 
'जाद पंप ष्य को सारे/जाहे साथी, फ़ह कोन: को तल है गैस फकि 


३५ नी 
; कक: 


5 ०. या 
गे न डा 


ः ५ 


कक 
5 
बल क 
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( ११२ ): 

मतुप्यक्ृत पुस्तकों में मजुष्यों का पं्तपात है कि मंलुष्यों का नेक भी कहे 
देने वाला जानवर मूंजी कहलाता है आर सहसोों जानवंरों का मार इलेने 
वाला संसार में उत्तम कहलाता हे परन्तु देद में यह वाठ नहीं वरन ' वेद 
दोनों को एक दृष्टि से देखते हैं हमारे वहुत से मित्र कह उठेंगे किं-अंधेर 
होगया जीवों को मार कर खाना और मजुप्यों को मार कर खाना वरावर 
पाप वतलाया, परन्तु उनकी याद रखनां चाहिये कि बतमान दशा में 
गेवनमेंट का भी यही नियम है वह कहेंगे,किस पक्रार आपको ज्ञात हों 
कि संसार में महुष्यों की दो दशारयें हैं एक स्व॒ृतन्त्र दूसरी परतंत्र, स्तरतंत्र 
आदमी अपने कामों को अपनी इच्छा के अदुसार करता है ओर उंससे 
लांभ या हानि उठाता है, परन्तु पंरतन्त्र आदमी अपनी इच्छा से कोई 
काम नहों कर सकता उसको जिस काम में लगा दिया हैँ' उसको. करता 
चला जाता हे परन्तु उसके करने से जो कुद लाभ या हानि हो वह उस - 
का उत्तरदाता नहीं जेसे एक बैधुआ १० आना तित्य का काप करता है 
आर दो आना नित्यं का भोजन खाता है अब शेप आठ आना नित्य का 
उसका अधिकार नहीं यदि दह एक आना नित्य का काम करता है ऑर 
दो आना नित्य खांता है इस दशा में भी वह हांनि का उत्तरदाता ' नहीं, 
सतन्त्र आदमी दोनों दशाओं में उचररदाता है, अब खतलाइये तो' सही 
कि यदि कोई आदमी किसी अभियुक्तकों मर दाले तो हनन का अपराधी 
कहा जावेगा मुझे जहां तक ज्ञात है अवश्य हत्या का अपराधी होगा और 
अभियुक्त ओर सतंत्र के मारने वाले को दंड भी एक जैसा होगा इसलिए 
इसका कारण यह है कि अपराध का न्याय तो वासना पर है जिस मनुप्य 
ने स्वतंत्रता का हनन किया हे उसकी वासना भी हनन कीथी और 
जिसने अभियोगी को हनन किया है उसकी वोसना भी यही थी.। 

च्यारे पाठकगण ! जिसे प्रकार मानवी गवनमेंट मुक्त और अभियुक्त 
की हत्यां को -एकंसा सर्मंती है उसी अक्ार परमात्माँ की 'स॒प्टि 
में भी दो प्रकार के जीव हैं एक कमयोनि अथात करने वले/दूंसरी भोग. 
योनि अथांत्‌ मोगने वाले, करने वाले शरीर युक्त पुरुषों के तुल्य हैं और 
भोग यानि अभियुक्त के समांन है पस् दोनों मंकार के शरोरों की झनि 
पहुचान वाला एकसा अपराधी-हैं जिस तरह-जों आदंमी- अपंशब कोां.- 


( ११३ ) 


आदी हो जाता है और: उसे इस अपराध से बचाने के लिये, बद्धः किया ' 
जाता है, निन हाथों से वह दूसरों का हनन करना चाहता था या दूसरों 
का माल उठाता था उन हाथों में हथकड़ी डालकर उसकी शक्ति रोक दी 
जांती हे जिन पांवों से बह माल लेकर भागना चाहता था उनमें भ्री 
प्रृंडला डाल दी जाती है यदि हु थोड़ा अपराधी है ओर उससे अप्राध 
अधिक होगया हो तो उसके शरीर को एक मकान में बन्द करके और 
कुछ समय तक उसकी पाप करने की आदत को कम किय। जाता है जब 
आदत कप होजाती है तव वह छोड़ दिया जाता नहै। 

हमारे वहुत से मित्र कहेंगे कि अभियोगी भी तो बहुबा पाप करते 
हैं और उतको दंड भो दिया जाता है तुम-क्िस तरह ऋहते हो कि अभि 
योगी पाप नहों करते, इसझा उत्तर यहं है कि गवनमेंट के दंढ से अज्ञानी 
होने के कारण और अल्पशक्तिं होने से विपरोत फल होसकता है. ब्यों 
कि बह करने वाली मुरूय शक्ति पर अधिकार नहीं कर सकी | -: 

, प्यारे पाठकगण | जितने मनुष्य हैं यह कर्तव्य योनि और- जानेवर 
ग्रीग योनि है और मनुष्य की करने की शक्ति चुद्धि और मन को-ख- 
तंत्र रक्ता गया है और पशुओं के मन झौर बुद्धि को रोक दिया-शंया 
है मनुष्प अपने कर्मों का उत्तर दाता है और पशु व्रिलकुल उत्तर. दाता 
नहीं, उनके कर्मोंके हानि लाभका/-भार ईश्वरीय निमयक। है यों कि कर्त- 
व्य योनि के ये अथ हें.कि जो अपनी आवश्यकता को उत्पन्नः करने:'का 
ज्ञान रखती हों और उ सके पास साधन अथांत्‌: द्वार भी उपस्थित हो, 
ओर भोग योनि के ये अर्थ हैं कि केबल नियत काम तो किया करें अपनी 
इच्छा से अपनी आवश्यउता के पेदा करने का ज्ञान ने रक़्से और उसके 
करने का साथन भी उपस्थित ने हो चू कि संम्पूण प्रश जिनके उत्पन्न 
करने की शक्ति को परकरंति नेरोक दिया है और अपनी भावी आवश्य 
कंता के उत्पन्न करने में असभय हैं और मनुष्य अपनी आवश्यक्ता से. . 
ओऔन वन बोफर दस वर परचात्‌ काटनेकी झ्ाशा रखता है इससे संप्ठ 
विदित' है कि मनुष्य कतेव्य योनि और पशु भोग योनि हैं... 

: प्यारे पाठकगण १ हंपने ऊपर लिखे प्रमाणों का द्वारा जो इस पुस्तक 


.१४:- 
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में दिये गये हैं आप को दिखला दिया कि वेदिक शिक्षा ही हैं कि निम् 
के होने से मंनुष्य जाति के सम्पूण झगड़े समाप्त हो सकते है और यह 
दैदिक शिक्षा ही है कि निपकी विश्ववानता में सर संध्वार में एंक ही ' 
बैग उपत्तित था, निप्त शिक्षा से महारानां हरिश्वंद्र जेते सत्यवांदी 

और प्रतिज्ञा के पालन करने वाले पहात्मा पेद्री हुए थे कि जिन्‍्हों ने 

'सत्य के सामने रांज्य को तुच्छ समझा र्वी फो बेच देना अगीकार 

किया पुत्र को भी वेच दिया, स्॒य॑ भी एक नीच के हथ विक गये,पर- 

सु क्‍या माल कि बवतन में अन्तर आजावे जिसका वर्णन एक कवि 

करता हैं। 

चन्द्र हरे सूंप्ज बरे, दरे जगत व्यौहार । 
सत्य बचन दरिचंद्र को, कोई न दारन हार ॥ 
जिस वेदिक शिक्षा ने मशराजा रामचंद्र को इस योग बता दिया 

कि उन्होंने राज्य और सुख को धर्म के सामने तुच्छ समझा जिंस राज्य 

के लिंपे दूसरे धर्मों के लोग, वाप को वतन में डालने को संनद्ध और 

भाईयों का हनन खोकार करते हैं उस को वबेदिक धर्म के मानने 

बाले वी रने ऐसा तुच्च संम्। कि पिता को आज होते ही छोड़ने को 

तत्पर होगये, जहां और मत्रों के लोग राज्य $ सामने भाशयों को तुच्छ 

समभाते हैं वहाँ वेदिक धर्म के मानने वाले भाईपर दूसरे भाई लाखों 

राज्य न्यदावर करने को संनद्ध' हैं । ॥॒ 


प्यारे पाठकंगण १ वेदिक धर्म ही था कि एक अरब छिआनवें करोड़ 
वरस तक चर्लो गया नहीं तो संस|र के मान्तर तो थोड़े दिनों में बदल 
जाते हैं, आंज १३०० बरस के अधिक समय नहीं व्यतीत हुआ कि इस- 
लाम आरम्भ हुआ. जिसकी ७२ से अधिक शाखायें दृष्टि आती. हैं, एक 
दूसरे को भूंढ। वतला रहा है शोया सुन्नियों के विरुद्ध और सुत्री शीं 
याओं को कंगड़ालू बतला रहे हैं इंस।ई मत भी दो हजार वेरस तक ठीक 
तौर पर स्थित न रह सका यय्रपि प्रत्यक्ष रीति प्र इसाई मत्र संसार में 
एक बड़ी शक्ति का समुदाय है परन्तु वह सब मकहृति पूनक होगये हैं इन 
में धार्मिक पेम नाम मात्र हे || 
, हमारे बहुत से मित्र कहेंगे की ईसाई लोग अपने धर्म के ऐसे पक्के 


( ११५४ ) 


हैं कि जान देकर दूसरे देशों में अपना धर्म फैला रहे हैं परन्तु ऐसे बहुत 
थोड़े मनुष्य हैं अधिकतर लोग नारितक और पोलडिकील ( राजनैतिक )- 
विचार के हैं और देशिक प्रालिपी [ विचार ] के कारण पादरियों- को घराः- 
घर सहायता दिये जाते हैं. परन्तु उनका निज ढंग और कर्तव्य मसी हीरिक्षा-- 
से नितास्त विरुद्ध है मसीह क। यह विचार है कि सुई के छेद :में से: 
ऊ'ठ का निकल जाना सहन है लेकिन एक दौलतमन्द का ईश्वर “फी- 
वादशाहत में आना वहुत कठिन है पहाँ, इस संगय भपरीका. भर 
यूरोप की . कुज़नांतियाँ, एन पास्मिश् तियमों को जो संसार, पं 
सब से आवश्यक है, उत्तर दे चुकी हैं इस के अतिरिक्त ईसाई . परम: 
की पुस्तकें नित्य बदली जा रही हैं। साई धर्म भी पंनगिनत: 
शाखाओं में-विभक्त होगया है यही दशा यहूदी और पारसी परमम्मं की हैः 
बहू भी आज नाममात्र हैं।.. हुक 
: प्यारे पाठकंगण | संसार में जितने मातुपीधत मदुष्णों के नाम से: 
' ज्ञारी हैं-बह कभी भी मनुष्य की आत्मा को पूरी शान्ति नहीं.दे सकते 
और जब तक मलुष्प जाति में पूरे तौर पर ईश्वरीय ज्ञान के अउुसार: 
धार्मिक शिक्षा न हो तब तक मनुष्य जाति में शांति का आता असम्भव, 
है और जब तक मलुष्य जाति में शांति न आवे तब तक आपस में प्रेम 
का बढ़ना और. फट का नाश होना असम्भव है क्योंकि भाजुपी शिक्षा से' 
' खाये की जड़ नहाँ उखड़ सझती और जब तक संसार में स्तायं की जड़े : 
विद्येमानहै तब तक सचाई का बर्ताव कहाँ। और जब तक सचाई से बर्ताव 
- न'हो तब तक आपस का विश्वास कहा ओर जद तक भापस में विश्वास - 
'न हों तब तक मत कहां. | झोर जर तक संसार में से भू न हो तंव तक 
, पुखफहाँ |. ' | ह के 
.. -'यरे पाठकांण । सँसार में रात॑ के समय वहुँते से दीप लेल॑ते है 
परन्तु दौपकों फा मकाश रात की आने बाली ब्रृढियों को दूर नहीं कीरं 
सकता जैसे शेर और भेड़िये कब घूमते में, रात में चोर और ढांझ कैब: 
घूमते हैं, रात में, वद्माश कब बदमाशों के लिये निकलते हैं, रात में, " 
पहं तक प्ता लगता है रात को समय. बहुत से दीपकों के प्रकोश के 
, होते हुए भी संसार में बुराई का द्वार होता है इसरा. कारण यह है कि. 
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दीपेक के ग्रंकाश में बैठने वाला मजुंप्य अपने घर में तो भकांश देखता है... 
परतु बाहर अंपेर्स पाता है, ऐसे ही इंसाई मत के आदमी अपने आप : 
गे बहिरती! संग्रेकेते हैं ओरों को दोज़जी! पस यहां से.एक <संरे.की. 
ः घृणा करने खेग जाता है औरंजब छसा। पैदा होगई तो उसके नाश करने | 
का उपाय क्ैरेंना पड़ता है। जिससे संसार में - अंधेरा फेल रहा है, इसे. 
लिंए आप जानते हैं कि जेब तक खूंये जउदय होगा तव॑ तक॑ इन रोगों 
की कोई चिक्रित्सा नहीं के सकती परहुवा मनुष्य दूसरों के दीपक बुकोने : 
का मयत्व करते हैं जिसका फल यह झोता है कि आपसे लड़ाई आरेस्प _ 
होनाती है, और जिसके घर का. दीपक शुकाया गया और सूयये भी न. 
निकल तो उसके पर-में अंप्ेरा दोजादा है इसो तरह से ब्रहुंत से औोरों 
के मतों का खंईन करते हैं मिस्प्ते इस मद के लोगों से लड़ाई होंती है - 
और उस ओर के लोग अपने नियमों से तो गिर जाते और वैदिफपमे 
फेअचार. न होने से इसे ओर आ नहीं सकते जिससे बड़ा अंभरकार 
श्रयोत्‌ नास्तिकता फेलती जाती है आयंसपाज के खण्डन ब्राली तकनाओं - 
ने जहां शंकाओं के दूर करने में बड़ी भारी ऋतजञता देश पर की है वहां : 
पर मदन के न होने से नाश्तिकंता को फ़ेलाकरवहुत हानि भी प्रहुचाई है। 
प्यारे पाठकगण] आपका और हंमास कत्त व्य है कि हम किसी 
परत का अधिकतर खण्डब न करके श्रम के नियमों को जनता में फेलोने 
का अयहत करें जिससे सल्नेसाधारण में नास्तिकता न -फेले, और लोगों 
फो संसार के धर्मों में चेदिकिवम वी तुलना करने का अवसर मिल जावे 
और चह संसार में आत्मिक शांति के अप्निकारी :होजाव़ें जब तक . बेदिके 
धन्न की शिक्षाः पूरे. तौर से नंहों फेल जाती, 'तत्र मक मतभतान्तरीजअ 
खण्डनों से हानि अधिक होगी और लाभ कम होगा ह१सलिए . हम सर . 
आर्यदराइमों से प्रार्थना फरते हैं. कि-पह. पदिकप्म के अचार. के..लिये 
प्रयत्न फरें और जहाँ तक वन सके वेद अनारविधि को हू करके देश. में 
लेख दाह व्यास्यानद्वारा: बेदिक़ धंम का प्रचार कर इस प्रचार: के लिये 
मुजुँष्य बनाने का. प्रयत्त कर यदि .कुछ मनुष्य इस योग्य पैदा हो सके 
जो. दूसरे देशों में. जाकर:वेदिक धर्म की प्रतिष्ठा स्थापन करें तो भारतवष्े 
की बहुत ही जाम हो ॥ 


2 
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हमारे वहुत से मित्र र,जनेतिक विपयों में यूरुप की जातियों से तुलना 
करता चाहते हैं परन्तु यह वात असम्भव है कि जिन यूरोपियों से. इन 
विचारों की श्रधरो शिक्षा ली उस शिक्षा से हम उनको तुलनां कर सके 
क्योंकि इसमें वह हारे गुरु हैं परन्तु ययों न हम आत्मिक शिंत्तो 'की 
तलवार फो लेकर संसार की परावरी के लिये खड़े हो जानें क्‍योंकि 
' आत्पिक शिक्षा आर्यावरव को विशेष सम्पत्ति है ओर इसी देश से उसकी 
उत्पत्ति है और अब भी इसका सामान हमारे पास उन जातियों से लाखों 
गुना अधिर है इस लिये. हम उनसे बढ़ सकते है।क्या जो भतिष्ठा 
स्वामी विवेशाननद की अपरीका में हुई. पंणा ऐसी मतिष्ठा आूं 
मुछनाद शी रश्सिश्ार में हो सर पे है। दम नही, इसफा का 
ः यह है कि राजनैतिक शिक्षा जो उनसे भीख में मिली है उसकों हवे उनके 
सामने लोनाकर ,कव प्रतिष्ठा पा सकते हैं, परन्तु आत्मिक विचे।र हम॑ उंने 
को दे सकते हैं इस में बहहपारे हाथों की ओर देखने वाले हैं ये हंमकी 
अवश्य- संसार में प्रतिष्ठा दिला सकते हैं, क्यों हाति है यदि संसार की 
सब्र जातियां क्षत्रिय और बेश्योंका काम करे अर्थात शासन और वाणि 
ज्य-उनके हाथ में रहे, और आयांवत अक्मण वर्ण का काम दे अथांत्‌ 
सबका गुरु हो -जावे ॥ 


हपारे बहुत से मित्र कहँगे कि दूसरे लोगों के राज्य में क्लेश होगा 

है: परन्तु उन्हें विचारना चाहिये कि प्रत्पेफ मनुष्य “ते! राजों बनें 
नहों सकता, इसलिये प्रत्येक को दूसरे के राज्य में रहना (पड़ेगा, - परनन्‍तुं 
जो लोग गुरू होते हैं उनकी प्रतिष्ठा सजा से कुछ कम नहीं: होती औरें 

.. राजा का मभाव अपने सेवंफों फे एद्यों पर इतना. नहीं हो सकता कि 
मिर्तेना गुर का अपने चेलों के हृदय १९ हो सकता है क्योंकि जब सेक 
पनुष्ये को पद्धि किसी बसु के हेतु को ठीक मरे जात ने करले तैंव॑ 
तक उसे पर अगले नहीं हो सकता और जंत्र तक अमल मे हो तब तक 
फल नहीं- मिले सकता ओर पत्येक पंदाथ का स्चा ज्ञान सिंविय 
बेदिक धरम के क्िसी मत में नहों क्योंकि प्रत्येक गत बुध्दिंवल. से निकट 
सावित हो चुका है इस लेये उन मतों के संचालकों ने मत में बुद्धि का 
ग्पेश- ठीक नहीं माना. जिस प्रकार से हर एक दीपक को वायु- से ढर 
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होता है उसी प्रकार हर एक मत को चुद्धि तथा युक्ति से घबराहट है 
प्रन्तु घेदिक धर्म बुद्धि से विलकुल नहों घर तता । मिस तरह प्रकाश 
और, आंख़ दो वस्तुओं के, होने से ज्ञान. होता है न तो - अ्रफेली भांल 
से काम चज़ता है और न अकेले. प्रकाश से ही काम हो सकता .है.। 
संसार के हर एक मत में एक ही वस्तु है कहीं तो बुध्दि नहीं है,कहीं रव- 
रीय विद्या नहीं है, मुसलमान, रसाई, हिन्दू , यहूदी, इत्यादि ते मत में 
बुध्दि का मे वेश ही नहीं मानते और जैनी वौध्द मत और ब्रह्म समाज 
वाले रखरीय विद्या से नकांर करते हैं अर्थात्‌ यह मानवी दौपक वायु से 
पवराने वाले और अपूर्ण हैं निनसे मनुष्य को कपी शान्ति नहीं मिल 
सकती इसलिये हरेक आदमी का फर्ज है कि संसार के झगड़ों को. 
मिदा-कर. शांति देने वाले बेदिक धर्म का प्रचार करके-अपनी और .सं- , 
सार की उन्नति करें और संसार में सुद्ध पूेंक दिन व्यदीत करके मोक्ष . 
भांग पर चले । इति शुम्‌ ॥ "जे 

| श8 वेद का विषय है 
“ ' थद्यपि आय संपाज के तीसरे नियम से स्पष्टतया विदित हो जाता , 
है कि वेद का विषय क्‍या है ! जिसमें स्पष्ट लिखा हुआ है कि वेद 
सँत्य विद्याओं का पुस्तक है। परन्तु पन्डित भीमलेन जी ने स्व्रामी दया- 
ननद जी को छली बताते हुये यह सिथ्द किया. है कि वेद का मुख्य 
विषय यज्ञ है और यहा परम धर्म है, यद्पि स्त्रामी जी ने वेद का पढ़ना 
पाढ्राना परम घंसे माना है । कोई अहिंसा को परम धर्म मानते है' । ऐसी 
दशा में हम यहां केवल देद के विषय पर ही विवा( फरेगे। हम पंडित 
भीमसेन जी. के अपमान पूर्ण शब्दों को, जिनमें कि उन्हों ले रपय॑ शपने 
हो को आयेसमान में सबसे पड़ा पंडित एवम्‌ स्वागी जी भूलो को 
निकालने वाला माना है, सुए्डकोपनिपह के इस वाक्य पर छोड़ते हैं।-- 
अवियायामन्तरे वर्तेमानाः संय॑ धीराः पणिडितमन्थमाना! ॥ 
जघन्यमानाः परियन्ति मृदा अन्धेनेव नीयमानायथाःन्था) ॥) 
-»« अथ- अंविया में रहते हुये-अपने.आप को धीर पंडित मानते हुये 
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: भूखे लोग अधोगति को प्राप्त होते हैं। मिस मकार अन्पे के पीछे ' चल- 
कर अन्या कुए में गिरता हैं। 


.. श्रविद्यायांकहुधावतभाना व्य॑क्ृताथाइयमिमन्यन्तिगला 
यत्कभिणों न प्रवेदयन्तिगोत्तेनातु राः्जीणलोकाश्च्यवन्ते, 


अथ --“अविद्या में रहते हुये 'हम उद्देश्य पर पहुंच गये हैं? ऐपा 
वालक अथांत्‌ अज्ानी लड़के मानते हैं क्योंकि जो कम करनें वाले 
ज्ञान को प्राप्त नहीं करते वह कम के राग में दुःखी होकर नीच योति को 
प्राप्त होते हैं। वेद विपय के संवस्ध में लिखते ह-- ह 

-तस्मे सहोवाचद्वेविय वेदितिव्ये इतिहरमयद_ ब्व॑विदो 

न्ति पत चवापराच ॥ मु० खं० १। ४ 

अर्थ-बह्मतानी कहते हैं अर्थाद्‌ वेद के मानने वाले बताते हैं कि हमारे 
जॉनने के योग्य दो विया हैं, एक परा दूस ते आरा | अर्थात्‌ एक प्रकृति 
भर जीप का ज्ञान, दूसरी मर्म विद्या | 

तत्रापपा ऋग्वेदों यजुवेंदः सामवेदोःथर्ववेदः शिक्षा 

कत्पो व्याकरएं निरुक्त छन्‍्दों ज्योतिषमिति। अथ पर 
येथा तदत्तरमधिगम्यते ॥ म० खं० १) ४. द 

अथे-“उनमें से अपरा विद्या इनमें हैं ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, 
अथवेबेद, शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्त, बन्द और ज्योतिष । और 
परा विद्या वह है जिससे उस परमात्मा का ज्ञान होता है। ! 

इस उपनिपद्द वाक्य से स्पष्ट विदित होतो है हि अपरा विद्या अथोत्‌ 
प्रकृति, जीवात्मा और परमात्माका ज्ञान और इससेकाम लेनेकी विद्यावेदों 
में हैं । इसके अतिरिक्त ऋषियों ने वतलांया है कि ऋक का थे स्तुति 
अथात्‌ पदार्थों के गुणों का यथाय वर्ण करना है। इसी कारण ऋग्वेद 
में पदार्थों के गुश करम्मे खभाव का वन किया गयां है। जेसा कि 
ऋणेद के प्रथम मंत्र में ही अग्नि का लत्षण वतलाया गया है| यजुवेंद में 
यजु शब्द का अंथे है जिससे यजन क्रिया जावे यज़ धातु का देवपूना, 
संगेतिकरण और दान के अथ में प्रयोग होता है | निंप वेद में अमिश्रित 
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पदाथों को मिश्रित करने और देवताओं की पूजा अ्श्राद्‌ अ्निहोत्रादि 
यज्ञ और दान करने की विधि का वन हो उसे यजु कहते है| और-साम 
यों के फल का वणन तथी गायन का ज्ञन कराता हैं। ओर अववंवद 
से उन यज्ञों में जिनका उन काय्य में प्रयोग हाता है रत्ते की जाती. है| 
आर देंदों के देखने से भी विदित होता ह क्रि बंदर में केवल यज्ञों. की विधि 
ही नहीं किन्तु पत्पेक विद्या का मृत विद्यवांन है . ओर यजुवेद का ४० 
वां, अध्याय ब्रह्मविद्य संबंधी याना ई जाता है | इसो कारण उस का 
नाम इशोपनिपद रखकर उपनिपदों में उस मिला दिया गया है| पुरुष मृक्त 
में विराट ओर सष्टि की उत्पत्ति की विद्या भरी हुई हैं। “हु सुती” 
इत्यादि मंत्रों में पुनंजन्प का विचार स्पष्टतया पाया जाता हैं। (संगछब्वम) 
इ त्यादि मंत्रों 7 “ समाज से मिलकर रहते की विद्या पाई ही जादी है। 
( ब्राह्मणोस्य० ) इस मन्त्र में व्णों का विभाग दिखलाई देता. ६। इसी 
प्रंकार प्रायः सभी मन्त्र विद्याओं से परे पड़े हं यत्न विद्या के संबंध में भी 
बहुत से मन्त्र हैं, पणिउहन भीमसेन जी का यह लिखना कि स्वामी दयानन्द 
जीने स्‍अंग्रेजी-पढ़े लिखों को खे चने के निमित्त वेद में सब विद्याओं का 
होना लिख दिया है उन के अपने हृदय के दुर्भाव को मकट करना: है। 
जिस प्रकार वह अपने हृदय को सांसारिक इंच्छाओं से भरपूर पाते हैं, . 
जिसके कारण कि वेवहवा अपने आत्मा के विरुद्र करनको पस्तुत होजाते 
; हैं।जसा कि उन के लेख से प्रकट होता है । एक स्थान पर तो वह वल 
पवंक लिखते हैं कि यदि सव आय्ये समाजी प्रयत् करें तो भी वह श्राद्ध 
को वेद विरुद्ध सिद्ध न कर सकेंगे । मानो उनके: विचार में श्राद्ध एक 
अथ्स वदिक सिद्धान्त है | 
दूसरे स्थान पर वह यह लिखते हैँ कि आंय्य समाजों की प्रतिंनिवियां . 
लिखद- कि श्राद्ध में मेष महिप्री आर पशुहिंसा को छोड़कर शेंप यज्ञ विधि 
जो ब्राह्मण ओर श्रोत मत्रों में लिखी ह उसको हम सत्य मानते हैं तो हम 
, इन तीन विषयों को साध्यक्ोटि में छोड़ दे गे। क्या इस अटल सिद्धान्त को 
साध्यक्ोटि का सपकने में आप अपने आत्मा को हनन नहीं करे गे | पंडित 
जा यदि आप श्राद्ध अ.दि का अटल सिद्धान्त समझत हैं तो उते क्रिंसीके 
कहने से साध्यकोटि में डाल देना आपकी निर्बलता है, जोकि बंतलां रहीहे 
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क्रिआय को निश्चयात्यक ज्ञांन नहीं। साज तक आपस्ते नितने लेख लिखेः हैं 
>बनसे भी विदित होता है-कि आपको किस विपय का ज्ञान्यथाथे नहीं हु । 
यदि भाषको आये सिद्धान्त का ज्ञान होता तो कदारि ऐसे गोल़ मोल लिखने 
फो उचम ने समभते। जेसा आप भाद़ के संबंध बल पूवेक शिखो हैं क्या 
आपको शादी, वे गे और बा गो फा गान है! गिस-के क।रण भाग खाधी 
दयानन्द की भूलें हूदने चले हैं | यह तो आपको ज्रतिद। आपको. विदञान्‌ 
' होने का प्रमाए पत्र किसने दिये १ क्या आप? काशी में जाकर किसी गुरुसे 
. हुर्शनपढ़ों हैं (बा आपने कशो में किसी श्र में शास्तार्थ फररे विज 
. गई | व्या आपने किसी एर से दशेन के सिद्धान्तों पर विचार किया है| 
इस का उत्तर सिवाय नफार फे भाप के पास है ही. फ्या | आप. केबल 
झषह्धयायी और कुछ भाग महाभाष्य ध्याकरण का जानते हैं । आप 
महर्षि स्वामी दयानन्द की पुस्तकों के लिखने पर नौकर रहे इस कारणं 


पी 


झौर आचार्य बननेफी सूको ? आपका यंह दावा कि सिवाय आपके झार्य्य 
समान में किसी ने बेर शात्लों को व्रियारा ही नहीं संबंधों निर्मल है और 
यदि यथासम्भव हम इसे सत्य भी मानंलें,तो पा वेद ऐसी गाथाओंफी 
पुस्तक हैं कि जिंपे विना दशन आदि लोकिक शास्त्रों के अध्ययन : किये 
ही केवल थोड़ा सा व्याकरण १हकर मनुष्य समझ लेने | महाशय जी | 
व्याकरण से केवत शब्दा्थ का ज्ञान-हों सकता है । आम्तरिक विद्या से 
'तनिकंभी ब्िज्ञती नहीं होती। और पदि आग फा दावा ( फ्रंथन ) सत्य 
मान लिया जाज़े कि आप वेदों ओर ब्राह्मणों को भले मरऋार जानते हैं 
तो भापने उपतिपदों का भाष्य करने में छाल्दोग्य भर बृहदारण्यक का 
भाष्य क्यों.छोड़ दिया | पहिले आाठों का भाष्य फेरके.फिर 'बेते खंत्र 
आ। जाकिया और इसमें भी बहुत सी झशुद्धियां हैं । यदि आप अत विषय 
को भले मकार समझने दाले थे, तो व्यी आपने बंतशी से. इप्रक्ृ॑ष्णों 
भट्ट को, जो आपके सिद्धान्त के विरोधी थे, यज व्यवस्था, और..पदेति 
बनाने के मयोजन से बुलाय। । इसके अतिरिक्त यदि आपको जाह्षणोंके 
जानने की दवा. है तो एक वार स्वामी जी. की भांति घूम, कर दिखि-व 
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'ती कीजिये | जिस से कि आप की अनमिज्वता शी हो प्रग॑॑ हों जाते 
वेदों का सुख्य विपय॑ यज्ञ ही को मानना यह आपकी अनमभिद्ञतां का पूरों 
प्रमाण है. क्यों कि कणार्द नी ने वेशेषिक देशने में संपप्रतयों :माना' है 
कि वेदों मेंधरम्म का वर्णन हैऔर पर्स का लक्षण उन्होंने यह किया है 


य॑तोम्युदयंनिःशर यससिद्धि: से धम्मः॥ बै० द० १) ६.।२ 
... भ्र--“जिससे अभ्युदय अर्थात्‌ तत्वविज्ञान झौर निभ्रेयस भर्यात् 
हु।खों की अत्यन्त निदत्ति रूपी मो की प्राप्ति हों उसे धर्म्म कहते 'हैं। 
यदि इस सूत्र का मध्यमपदलोपी अथवा पंश्वमी तत्पुरुप समाप्त किया जाये 
तो वास्तेव्रिक अथे यह होता है कि जो तत्व ज्ञान के हारा मं'क्ञ का कारए 
हो वही पं है इसके आगे के सूत्र में बतलाया गया है कि “ तत्व ज्ञान 
"के द्वारा मुक्ति का कथन .करने अथवां इख्घर का उपदेश होने से 
'बैद का प्रमाण समझना उचित है ” जिस के! आशंय यह है कि “पइंखर 
के उपदेश वेदसे तत्वज्ञान मिलेगा ” मंहांत्मा कणाद जी के विचार में तले 
ज्ञान वेद का पिपय है। अब प्रश्न यह उपस्थित होता है कि तत्व ज्ञान 
किसका १ इईंस का उत्तर स्पष्ट मिलता है कि. प्रकृति? पुष्प और जोवात्मा 
का. क्योंकि जीव अपने स्ररूपको जान करही अपने इशष्ट परमात्मा और 
अनिए परक्ृतिको जानता है जीवात्माका मुख्य धम्भ १रमात्माको जाननाहि 
जिससे मोक्ष की प्राप्ति होती है, जैसां कि वेद में कह है।-+- ।क्‍ 
वेदा»हमेत॑ (पुरुष महान्तमादित्यवण तमंसः परस्तात । 
::: तम्रेव विदिलाईतिरुत्युमेति नान्‍्यः पन्या विद्यतेप्यनाय 
77 पं; 75 बकु।इ। दा हू 
:: अंधे--हमं उसे सारे जगत में व्यापक परमात्मा यो .लानें, जो 
पूय्य की भांति प्रकाश युक्त, अरथाव शान खरूप है नो श्रविधा और 
अत्ञान से नितांस्त रहित है। उसी एक परपाता के जानने से मोक्त होती 
है, दूसरा कोई मार्ग मुक्ति के लिये नहीं.। इसी कारण महात्मा कणाद 
के लत्षण के अनुसार? मुक्ति का हेतु जो ईश्वर का ज्ञान है. वही मुख्य 
पम है, ज्यों कि उससे मुक्ति की प्राप्ति होगी। क्यों कि परमात्मा, का 
जानना अन्तः करंण के मल, विक्तेप अआवरणदोप होने से वहतें कठिन 
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है इस लिये वेद ने मलदोप केदर करने के निमिच कम्मे काएड और 
विज्ञेप दोष हठाने के निमिच्त उपासना और आवरंण दोप के दूर करने 

के निमित्त ज्ञान काएड का उपदेश क्रिया । ओर मृत दोप का दूर होना 

सब से प्रथम आवश्यक, है इसो कारण बेदने कम्म काणड:को प्रथम्त सो 
प्रान बतलाया है, और क्यों कि यज्ञादि कम्म कार्ड. में ही संभिलित है 

इस लिये यह कहा कि 
यज्ञेन यक्षमयजन्त देवास्तानि धर्म्माणि प्रथमान्यासन्‌ ॥ 
. .  ' ' यजुः३१) १६९॥ 

अथ--यज्न जो विष्णु परमात्मा है उसको विद्वानों ने यज्ञ के द्वारों 
पूजा, इसी कारण यज्ञ पहिला धम हैं। ” यहां प्रथम का अथे मुख्य नहीं 
किन्तु पहिला है। क्‍योंकि मुख्य धर्मत्याग के योग्य नहीं होता और कर्म- 
काएड को त्याज्य बढाया है जोकि चतुर्थाश्रम में त्यागना ही पढ़ता है। 
मुझ्य भम्प ईश्वर का ज्ञान हैं और यज्ञादि उस के सावन हैं | साधनों को 
मुख्य धम्मे मानना रपट भूल है। अब लीजिंए मीमांसा के सत्रों का अधे- 

चोदनालक्षणोत्यों धम्मः ॥ मी०१३१॥) . 
, अथ-'जिसमें वेदों की पेरणा हो वही पम्म ऐश! यह लक्षण पम्प 
का मीज़ांसाकार महात्मा जेमिनि जी कहते हैं। वेदों की परणा फिस में? 
फम्म, उपासना और ज्ञान में, यदि वेदों की पेरणा अकेले कर्म्मेकाएड में 
होती तब तो यह सूत्र आपकी अंथंसिद्धि कर सक्रता। ऐसा, कोई भी 
आंय्ये नहों ज़ो वेद को स्वतः भमाण न मानता'हो | यदि कभी आये 
छोग सृष्टिक्रम आदि में. मिलाते हैं.तो वेदा्थ फो मिलाते हैं, वेदाथे में 
शंका करने वाले को आप-वबेद में शंड़रग. करने वालो नहीं कह सकते 
क्योंकि शब्द प्रमाण में मूलेवेद.- स्वतः प्रमाण लिया जाता है : बेदाये 
स्वतः प्रमाण . नहीं, लिया -जाता, ,सम्भव है कि अथ करने वाले 
ने भूल की हो। अतः. ब्राह्मणग्रंथ .वा ,स्वेताश्वतर : आदिक वेद 
नहों उनमें तक करने वाले नास्तिक नहीं हो सकते | जों वेद के स्वतः 
प्रभाण होने में शा करे वह आस्तिक स्थान से पतित हो सकता है, यदि 
ब्राह्मण वाक्‍्यों में जो यश विधि आदिक लिंखी है उसको न मानने में कोई 
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भास्तिक हो सकता हैतो ब्राह्मण में लिखे हुए पंशु वर्ष की ने मीनुके से 
आपको भी:नास्तिक कोटि में गणना होगी ।-एकि झोर तो: आप 7 
प्रमोण में प्रत्यत्त आदि के अह गे लगाने बालेको आतस्तिक नहीं मनिते है. 
सरी ओर आपने पत्यक्ञ हिंसा दोप के होने से पशुः वध: को _पेईविंहद. 
सिद्ध ज्ं होने एर अ्रीःदोट़ दिया [-वा. यो कंहिये कि त्राह्मणः खाॉक्य को 
वेद विरुद्ध सिद्ध न होने पर भी छोड़ दिया। «४ हः ४० कह) 
जवक्नि-वाह्मण आओ ९ कपिल आदि के बात :में विरोध होने से आपने: 
कपिल आदिक को पूर्ण वेदालुयायी माना, तो क्या ब्राह्मण ग्रन्थों के करता 
पूण वेद नुयायी नहीं थे | जो उन्होंने वेद के विरुद दिसा इत्यादि लिखी 
बंद के विरुद्वातें जो ब्रॉमंश ग्रन्यों में लिली हैं वेद ईने चीर अवस्था के 
अतिरिक्त नहीं हो सकती [ (१ ) मांझएं ग्रन्यी के वे ती वेदों के मर्मिनें: 
बलि ने-हीं रस फीरंण उर्होंने बेदी के विरढे) लिख दिया.” (३ ३ बह 
बेदी, के जाता ही नहींथे अतः भूल से बेदें के अध के विरुद्ध लिखें दिया 
अब यदि दे वेदों के भानन बोले नहों तब वो चेई नास्विक ढहरे। और, 
नास्तिक का अनुयायी भी नोस्तिक होता है. ओर यदि वे बेदों के जॉनने 
वाले नहीं तो वह स्व अन्ति में थे और अन्त की अनुयीयी भी भ्रान्त 
होती ३ । (३) ब्राह्मण ग्रंथों में छुछ मिलावट हुई ऐसी दशा में वेदें के अर्सूसार 
वैक्यों की णिलावट ऊंरने वाले केःपिरुद्ध. होना आपने: सिद/लहीं: किया 
ओर इसलिये मिलावट कह ही नहीं सकते ।:(:४-) यंहे वावयेदानुके् 
ने हों, ऐसी-देशा में आपका पशु दिसों को य॑द्व में-छोड़ देना नया ज्ार्तणों 
कीशआंजी की उल्लपंत नहीं है? किन्तुःउनकी आज्ञा फी प्रत्यक्ष: हितों 
देखकर/मंग करना है, निंसकी कि आप नासिक का काम मानतेंहैं ।र्जव 
आपने कपिल आदि की संम्मति की बीह्मए कर्ताओं की संम्मतिसे पररहे 
मनी) अर्थात्‌ यह्ञ में पशुहिंसा (ल-करने) को -फपिल आदि के मताए सारे 
अमीर !पाना,ओर बहस अन्यों के अनुसार माएंः न प्माना, और 
इसमें अपनी बुद्धिको- ही न्यायकर्ता ठहराया; क्या/कोई ऐस-परमाण भी 
केंकि जहाँ ऋषिल-आदिःके शास्त्रों और वराह्मण: ग्रन्थों में/विरोध हो! 
वहीं ब्राह्मण ग्रन्थ: अमर हैं।' यदि:आप कहें कि इमःने . अपनी -बुद्धि 
सें-ऐसे-किया/तों आपको 7 बुद्धि ही) स्वतः पाण हुई मिसते फकि 
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बाहमण ग्रन्यों केघाकय को वेद विरुद्ध न होने पर-मीः त्याज्य सेममा, 
जिससे आपकी बुध्दि ने पशुद्धिसा के अवसर पर प्राह्मणको अप्रमाण ठह- 
राया, उसी बुद्धि ने भाद्ध के अवसर पर प्राह्मण को प्रमाण- ठहराया । जिस 
चुडिमे बराहणों के संबंधम यह दो सम्भति हैं उसके प्रमाण होने का विश्वास 
'फिस्ी विद्वन्‌ को तो हो नहीं सकता । कृपया अपने अनुभव को विचारिये तो 
आपओं रे धान होजावेगो इसे अनिर्थयात्मक बुद्धि के कारण आग नास्तिक 
कोटिमें पहुंचे गयेहँ या महीं ! यद्राप आपने यह सिद्ध करनेका प्रयत्न किया 
है कि वेद का विषय यज्ञ है तथापि उसके सिंद्ध करने में नो प्रमाण आपने 
दिये हैं,.वह निमल हँ। यज्ञ, पम्म के दस लक्षेणों में से “शोच” के. अ- 
स्तगंत आनाता है, क्योंकि इसंका आशय मल दोप को. दर करना है । 
झा ज़े- प्वग सुख मानते है बह विप॑य भोग से रहित-है अथवा 
बियंय भोंग को ही कोई अवस्था विशेष है ! क्यों कि यह तो आपने लिशा 
है.कि खर्ग को इच्छा वाला यज्ञ करे, परत पौराणिक लोग खर्गएक 
देश विशेषकों मानते हैं जिसकी. राजधानी अमरपुरी है । यदि आरोग्पता 
को सुख माना जाबे तो भी वह दृष्ट खुख है। यदि खगे कोई देश माना 
जाबे जिसमें पहुँच कर कि हमें सुख्र मिलेगा तो बह भो दंएट सुर. है 
जैते लन्दन यद्यपि भारतवर्ष में रहने वालों को अदृ| प्रतीत होता है, परन्तु 
बह. चल कर देखने से हृद्धियों का विषय होनें के कारण हृए हे 
ः अपधांद हम उसे दें सऊंते हैं| जहां तक शास्त्रों कां आन्दोलन करोगे 
मोत्त, सुख के अतिरिक्त और सब सख्त हएं हो है, और उमा सखे- भी 
अनित्य:अग्रोत्‌ एक सप रहने वाल नहीं । इसो कारण कणाद जी ने धर्म . 


इसको माना जिस में मोज्ञ हो जाने । और कपिल के. मतांबुसारं यह 
मुक्ति को दाता नहीं [| '' 
(देवों सरूय दंशन विराम मिंचुं कृत भाष्य अध्या : १ मू० 5 ) 


रेएदॉनश्रेतिक: संहयपिशुद्धक्तियातिशर्ययुके:। ( कारिक ) 
गुतलुश्र॒यतइसजुअवों बेदः तंडिहितयोगादिरानुश्र॑ विके) 
अ्थ--“ो गुरू से परम्थर- से' खुना ही जाते वेद है;, उस - में बत- 
लाये हुये।करम्म यज्ञादि है; इससे भी मनुष्य को दुःखों को अत्यन्त निहतति 
प्राप्त. नहीं होती ।! 


( ११६ ) 


िनुश्रविकादपि तंत्सिद्धिः सांध्यंले रनाथत्तियोगादः 
पुरुपायलेंग गुरोखु श्रयत इत्येनुशंतों वेदरस्तत्र विहित- ५ 
मांलुभविक योगादिकम ततोपि न पंत कर पुमथेसिर्दधि:] 


)/ 


विज्ञान- भिन्नु आपने भाष्य में लिखतें.हैं:८ + 5 577) 
अपिशब्देन नहणत्‌-:तत्सिद्धिरितिप्रागुकदंसमत्ज्यः 
गुपेलुश्र यत इसंनुश्रवोवेदसदिहितों :यागादि गर्ल अं 


बिके कमतंस्मादंपिं न पवक्िएुर पाथसिंद्धिं: 
जेब कि कपिल जी के सिद्धान्त के अनुसार यह से मुक्ति नहीं होती 
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और कंणांद जी के सिद्धान्तानुंसांर धर्म्म बई है जो मुक्ति के। कारणहो:। 
इसते शहर विदित होता है कि यह धर्म नहों किन्ते कार्य कर्म्म है | रथ 


परत तन कर "०१० हट 





स्तिरिक इच्छा जन्ये, पुत्र आरोग्यश आदि का कारण है हम /आप की 
बात को पाने कि “यज्ञ धर्म है, अथवा कणांद और कपिल की 
माने कि यज्ञ परम नहीं, किन्तु मलदोप दूर करने का हट [। 


ड़ कप कक दिए इज 


हिं. सांस्यकार पाया कपिल ने. कहां ] | देखो साख्प दर्शन 


को है कण है 


्रः 


.. “खबण खाश्रेंम विहित केमनिशेनेग रे 
* आथे+-अपने बर्ण और आपने आश्रम के अनुकूल कर्म करने में 
इंचि स्थिर होती है | विज्ञन मिह्ु तो यहां कम्म से “यम्र नियर्म कोलेवा 
है और यज्ञांदि को नितान्त डढ़ां देवा है । परन्तु बर्ण अर्थात्‌ ओह, 
क्षत्रिय, बेश्य और ग्रहस्थादि आश्रमों के लिये पश्च यंत्ञे का विधान है, अतः 
वेशाश्रम के कर्म में यज्ञ ही समर्ना चाहिये। धर्म्म का जो लक्षण करा 
और जैमिनिःने किया है वृह दोनों एक हीहैं ।-क्योंकि करंगांद, के मंता: 
बुसारजो शो का कारण. हो वह पम्म है-और वह तत्वजान...रूप : बढ़ 
में है, सुतरम्‌ वेद के अज्ुसार जो मुक्ति का कार हो दंहई पम्प है. 
और जैमिन भी यही कहते है कि जिसमें वेदों की-थ रखी हो. वही अम्म 
हैं| बंदी की प्रेणा मुक्ति के लिये रेशर के जानने “में “है इस करण 
ईरंवर का जाना ही मुझेय धंम्प : है, और ““घृति? आदि लो' अंजू नें 
वर्णन किये हैं यंह दस लक्षण उपयरम्म के हैं इन में शोच एक लेक 





( १३७ ). 
है जिसके लिये महात्मा मनु कहते हैं। | 
अड्िगात्राएँं शुध्यन्ति, मनः सत्येन शुध्यति । 
विंद्यातपोभ्यां भूतात्मा, बुद्धिवञनिन शुध्यति ॥ 


अथात्‌ जल शरीर से शुद्ध होता है, सत्य प्रोलने तथा सत्याचरण फरने 
'ते मन शुद्ध होता है, परन्तु शुद्धि के लिये ही कमंकाण्ड की , विधि है 
हस पर सम्पूर्ण: विद्वांन. सहमत हैं, और यज्ञ.कमकाँद-में हैं अतः यज्ञ शौच 
के झन्तगंत आजाता है । और यह भी -निष्काम भाव से' किया जाता 
चाहिये;। यदि पुत्रादिक की फामता से किया जावे तो वह धर्म फो गणना 
में भी नहीं था सकता | वयोंकि जिस प्रकार प्यास के कारण जल पीना 
धर्म्म नहीं है इसी प्रकार पुत्रादि की कामना से यज्ञ फरना धर्म नहीं। 
अत; वेद का विपय कर्म 0३ या अपरा और परा विद्या है। 
डति.॥ 


दिक धरम सब मतों की उत्तमताओं का केन्द्र है? 


!' आज कल आयसमाज का सामना कुरान, किरानी, पुरांणी' और 
जेनी इत्यादि सभी मतों से हो रहा है। परन्तु ये लोग अपनी संख्या की 
. अधिकता के रखते भी तथा जी तोड़े प्रयत्त करने-पर भी पृथंक्‌ ९ और 
कभी २ मिलकर भी "सफलता को प्राप्त नहीं होते वंधा आयेसमार्म में 
विद्वोन अधिक हैं | कदापि नहीं।। क्या आयेसम/ज के पास सांसारिक 
पदार्थों की सहायता विशेष है | कभी नहीं। क्‍या आयों में चुद्धि अधिक 
है! कभी नहीं ।.तव पया कारण है कि आयों की झुंदशे भर संझ्यों 
समस्त मतों के होंपठे गिश १ही है सब की जड़ों फो खोखंलों कर रही 
है। इसका उत्तर यह है ह्लि सेसार में,मितने मकाश हैं बह दो प्रकोर फऐ 
हैं। एक तो परमात्मा के प्रदान- किये 8०: पाकृतिक दंसरे भेजुष्यंकृत; 
आइतिक प्रफाश सूये-है और भनुष्यक्षत मरकेश दीपक, - जैम्टने, “लैग्प 
बिद्युत्‌ तथा गैस भादिक हैं। वहुधा मध्य कहेंगे कि आपने चन्द्र" तथों 
तारागणों के प्रकाश की गणना. प्राकृतिक प्रकाश में क्यों. नहीं की १ इस 
का उत्तर यह है कि चन्रभा और तारागण स्वयं प्रकाशंमान नहीं , ढिंन्‍्तु 
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तक 


( १९८. )' 
सर्य के प्रकाश से प्रकाशित हैं। अब सूर्य तो क्रिसी प्रकार से भी मनुष्य 
ऊत प्रकाश की सहायता नहीं चाहता, ओर नाहीं किसी मनुष्य द्वारा 

रचा गपा है! प्रन्तु.मलुप्यकृत जितने भी मकाश के-पदाये हैं उनके 
बर्तन मलुष्य के बनाये हुए हैं, अर्थात्‌ दीपक लैन्‍्ट्न तथा तेल बत्ती 
छत्वादि' परे अन्य जो प्रकाश है वह मलुष्यक्षत नहीं. किन्तु तंग्-कौ 
किरणों से प्रकाश माप्त करते हैं | बहुध्ा मनुष्य समभते हैं कि अधि . 
स्यंग्रवां अकाश रगड़ने से उत्पन्न होता है। परन्तु वास्तव में कोई दत्म नहीं 
'यह-बड़ी भारी भूल है । क्योंकि उष्णता-तथा प्रक्रेशं आदि गुण हैं 
निंनका गुएी अ्रप्ति है अप्ति के विंना ४४णहा और प्रकाश किसे गुशीं 
फैगुण होंगे और जोलोग अंमि और उप्णता को एक सममेते- हैं वह 
और भी अधिक भूँलते-हैं। कोई २ मजुष्य कहते हैं कि अप्रि कमी बिना 
हसरे पदार्थ के प्रकट नहीं- होती अतः वह द्रव्य नहीं किन्तु गुण है!। 
परन्तु यह विचार सत्य नहीं | क्यींकि यदि जल विना पात्र के न रहे तो 
उसके द्रव्य होने में कोई संदेह नहीं होसकता । रहने .के लिये 
किसी 'पात्र अथवा स्थान का होना द्रव्य के लिये भी आवश्यक है। यदि 
पृथ्वी को मू्य की-आंकर्पए शक्ति न खीचे हुए हो दो पृथिद्री क्रा ठहरना 
- भी ,क़ठिन है। तो क्या ऐसी अवस्था में पृथ्वी द्वव्य. न रहेगी ? गुण हो 
भावेंगो | कदापि नहीं | अग्नि गुणी है आर उष्णता तथा प्रकाश -इसके 
औण है| संसार में नितनी अप्रि:हे सब सूर्य के प्रकाश से फली है।यह 
पिद्वार: बहुत लम्बा है ओर इस. छोटी सी - पुरुतक में इसकां पूरणतरया 
धान करना दुस्तर है: छुतराम थोड़ासा ही निबेदन : किया -गया है । 
शसे सांसारिक अथवा वाह्य प्रकाश दो प्रकार -के हैं:ऐसे ही झान्तरिक 
अग्रवा-भत्मित्र प्रकाश अर्थात विद्या भ्रश्नवा जा भी दी मकार का, 
एकपरीय शान, दूसरी मलृष्पक्षृत;एसतफें. इनमें से बहुत सी-त्तो ऐसौ 
शेती:हैं. कि उनमें सिद्धान्त-तो ईवरीय शान;से होते हैं और शो -अन,- 
इक तर्था- देश की अवस्था फे अनुसार कल्पना करके -समाज केः; लिये 
लियम-पन्त जाते हें |-बहुत॑- सी, ऐसी होती है कि केवल प्रा्नीन ,कथाओं 
क्रम वर्णन करती ;है !बहुतसी- ऐसी होती. हैं किरेश्वरीय ज्ञान को :लर्ंय 
अस्त: गातकर उसके किसी उत्तम, सिद्धान्त को ह्याझुयो- तक्ष दर्शन, के . 


( ११६ ) 


रूप में दिखाई देती है | बहुतसी ऐसी कि जो .छुछ सत्य बातें ईश्वरीय 
जान में से लेकर शेप अपनी बासनाओं की पूर्ति के सापन परिलाकर 
एक पामिक पुस्तक का रूप धारण कर लेती हैं। अधिक संझ्या धार्षिक 
पुस्तकों की इसी प्रकार की वनी है। जब हम पत्येक मत को विचारपूर्वक 
देखते हैं ते! उसके सिद्धान्त कुछ ते ऐसे मिलते हैं कि जो ईश्वरीय ज्ञान 
अरथांत्‌ वेद से लिये हुये है । जैनियों में अहिंसा कहां से आई १ बेदिके 
धम से । यदि- किसी को शंका हो तो वह 'अहिंसास्तेयादि! अथवा 
-थस्तु सर्वाणि भूतानि! यजुर्वेद अध्याय ४० के मंत्र को देखकर अथवा 
“आत्मवत्‌ सर्बभूतेपु! को पद़ुकर समझ सकता है मिस प्रकार कोई अपने 
'पर दु!ख का आना नहीं स्वीकार करता उसी प्रकार दूस रे को। दुःखका 
'देना-भी अच्छा समझना उचित नहीं है। परन्तु जेनियों में जो भूठी 
पोते हैं वह उनके आचायों की पिलाई हुई हैं। उदाहरणार्थ मुक्ति का 
भादि होना पर अंत न होना बन्धन का थभादि न होकर अन्त :होना, 
इत्यादि श्येर भी बहुत सी ऐसी ही बाते' हैं कि जिनके कारण विद्वानों 
की दृष्टि में जेन मत नियत सिद्ध होता है। मुसलमानों में अद्वत वाद 
तथा परारव्यवाद आदि वहुत सी वाते' वेदों से ली गई है ।परन्तु घुसल 
मान विद्वानों को इतना भी पता नहीं कि उसमें किस प्रकार की अद्द तता 
आवश्यक है आया स्वाभाविक) गोणिक अथवा कार्मिक ( गुणों की 
अद् तता की व्यवस्थाजुसार ) अथवा किसी अन्यप्रकार से, क्योंकि यदि 
रैश्वर को ही अपने रूप में एक माना जावे तो समरत संसार का उपा- 
दान कारण भी ईश्वर ही होगा । परन्तु उपादान कारण के गुणों का 
उपादेप में होना आवश्यक है । वर्योंकि जो आभूषण स्व के बनते है 
उनमें रण के गुण अवश्य पाये जाते हैं पाकज गुणों (वह गुण जो 
क्रिया से उत्पन्न होते हैं ) को छोड़कर कोई गुण ऐसा नहों जो कारण 
में हो और कारये . में न हों परमात्मा चेतन और ज्ञानी है इसलिये सारा 
संसार स्वयं ज्ानवान होना चाहिये परमात्मा आनन्ंदमय है अतः समस्त 
संसार आनन्दमय होना चाहिये किसी को भी दुःख न होना चाहिये । 
,परन्तु हम संसार के. असंझ्य पदार्थों' को शिन्‍्हें प्राकृतिक कहा जाता है 


न 44५] 


( १३०.) 


पान रहित पाते हैं करोंड़ों ज्ञान वांन मनुष्य तथा पशु : दुखी पाये जाते 
हैं.इस कारण प्रत्येक वृद्धिवान को मानना पड़ता है कि परमेश्वर उनका 
:उपादान कारण नहीं है किन्तु (शानहित) वस्तुओं: का निमित्त कारण -है 
अब वर्योक्ि ज्ञानव/न जीव दो ही दशाओं में आ-सकते हैं एक यह कि 
उनको का और ईश्वर को उपांदान कारण- पाना, जावे, परन्तु इसः देशा- 
'में जीव का ह।खी होना असम्भष होगा। दूसरी-दशा-में जीव को: अ- 
तादि माना जाग तथा सुख-दुःख उसके नेमित्तिक गुण माने-जातें परन्तु 
इस .बात को यौंशिक अद्ेतता का सिद्धान्त रोकता-है-क्योंकि अनादि 
होने वा: गुण. इ खबर के साथ जोव में मो -आ जाता है।:परन्तु - गोशणिक 
अद्वोतता का यह अर्थ करना स्पष्ट जहता है किन्दु उस-का-यह-अथ रहै 
कि जितने गुण परमात्मा में हैं. उतने गुण किसी दूसरी वस्तु: में. -नहीं-। 
- 'हुत से-लोग प्रश्न करेंगे कि क्या कारण कि गोणिक अद्-तता- का 
ऐसा अथ करना मूखता है ! परन्तु इसका इंचर यह. है कि ऐसे . गुणों 
बोला अद्ौत ईखर है ही नहीं क्योंकि इस समय. ईश्वर है इससे किसी 
की नकार नहीं, जीव है किसी को नक्रार नहीं और- प्रकृति तथा--प्राक- 
तिक शरीर है इसमें भी किसी का संशय-नहों क्योंम हाशय- | अस्तित 
का गुण इखवर और महुध्य में मित्ञ गया किर; गुश से अद्वृतता कहाँ 


रही। 


हमारे समुलमान मित्र इस अवस्तर पर यह कहते है कि परमात्रा का 
अस्तित्व तो-कंती की दंशा में है ओर जीउ प्रकृति का. कम को दशा में। 

' इसे-कारण दोनों. के अस्तिल में अन्तर है अब जब कि दोनोंका अस्तित् 
मिन्‍्ने भिन्‍न अकार का है अधांत्‌ वह दोनों एक हैं ही नहीं, तव ऐसी 
दशा में उनका मिंलना क्या अथ रखता है | परन्तु यह मिन्‍नता ते 
अनादि होने में भी है| क्योंकि ईश्वर का अनादि होना मालिक को 
अव॑स्था में हऔर जीव और प्रकृति का अनादि होमा मिलक्रियतः की 
अवस्था में है मुल्क और मालक दो हो सकते हैं एक साथ होते हुये मी 

- न तो सांकी होते है ओर नहीं एक पदाथ हो सऊते.हैं हां वास्तविक 
अट्द तता स्वरुप से एक की ही उपासना है जो कि धरम का जीवन हे ! परन्तु 
वेद में तो एक ईश्वर की उपासना को हो कर्तव्य ठहराया है पर-मुसल- 


के उक 


( १११ ) 
मानों के यहां पैगम्बर (दूत) को साकी,किया गया और एक इधर की 


उपासना करने वाले फो “शैतान” बताया: गया है। शैवव कोन था 


फरिश्तों फाः उस्ताद | एक सहक्ष बषे तक इवादत (उपासना) करने « 
पोले। बह क्रिस अपराध में गिरोह से बाहर निकाला गया। आदंप को” 
सिह न फरने फे फारण पस जो पेग धर को ने माने वह काफ्रिशोर 
पे आदेपंफों सिनदा न देगे वह शैत्रा नहे अर्तु इसलाम में मितनी मितनी 
टूटी एूंटी शि त्ञा है वह तो थेदों से शी लो गई है परन्तु जो शव परंस्‍्ती 
( कामेच्चा को पूर्ण करने.) की शिक्षा है सो हजुसत मुहस्भद साहिब की 
मेंन गदत है। देखो कुएन शरीर सिपारा। १२ सूरतुल अखराब। 
वञग्मज्जतकूलुखुलज़ी अलस्द अलबनियामते अलेइहम्स 
केजदेवक्वतक्रत/वत़रीणिनिन कूसके माग्रस्ताहमदलः बतखः 


शीउलनासवल्लाहक़ अजतख़शेफिलमाकजो ज़ेदमिनहाप्रमि 


' हराजुकालकलायकूनअलीउलमोमनीन फिज्ज़फोइज़दवाज अर 


बूउल हम/ज़क़ररमनहनततरें ऊक्ानअप्ृत्यल्ताहमरूंल्वाहु। 

अर्थ--और मिस समय कि कहता था तू वास्ते उस मनुष्य के (क्वि नेमत) 
पी है अल्लाह (ईश्वर ) ने ऊपर उसके और नंमत की हैं तूने ऊपर उस के 
थाम रख ऊपर ऊपने बीवी अपनी को आर डर खुदा से ओर छिपाता था बीच 
जी अपने के जो कुछ हि अल्लाह प्रकट करने वाला है ओर डरता था त॑ लोगों 
से अल्लाह बहुत लायक है इसके कि ढरे तू उसते | पेस जब अदा परत 
मै दने उससे: हामत व्य|ह दिया हंपने हुक से ताकि न हं।वे ऊपर इन बालों 
के तंगी घीच पी वियों, णे पालकों उनके फी। सेप अंदा फरले' उनसे झैनत, भौरं. 
हैं हुक सुदो का किया यया | ._ 

.. कहिये जनाप | इससे बंदुइ२ औरे शहर्त परस्ती (कामेज्छा) की पूर्ति कीं: 
क्यो शिक्षा होगी शैपालकों अर्थात्‌ सुतवन्ना ( गोद का ) की स्त्रियों में ईमान 
धालों की तंगी न रही! परन्तु शोक । ईमान वालों की तंगी दूर न. हु॥ै। क्यों 
कि नंतो मुंहम्भद साहिंब के पूष किसी सुतवन्ना (प्रोष्यपुत्र) की ₹ से विवाह 
किया; और नहीं हनरव के पश्चात्‌ इस प्रकार का डरे विबह ही हुआ वर्दि 
हुआं होतो मुसलमान विश्ञन इस को सिद्ध ऊरे क्या कोई मलुष्य मान सकता 


( १६३२ ) 


है. कि जो एक मजुष्य की गरज़ ( आवश्यकता ) के कारण लिखा गया हो 
वह न्याय ( कानून ) की सीमा. में आसकता है | क्यों- जनाव ( महाशुय ) 
मुतवन्ना [ गोद के पुत्र | के वधू से विवाह न करने से कौनसी हानि थी 
सको पूर अथवा दूर करने के लिये ईवर को ऐसी आवश्यकता पड़ी । मतवन्ना 
(गोद का वेट ] तो सहसों में एक के होता है, यदि इश्वर बेटों की स्त्री से 
विवाह करना जायज़ (पचलित ) कर देता तब तो अवश्य ही कुछ तंगी दूर हो 
जाती यदि वहिनों बेटियों और माताओं से जाइज़ करता तव भी ईमान वाढ्ों 
को कुछ लाभ होता परन्तु यहां तो केवल अपनी गरक्ष ( इच्छा ) फे बिना 
निकाह फाम करना था उसके लिये गददीं वरयों पढ़दी | ताकि लोगों से. भय 
न रहे इस आपयत के पूर्व रहल (पैगम्बर ) भयभीत थे। आयंत बनादेने के 
पथात्‌ भेद दूर हो गया । क्योंकि विवाह पर ईश्वर की मुद्रा लग गई। हमें 
विद्वान एसलमानों की बुद्धि पर खेद हे कि वह क्यों ऐसे मत्रष्यकों जो मनुष्यों 
से भय मानता हो परन्तु इैवर से भय न रखता हो, क्योंकि यदि ।ईश्वर से 
ढर मानता तो खुदा (ईशव र| को यह कहने को आवश्यकता न पड़ती कि “डर 
ख़ुदा से, कि अल्लाह बहुत लायक है कि ढरे तू।. इसी प्रकार की समस्त 
बातों से कुरान भरा हैं| कहां तक लिख, इसाईयों की क्षमा, को तो प्रत्येक 
मनुष्य जानता है परन्तु वेदिक पर्म्मियों में धम्मे का दूसरा लक्षण ही क्षमाकों - 
भाना गया है। और “ सतलोम ? भी बेदिक धर्म्म से ली गई है, केवल प्रकृति 
को रूहुल कुद्टस ( पवित्नात्मा ) बतलाने में भूल की है | नहीं तो वाप द्श्व्र! 
और विेद्व' जीव तो वना हुआ ही हैं। बोद्ध पम्प में जो 5त्तम कममो को शिक्षा 
है वह यजुर्वेदके अध्याय ४०क्रेद्सरेम्जसे स्पष्टतंय! प्रकटहोती है। इसी प्रकार 
सिफ्सों की इेश्वर भक्ति और अन्य मत-मतास्तर भी जो. भारवर्ष में प्रचलित 
हैं, वह तो मानते ही हैं, कि पेद हमारा केसर है। म ४ गत की शिक्षा भी 
- बेद से ली गई है। मूसा को श्रम में वर का दिखा३ देना तो र्पए- शब्दों 
में वदिक यह वालों की उस बात का अलुर्फरण है कि भव यज्ञ करते थे द्व॑ 
श्रप्ति में से विष्णु प्रकट होते थे | इसो प्रकार वलिदान भी दौंमे मांगियों का 
अल्ुकरण है जिन्होंने कि बेदिक यह का उल्श अर्थ करके यज्ञों में हिंसा का 
प्रचार किया | तात्यय यह है कि आन कल संस र की मतमतान्तरों में कोई 
ऐसी उत्तमता नहीं जिसका केन्द्र वेद न हो। मितने सिहृधान्त किसी -मत 


(१३३ ) 


वेदों के अनुसार हैं वह ऐसे अटल हैं कि उनका खए्डन असम्भव है। परन्तणो 
सिद्यास्त कि मन गढ़स्त हे ओर जिस समय उनपर प्रश्न आता है तवउनपतों 
के अनुयायी घररा जाते है | मुसलमान तौहीद ( अद्वेत बाद.) पर. शास्त्रार्थ 
करने को प्रस्तुत हैं परन्तु कुरान को ईश्वरीय ज्ञान सिहृध करने से चकराते हैं 
कि देवरिया में ५६ मुसल्यान विद्वानों के होते हुए भी ५ दिल में इश्धरीय 
वान का लक्षंत न,कर सके। और त्॒ नगीना में इस्लाम ने कुरान को 
इसहामी ( रेपरीय ज्ञान ) सिंइय कर पाया | [किन्तु 
मौलवी सनाउल वा साहिब यही कहते रहे कि जबमें कुरान को ईश्वरीय जान सिद्ध 
करने के लिये खड़ा एंगा तबही कुरान पर के आ्तेपों का. उत्तर दृभा। 
कभी कहा कि आप सुदद३ [ पूर्वपक्ती ] हैं, आपही [ ईश्वरीय ज्ञान फा ] लक्षण 
कीजिये | क्या इस्लाम कुरान के ईवरीय ज्ञान होने का भुहई नहीं || परन्तु 
कुरान को ईश्वरीय ज्ञान सिद्ध करना उतना ही कठिन है कि मितना सूर्थ का 
पश्चिम में उदय होना इसी वदाऊ' के मुसलमान विद्वानों ने प्रथम कह देने पर 
भी कुरान को इश्वरीय ज्ञानं सिद्ध करने से आनाकानी की और इलहाम की 
परिभाषा भी यहो की कि वही! [ आकाशवाणी ] के द्वारा नानिल [डंतरने] 
होने वाला हा | परन्तु यह वात भी सिद्ध करनी है मुसल्तान विद्वानों को 
प्रथम तो वहीं? का लक्षेश करना होगा तत्पश्चात्‌ उसका अस्ति सिद्ध करना - 
होगा यावत्‌ वही का अस्तित्व सिद्वन हो दावत्‌ इस्लाम का पत्तगिरा हुआं है 
प्रिय सुहृदगण | वह समय निकट हैं जब कि सम्पूर्ण संसार के मत मतारएर 
बेरो' की शरण लेते हुये अपने आप को बेदों की शिज्ञा के निकट लावेंगे और 
इस वात शी मांनने लगे गे कि पेदिक धमहीं समरत धार्मिक खूबियों [उत्तमताओं] 
दन्द्र है ॥ ह 


प्ष्या. वेदों के पढने का अधिकार सबकी नहीं ! 
यथेम्रांवाचंकल्याणीम[वदानि जनेम्यः . बह्यराजन्याभ्यां 


<शुद्राय चार्याय व खाय चारणाय॥ यैजुं० अ० २६ में० २ 
(अथ ) इस वेद मन्त्र में प्रमात्मा जीवों को इस वात का उपदेश देते हैं 
के मिस मरकार सम्पूर्ण मनुष्यों के बास्ते कल्याण के देने वाली अर्थात्‌ सुक्ति 


( ११४ ) 


घुख के देने वाली ऋग्ेदादि चारों वेदों की शिक्षा का उपदेश करता हूँ बेसे 
तुम भी किया करो, इस वेद मन्त्र से तो स्पष्ट शब्दों में भकट है हि मेंलुंप्यों. 
को वबेंद पढ़ाओ | ब्राह्मण, ज्षेत्रिय, वेश्य, शूद्र और ख्री आदि कई प्रकार के 
मनुष्यों के वास्ते बेंद है अस्तु मन्त्र तो से मनुष्यों को बंसाही अधिकार बंतः 
लाता है कि प्रत्येक मनुष्य परपात्मा के दिये हुए सये के देखने का अधभिकारें 
रखता है | परन्तु प्रायः मनुप्य यहाँ कहते हैं कि केवल द्विज्रों को ही वेदों के 
पढ़ने का अधिकार है शूद्रों को नहीं । क्यों के शूद्र के वास्ते यज्ोप्रीत के अंतर 
के पहने का अधिकार नहीं जैसा. कि खामी दयानन्द ने भी गद्य सू्रों के प्रम!/श 
सेलिसाहै- ॥ | 

. झ्टमे वें आह्मणसुपनयीत ॥ १॥ गर्भाश्मेवा॥ २ ॥ 

एकादशे क्षत्रियम॥ ३ ॥ दो वेश्यमू ॥ ४ ॥ 
: आपोडशाद बाह्मणस्य नातीतः काल्नः 
' आद्वविशात्‌ ज्षत्रिस्य आाचतुविशाद्देश्यस्थः 
- आते पतित साविन्नीका भवन्ति-- ह 
अथ--जिस दिन जन्म हुआ अथवा जिस दिवस गंभ रहा उस से आठवें 
व में ब्राह्मण और जन्म, वा गम से एकादशर्वे वर्ष में क्षत्रिय के और जन्म 
अथवा गभ से वारहवें वर्ष में बेश्य के पुत्र का यज्ञोपवीत करें और ब्राह्मण के - 
सोलह,-ज्षत्रीके वाईस ओर वेश्यके चोबीसत्रप पर्यत यज्ञोपपीतकर ने चाहिये यदि 
पूर्वोक्त समय के आभ्यन्तर यज्ञोपदीत नहीं लेबे तो इनको गायत्री और वेदों 
के पढुने का अधिकारी नहीं समभाजावे | 
उत्तर--यहां तो सप् है कि जो मरह्मण बनने का अधिकारी लड़फा हो 

इसका संस्कार आठवें बे होश चाहिये क्‍्योंह्ि इस दशा में उसको पहने 
के धारते अठरह बष मिल जायेंगे | अष्टादश वर्ष की शिक्षा के बिनो ब्राह्मण 
हीना कठिन है, यदि कोई अधिक बुद्धिमांन्‌ भी हो तो बह १६ वर्ष क्षी झायु 
पै पुँना आरम्भ करके पत्येक बंप में दो २-बर्ष की शिक्षा पाकर अथाति दो २ 
कत्ता पांस करके नव बर्र में भी हो सकता है परन्तु इस से कंम ' संमधे में 
प्राज्नण होनों असम्भव है और क्षत्रिय वालंक को ग्यारह वर्षते पंच्चीस वर्ष 
पंत चौदह वर्ष शिक्षा शाप्त करनी चाहिये इसे बिता ज्जिव चनह कठिन है . 
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.परस्तु बहुत बलवान बालक जन्म से ही जिसके, अस्छे संस्कार हों: तो तीनवर्ष 
जुक शिक्षा पाकर भी ज्ञत्नी वन सकता है क्योंकि क्षत्रिय के कारय में विद्याकी अ- 
'पेज्ा बल्लकी भी: आवश्यकता है और वैश्य, पद के अधिकारी को बारह 
'बर्ष से: २४- वर्ष पयन्त तेरद् बष शिक्षा: पानी - चाहिये क्‍योंकि पेश्य का 
का-काम परोज्ञ की अपेत्षा प्रत्यक्ष केअधिक आश्रय है चुद्धिमान्‌ मनुष्य 
एक व में वेश्य- की: शिक्षा प्राप्त कर सकता है--क्योंक्रि इसके पश्मात्‌ 
-बरह्म नयेःवस्था समाप्त हो जाती है-निदान जो- विद्यार्थी इस .अवस्था' तक 
विद्या -पढ़जी आर स्प-नहीं: करे वह शूद्र रह-जाता है-- हे 
- . (अश्न) स्वामी जी ने तेः ब्राह्मण-स्त्िय- और वैश्य का वालक लिखा है 
हुप,आाझण त्षेत्रिय. और पेश्य पद ऋाअषिकारी वालक कहां से निकालते हो 
. (उच्तर),मूज के पढ़ों; का अर्थ तो यह है कि आड़वे' बे ब्राह्मण का उप- 
- मयन: होपे-<- परन्तु: उपनयन: अर्थात्‌ 'गरश्ञोपपीत संस्कार से पूे.किसी को 
ट्विन|संझ्:ही नहीं होतीः- क्योंकि जिसके-दोः जन्म: हों: उसको द्विन .कहते है 
पहला-जत्म तो, माता पिता.के यहां और दूसरा-गुरु पिता. और विद्या,माता के 
कारण से होता है.परन्‍्त जो विद्यारुगी,माता.के.गर्भमें. नहीं गया ।-वह द्विज 
किस प्रकार कहला सक्ता है और जो द्विजही नहीं वना तो. पह ब्रांझ्ण किस 
प्रकार हो सकता है स्वापीजी' को यह अथ' करंना' पड़ा कि घ्ाह्मण का वालक 
'पलन्तु जो दोध उस देशा-में रहता है वह इस दशों में भी रहता है निदान 
आह्षण के बालक से मतलव ब्राह्मण पद्की अधिकारी बालक है जो स्वामीजी 
के अमिया य- को प्रकट करता है और' स्वामी जी'ने जो मेतु का प्रमाण दिया 
हैवहइसकाससष्टकर-देता है. | ४ 
ब्रह्म वचेसकामरय का“ विभस्य फचमे ।, 
रज्ञोबलार्थिनः पे वेश्यस्येह्ाविनो।एमे।मनु ।:९।, ३७ 
“यह: मह्ुसुति का-बंचन है-क्ि जिसको विशिष्ट.विया वल और व्यवहार 
कसतेकी इच्छा-हो:और वालक * भी पढ़ने में समध हो तो। जांह्मणः: के 
प्ालकत्का:नस्म वा: गर्भ से,पाँववे' क्॒त्ी-काबठे:ओर,वेश्य.का- झाठवे “चर 
में-यज्ञोपल्नीत संस्कार करें यहवात-तबही,झे सकती है जब-क्रि उनके , मोता 
पिता का- अह्मचर्य पूर्ण ,होने पर विवाह हुआ हो उन्हीं:'के लड़फे इस -प्रकार 
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फी इच्छी प्रगट करके शीघ्र विद्याकों मोप्त करने वाले हो सकते है परल्ठु हमार 
घहुत से मित्र यह मश्न करेंगे कि रलोक के शच्छा से मी ब्राह्मण क्षत्री और 
बैश्य का हो उपनयन प्रकट होता है शूद्र की सस्तान के बांस्ते कोई समय 
वियत नहीं है परन्तु स्मरण रहे कि ब्राह्मण क्षत्री आर वेश्य के अधिकारी को 
उपनयन संस्कार की आवश्यकता होती है शूद्र के बनने के वास्ते उपनयन् ' 
“की आवश्यकता नहीं-- अर्थात्‌ जो महुप्य २४ वर्ष तक ब्रह्मचर्य न रहकर 
झौर चेदिक शिक्षा न पाकरः उपनयन से खाली रहते ह वही शूद्वह और 
उपनयन संस्कार से पूर्व सब ही शेंद्र होते है- क्योंकि द्विन बनाने वाला वा ह 
रम्प संस्कार: है जो उपनयंन के पथात्‌ होता है यह तो सबही को ज्ञात है 
“कि वर्ण गुण कर्म और सभाव से होता है न कि जन्म से जसा कि गंगा में 
लिखा है कि तीनों बणों की उत्पच्िं गुण कम से हं।ती है यदि उत्पत्ति से 
दरण्ण होवें- तो आन्हिक मृत्रोबंती में जहाँ व्राह्मणादि वणा के नित्य 

लिखें हैं उनको इस वात की अः्वश्यकता नहीं होती कि उनके लक्षण” लिखते 
जो प्रत्येक वर्ण के पृथक २ दिखलाये हैं जेसे व्राह्मणोंके यह लक्षण लिखें हैँ- 


शौचमास्तिक्यमम्यासो वेदेबु गुरुंपूजनमूं। .- . 


:  .प्रियातिथिल्मिज्याच बहाकायस्यलक्षणम्‌।॥ 

अथ - शोच अथात शुद्ध रहना (आंस्तिक) ऋवर का पूर्ण विश्वासी 
हो वेदों का अम्यास नित्य करता हों- गुरू का पनन करना सबंदा सब से 
प्रीति पृबंक बोलना- अतिथि का सत्कारं करना “अरिनि होते कुरना-जिसका< 
यह स्र॒भाव हो- अथात्‌ वह किसी दिखावे वा बनावट के:विना इनका अ- 
म्थासी हो तो वह ब्राह्मण है आगे पुनः लिखते हेकि-.&#“॥#&. 

शान्तः सन्तः सु शीलाश स्वभूतहितेरता । 
क्रोधंकतुनजाति एतद व्राह्मएलक्षणम॥ 

(अथ) शान्त होने से जिसकी आशा दमन हो गई है इसी बोरत उसको 
किसी से राग दोप न, रह ओर मिसका चाल चलन वेदालुसारं है जिसने 
अपने शरोरं को मुंशोलता (इसे लोक) से शुद्ध किया है ओर सम्पूर्ण प्रांणियाँ 
से परम करना क्विसी समय भी खाये जिसके मनमें नहीं आगे क्रोध करना 
ज्ञोनता ही ने हो यह ब्राह्मण के चिन्ह है आगे चव कर ओर भी-कहते ६ 
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संध्योपासनशी लश्रसोम्यचितों इृत्व॒त 
सपख पुपरंषपुच एतदत्ाह्मण लंत्तएम ॥ १ हा 
( श्र ) जो सन्ध्या अर्थात्‌ परमाता की उपासना और ध्यान को करने! ' 
वाला और जिसका हूंदय त्म होने के कारण दूसरे का दु/ख़ संहन' ने कर 
सके हृट्वत अर्थात्‌ नो कुछ काम करना चाहें उसके करने में चाहे पेश क्यों 
न हो परन्तु करने से न रुकना और जो अपने और परायेके साथ एकसा मम 
करता है उसे ब्राह्मण कहते हैं इस ही मकार से और-भी - लक्षण -पतलाएं है 
: जिनके लिंये इस लघु ट कट में आवकाश नहीं है.यदि शास््रद्ार उत्पत्ति से 
बर्ण मानते तो लिख देते कि मो ब्रह्मण के रन बोये से उतने होजह ब्ह्मण है॥ 
( प्र० ) जब कि मु ने लिखा है कि नो बहा, तेज. की. इच्छा रखने वाला 
हो उसका पाँचवे वर्ष में उपनयन किया. जाने तो शूद्‌ का उपनयक्तक्रिस प्रकार: 

हो सकता है ॥ 


( उत्तर ) क्योंकि पांचवें वर्षकी आयु में कोई आक्मण हो नेहीं सकता अतः 
यह शब्द अन्थक है कि त्राह्मण का पांचवे वष में उपनंयंन- किया: जावे । 
. क्यों कि पेपनयन से पूरे द्विज संज्ञा हो नहीं और बाह्मण- सब से उत्तमंद्िज 
को कहते हैं द्वितीय उस में यह अन्योन्याश्रयं दोष भो हे क्ि'द्विज हो- वो - उसे: 
का उपनयन संस्कार और वेशरम्भ संस्कार हो और ठीक संस्कार हो तो: 
'ह्विन बने निदान ऐस! विचार दृषित हनने-से त्याज्य है.॥ .. « ,- ; 

( पर) जब कि स्वापी जी ने बॉल के वारक का उपनंयन पाचवें वर्ष 
में लिखा है पुन भोप एस के पिरुद्ध किस मंकोर फेहते ही १ हर 

( उत्तर ) भ्ौहण के बालक का यह अमित्राय किसे मझार निकाल लिंपी 
हि शाहाण के बी से उत्पन्न हुआ पालक दिस्तु इसका अं यहां बेदशुदवर् 
हैंकि क्पण पद का अंधिकारी बालक | रन पेदे मंत्र फे विरुद्ध होनेसे सारे 
मूत्र इंममीण होजावेंगे ||... 

( पर ) निस मकारें पू आश्रम अर्थात्‌ विधोथी पने में जो पितो की 

बिका [ पेशा | हों पही कें.विका विद्यार्थी ३ भी मानी जांती है जिस प्रकार 
-. -ध्म 
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एक किसान का वालक सकल में पदने के वास्ते जाता है जद उसकी जीविका 
पूछते हैं तो जमीदारी ही बतलाता है यदि पू्वआश्रम के वणको मानकर संस्कार 
करा दिया जावे तो क्या दोप होगा १ 


( उतर ) इस दशा में मम तो यह ही दोष होगा कि गृरु के यहां देश. 
बह्मचारी जिनके माता पिता मुत्युकी-प्राप्त होगए हैं ओर अनाथ होकर पहुंचे 
उनके जानने वाला वहां फोई नहीं हैं और वह दर्शों बालक द्विननों केहैं अब 
जो गुरु उन से पूछता हैं तो वह बतलो नहीं सकते | अब यदि न बतलाने भे' 
फारण उनका संस्कार न किया भावेतो द्विनों की सम्तान को एतित करने का 
दोष गरू को लगेगा यदि संस्कार किया जावे तो फिस प्रकार  वयोंकि वह 
जानते नहीं कि कौन किस वर्ण का हुक: है यदि किया जाये तो उन दी. 
चुद्धिका अनुपान करके ही। निदान स्वामीजी का वाह्मण के बालक से अभिषाय 
यही जानना चाहिए कि वाह्मणा पद का अधिकारी वालकू-+ 

( प्रश्न ) जबू-कि स्वामीजी ने स्पष्ट लिखा हैं कि जो शूद्र कुछ और गुण. 
युक्तहों उसको मन्त्र सं ह.। छोड़कर बिना उपनयन किए पढाए, ऐसा कई एक 
आचाय मांनते-हैं तो इससे शुद्रकी वेद पहने के अधिकार का नहोना ते सिद्ध 
ही हे 

(उतर ) यहां श॒द्र का वालक तो लिखा नहीं जिस से आपका अभिप्राय 
सिद्ध हो, किन्तु दिखलाया यह हूँ कि जिसका चौबीस व्यतक संस्कार तो हुवा 
नहीं कि जिससे द्विज्ों में मिलसके ओर वह पहना चाहता है तो आयु के व्यतीत 
होडाने से वह उर्पूनयन वा अधिकारी नहीं रहा और बिना उपनयन फे मत 
पद नहीं सकता निदान शास्त्र पहाए। नमक, 

( मश्न ) मिस मकार सूर्यका विकार सबको है ऐसेही बेदका अधिकार 
बताया था परन्तु अब दोवीस वर्ष तक जिसका संस्कार नशे उसको अधिकार 
नहीं दिया अतः बेदकफा झधिकार सबको नहीं (३ 


(उत्तर ) क्या सूयेका अधिकार सवको है, इसका यह अभिंयोय है कि्ंधे 
को सुयका ऋषिकार है अंश भी सूय से देख सक्ता है, अथवा चच्चु बंद करके 
घलन वालोका सूय दिखासक्ता है, नहीं इसका! अंभिप्राय यह हैँ कि देश काल , 


( १३६ ) 


और जाति थेद किये विना जिसकी चुद्धि वेद के पढ़ने योग्य है गिसके संज्ार 
यथा योग्य किये गये. हों भिसको पेदो की पढ़ने की इच्छा हो उन सब कोबेदों 
के पढ़ने क| अविकार है | अन्धा सूये के प्रकाश में देख नहीं सकता परन्तु 
यह कोई नहीं कहता कि स्य का अधिकार उसको नहीं, निदान मो मनुष्य ' 
अपनी सम्तान को पेद पढ़ाना चाहें दो उसका धम है कि वह उनके नियप्रो- 

नुसार संस्कारं कराए; ताकि वह वेदों के पढ़ने योग्य हो, जिसके संस्कार नहों 

बह संस्कार शून्य, शूद्र है अर्थात्‌ वह चक्तु बन्द करके सूर्य के सामने जाता है 

. ऐसे मनुष्य को शूर्य किसी प्रकार.भी नहीं दांख सक्ता, इस में सये का दोप्‌ 
नहीं दोप तो उसी आंख बन्द करके चलने वालेका है-ऐसे ही वेदके अधिकार 

- तो सबको है, परन्तु जिनके माता पिता संस्कार न फरायें उसमें दोप उनके 
माता पिता का है, न कि वेद कौ-- 


( प्रश्न ) कया यह अन्याय नहीं कि संस्कार तो पिता ने नहीं करांयाओर 
बेदों की शिक्षा से पुत्र को रोका जावे क्यों कि इस दशा में दूसरे के कम का 
फव दूसरे को मिलता है निससे न्याय दूर होनाता है ! 

[ उत्तर ] यह पत्यत्ष वात है कि यदि किसी को माता पिता उसकी झं 
ख फोढ़दे तो वह तय के प्रकाश से रुक जाता है से से तो पढ़ी देखेगा जिस , 
की आंखें ठीक हों चाहे उसने नेत्रों को खय॑ फोड़ दिया हो वा माता पिता 
ने, दोनों दशाओं में देखने से रक जाता है। - निदान थेदों की शिक्षा का 
समय वाल्यावसथा ही से आरम्भ होता है यदि उसी समय संस्कार कराकर 
वेदों की शिक्ता आरम्भ करदी जावे तो उस मलुष्य को बेदों का अधिकार, है, 
यदि माता पिता उस काल को अपनी मूखेता के कारण खो वंठे और बालक 
का संस्कार न करा कर उसके शिक्षा के काल को मुफ्त खोयें, तो यह दोष . 
माता पिता का है ॥ इस से यह अभिप्राय निकालना ठोक नहीं हि वेदों के 
पढ़ने का अधिकार सब को नहों क्रिलतु बेदके पढ़ने का अधिकार सबको है पर:- 
न्तु निमय यह है कि, यथा काल संस्कार हुये हों अतः वेदोंने तो शूद्र/दि सबही. 
को अधिकार दिया है | परन्तु शिक्षा के समय को टालने वाला पितर यग्रदि- 
अयोग्य वनावे यह उसका दोप है ऋषियों के किसी नियम में दोष नहीं॥ 

प्रश्न--यदि वाल्पवस्था में संस्क्वार न हुवे तो पड़ी आयु में संस्क।र करा 
कर पढ़ लेने में क्या दोष है! - 


मकर ( १४० ) 
: दरचर-भिस प्रकर बिना ऋणषु के कृषि बोने पर कृषि ठोक उत्पन्न नहीं 
पोती इसी मुकार शिक्षा समय के खोदने से बढ़ी आयु इस योग्य नहीं रहता 
कि वेदों की यूढु बातों को सम सके | निदान शिक्षा समय में हो ठीक पकार 
से पंह सहता.है। तियम के हु। जाने से मजुध्यों ने टकर शिक्षा को परप्ते: 
नहीं किया || जब हे बैद मस्र ने सबको बेह प़नें का अधिकार दिया है 
और बेदकों सब स्मृवि आदि शास्रतते अधिक माता है और वेदकें विरुद्ध इनसे 
कोई पुक्षक् भी प्रधाण नहीं रही, अब यह सिद्ध हुवा है कि वेद पढ़ने “की 
अधिकार सब को है जो अपनी मूर्खता से समय सो बेटे तो उसका अपने 
है गम की 
ः ॥ इति॥ ु 
... . कै सृष्टि प्रवाह से अनादि है हैह. 


कप - न ञ 9६6 | 
, आय समान का सिद्धांत यह है कि जीब बझ् और मरकृति खडप से अं- 
नादि है अथाद इनका कोई कारण नहीं है परन्तु सृष्टि माह, से अनादि है 
जिसका उसने करने वाला इवर है, अनाएि शब्द का अर्थ जिसका आदि न 
'. हो अर्थात मिसका कारण कुड न हो; और सुद्ि का अर्थ है जो पैदा करी गई 
हों; इस स्थान पर वादी तंक करता है कि ओरयसतान का यह सिद्धाँव ठीऊ 
नहीं, क्यों कि इस में नीचे लिखे दोष हात होते हैं मम तो मल कार्य के पूते 
किया को होना आतश्यक है और प्रत्येक क्रिया- से पूरे इच्छा का होगी आव- 
श्यक है और इंच्चा से पूर्व कर्ता में उतत गृश का होता लाजपी है. क्लि जिससे 
. झट प्रगट है कि कार्य से किया पूरे होगी और कार्य पथाव्‌ होगा । किया और 
कोर्य का ए 5 साथ होना अक्षम्भव है और क्रिया से इच्चा (हरदा) पहिले 
होगी और क्रिया पीछे; क्रिया और इच्छा की एक समय होना भी असम्भव 
है इच्छा से उस पूर्रोक्त ग॒ुण-का पूर्व होना भी आवश्यक है क्योंकि अस>' 
सपव पंदार्थों की इच्छा नहीं होती अतः सृष्टि फा अनादि होना और ईखर' 
का अनांदि होंना क्रिप्ती पकार सम्भव नहीं हो सकता | और सृष्टि को अवाह 
से अनादि कहना भी कोई ओशग नहीं रखता क्योंकि यह संवत्ध. संशुस 
(वोसीफो) है क्योंकि प्रवाह सुष्टि का गुण है और गुण किसी . दशा में द्रव्य 


हा 


श ( १४१) 


के बिना नहीं रह सकता अतः प्रवाह से सृष्टि अनादि हैं इसभा 
अभिप्राय यह लेना होगा कि सुष्टि अनादि है मिस्क्रा आशय यह है 
कि उसका कोई कारण नहीं जब सृष्टि का फोई कारण नहीं तो इश्वर की 
सत्ता के लिये नो सृष्टि का करण होना हेतु दिया गया है अथवा आयेसमान 
' के प्रथम नियम में जो रैव र को आदि धूल बताया है वह प्रिथ्या सिद्ध होता 
है जिससे आयधम (दयानन्दीयमत) नासिक सिद्ध होता है क्योंकि प्रथय तो 
उसका मथम नियम ही गिर जाता है द्वितीय ईश्वर की सत्ता में कोई -हेतु 
नेंह्ी रहता । 
[उत्तर] वादी का यह तके अनमभिज्ञता के कारण है क्योंकि संसार में 
तीन प्रकार के पदाथे हैं [१] अज्ञ [गिर मुदरक] निनको तीनों काल में ज्ञान 
- हों ही नहीं सकता [२] अल्पज्ञ जिनको कुछ ज्ञान तो स्वाभाविक होता है और 
विशेष ह्ान पदा्थ और सामान के द्वारा उलतस्त होता है, [३] सर्वज्ञलिं- 
सका ज्ान नित्य और निम्नान्त होने से उसमें किसी प्रकार का वाक्य जान 
आता नहीं, अब अज्ञ तो कम करने की शक्ति ही नहीं रखता और अल्‍्पन्न 
रवेच्छा से कम करता है और सर्बज्ञ स्रभाव से कम करता है न कि इच्छा से 
अब वादी ने अपनी अज्ञानता से अल्पज्ञ के वास्ते मिन साधनों की जरूरत है 
उनको सर्वज्ञ के गले में भो मढ़ना चाहा है, परन्तु उप्ते सोचना चाहिग्रे था 
कि जहां हव क्रिया से पहले इच्छा को देखते हैं वहाँ हम उसके कारंण को 
भो देखते हैं क्योंकि इच्छा अप्राप्त इृष्ट की. होती है यदि वह लाभदायक भी 
हो तो न किसी प्राप्त हुईं वस्तु को इच्छा होतो है। और नहीं अलाभ कारंक 
बस्तु की इच्छा होती है। इस इच्छा का कारण उप अपर म् और इए अथात्‌ 
अप्राप्त लाभका कारक है जिसके प्राप्त करने की वह इच्छा करता है प्रथम तो 
आप कोई ऐसी. वस्तु बता ही नहीं सकते जो ईश्वर की. इच्छा का कारण हो 
क्योंकि उसका ईश्वर की इच्छा से पूर्व होना जरूरी है यदि अभ्युपगप सि- 
द्वान्ततुसारं ऐसा मान भी लेवे' तो वह वस्तु जो ईश्वर की ईच्छा का कारण 
होती है, नित्य है अथंदा अनित्य ! यदि नित्य मांनोगे तों ईवर के साथ - 
इच्छा का कारण भी निल्य मानना पड़ेगा, पुनः कार्य कारण भाव का मेगा 
पड जावेगा ओर अन्त में एक ही निल्य मानना पड़ेगा | 
यदि अनित्य माने तो उसके जन्यत्त में इच्छा का होना आवश्यक- होगा, 


( १४२.) , 


जिसके लिये पुनः किसी कारण की आवश्यकता होगी और पुनः उस कारण 
की अपेक्षा भी यह प्रश्न होगा जरुसे अनवसथा दोप . दिरेतसल्सुल] ओऑं- 
जायगा,. जिससे वर की इच्छा से कतो होता .मिथ्या हूँ द्वितीयं. आपने यह 
जो कह्दो कि सृष्टि प्रवाह से अनादि है और संवन्ध सश॒ुण [ तोसीफी | है ! 
यह भी मिथ्या है, क्योंकि प्रवाह सुष्टि के -अनादि होने का कारण हैं न कि * 
सृष्टि का गुण | वहत से मनुष्य यह कहेंगे कि पवःद का अथ क्‍या है इसका 
उत्तर यह है कि ईश्वर के सम्पृर्णणुण झनादि होने से.और उसके इच्छा २- 
हित कर्ता होने से और सृष्टि की वॉर २ रचना करने का नाम प्रवाह. है क्यों 
कि इंखर सवेदा स॒प्टि की रचना करता रहता है, अतः उसेका काय सृष्टि 
भी अनादि है वादी इस स्थांन यर यह मश्न कर सकृता हैं कि जब इश्वुर 
इच्छा रहित करता है और उसका सुप्टि उत्तन्न करना स्रभाव-है तो प्रुलंय 
के समय बह क्या करता है क्‍योंकि उस वक्त सृष्टि तो उत्पन्त करता ही नहीं 
इसका, उत्तर यह है कि इंश्वर को दो हुई शक्ति हिरकत] से प्रकृति के कर- 
माणुओं में हरकत वरा१र जारी रहती है जिस प्रकार रात्रि के दोपहर पयन्त 
अन्पेरा बढ़ता जाता है और दोपहर के पश्चात्‌ घटना आरम्भ हों जाता है 
इधर दिन के बारह वे तक धूप पड़ती जाती हैं ओर दिन के: वारह बजे 
से ही घंटना आरम्भ हो जाती है कोइ पल भी . ऐसा नहीं जो. घटने से 
रहित हो ऐसे ही २४ दिसम्बर से दिवस बढ़ना आरम्भ हो जाता है और 
२४ जून से घटना, कोई दिन नहीं जिसमें हृद्धि क्षय न हो यही . दशा सृष्टि 
और प्रलय की अर्थात्‌ चार अब वत्तीस करोड़ वर्ष "सृष्टि और इतन हो 
सपय प्रलय में व्यतीत होता है परन्तु जिसको ब्राह्म दिन अथोत््‌ सृष्टि कहते 
हैं उसका आदि वेद रूपी मूय के उदय होनेसे शोता हैअर्थोत्‌ जबसे मनुष्य जांति 
उत्पन्त होती है और लव तक मनुष्य जाति रहती है इसके आम्यस्तर 
को यह नियत समय ( मयाद ) है पशु कीट पतक़ स्थावर पता दिक इस संमंय 
से पूष जलन होंजाते हैं और इसके वाद भो रहते हैं ओर +स. तरह प्रत्येक - 
« रात्रि के पूरे दिवस होता है और प्रत्येक्न द्विप के पूषे रात्रि होती है कोई दिन 
नहीं जिसके पूष राणि नहों ओर कोई रात्रि नहों जिसके पूर्व दिन . नहो.: इसी 
'मंकार २त्पेक सृष्टि से पूषे मलय और पलंग से पंहिले सृष्टि होते है. यद्यपि 


( १४३ ) 


प्रत्येक सृष्टि और प्रलय का आदि और अर होतो है परन्तु इस ,चेंक्रं का 
आदि और अन्त तहों हो सकता | ' 

प्रश्न-जिस अवयवी के अवयब अनित्य हो. वह अवयवी भी ओनित्य 
होता है, यदि संष्टि का उत्पम्त होना पोते हो तो चक्र ( भवाह ) भी अनित्य॑ 
पागना पड़ेगा भिस प्रकार रात्रि से पहिले दिस और दिपस से पे रांजि होतीहै 
तो उसका आदि भी पाया जाता है क्योंकि राजि और दिन सूयके उंतपन्‍न होनेके 
पंथात्‌ हो सकता है और धूप का अनित्य होना से तस्त्र सिद्यान्त है जंव से 
पूये उत्पन्‍त हुआ तब ही से रात दिन को चक्र आरम्भ “हुवा अता रपप्ठ 
पिद्ठ है कि मिप्त नज्ी ( व। प्र को कंड़ी का आदि हो वह चंक्रभी अनित्य 
शेता है। 

उ०-जिस प्रकार एक्क दिन में घड़ी अथवा घण्टे होते.है उसी प्रकार एक 
सृष्टि में गुगादिक होते हैं वत्त मान छूये के प्रकट होने से दिन, और लोप हो 
जाने से रात्रि कहलातो है परन्तु सड्ठि और प्रल्य के चक्र का कारंण वया है 
जिसस्ते सह्रि और लपहोता है. तो मेनना पड़ेगा कि उप्तका कारण ब्रह्है पेरन्तु 
इंश्वर नित्य है सूर्य को तरह उसका उत्पन्न होना असम्पव है. अतः सारांश 
यही है कि मिस चक्र का कारण नित्य है वह नित्य :ओर जिस का कारण 
अनित्य है वहं अंनित्य-अतः इस चक्र को मिसको दूसरे शब्दों में हेश्वर में उन 
त्पन्‍्न करने का खभाव कह संकते हैं नित्य कहना पड़ेग। 

प्रश्न-यदि इस ही तरह पर हर को स्वभाव से जगत पनाने वाला अथवा 
इच्छो रहित कर्ता कहेंगे तो वह कर्मों का जान कर फल देने वाला नंहों हो 
सकता मिससे श्लार्यों के सिद्धान्त की तो समाप्तिहोगई | का 

उ०-मो-लोग यह मानते हैं कि परमात्मा जा घाहे सो फर सक्ता ऐएसके 
सिद्धान्त की ऐो अवश्य संग्रापि हो गई परन्तु निंसशों यह ज्ञाव है कि सर्त 
परमागाका कोई कार्मनियम के विश्तुध नहीं होता उसका मत्येक कार्य ज्ञानकी 
सत्ता होने से नियम के आम्पन्तर होता है-उन के सिहुधान्त को कोई हानि 
नहीं पहुचा सक्ता है जैसे तय का पे कोश प्रत्येक पदार्थ पर एकसा पंड़तो है 
वह नतो किसी का शत्र और न किसी का मित्र हैः यदि उसका मकांश . है-तो 
सब के वास्ते यदि गभी है वो सब के वास्ते परन्तु उस सये से भी परृत्यलुसार 
पृथक २ असर पड़ता है' मैते एक मरुष्य को मकृति शीत है छोर द्वितीय 
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महुष्य की परक्ृति मम दर्ज की ओर एक का बहुत उप्ण है यदि यह तीनों 
मनुष्य हुये के समीप जायें यद्रपि शये स्वाभाविक कम करता ह परन्तु उन को 
पयक्त २ होफल- मिलेगा मिसमें सर्दी अधिक है उसको सर्यके समीप जाते हुरे 
छुख, मिलेगा और जिसमें गर्मी अधिक है उसको दुःख और जो पथ्यम है उस 
को मध्यम द!ख सुख मिलता है इस ही पकार परमात्मा तो स्रभाव से न्याय 
और दया करते हैं परन्तु पत्येझ़ जीर अपने कमा तुसार उनसे फल पाता है। 

प्र०-यदि परमात्मा को खमाव से कर्ता मानोगे तो उस में एक हो प्रकार 
का कर्म होगा उसे बिना किसी कारण के दो मक्रारका प्रभाव अाव्‌ उंसल 
करना और ताश करन' नहीं हो सक्ता क्योंकि दोनों कम संसार में देखे 
ज्ञाते हैं इससे मानना पढ़ता है कि वह स्वेच्चा * कर्ता है जब चाहता है उत्पस्न 
करता है जब चाहता नाश करता है । 


उ०-यह तो विलकुल मिथ्या है क्योंकि जहां स्वभाव से सष्टि कता मानने 


में उससे दो प्रकार की सृष्टि का बिना क्िस्ती कारंग के सम्भव नहीं-वहाँ 


सेच्छां से कर्ता मानने में भी दो प्रकार की इच्छा के लिए किसी कारण को . 


हाना आवरश्यको,है पर तु स्रपात से सह्टि कर्ता ( फाइलविल खाता 3) पार 
ने वालों के पास तो जीबों के कर्म इस स॒ष्टि और प्रललय का कारण है उन के 
सिद्गधान्त में कोई दोष नहीं आसकता “परन्तु इच्छा से स॒ष्टि कर्ता के मानने 
वालीं में दोष आता है क्योंकि उन के पास कोई कारण इच्छा के वदलने का 
नहीं है अत) उनका सिद्धान्त विलकुल तुच्छ है | 

.. अश्व-तुस्हारों यह अपने मन घहुत है,अथवा इन में-किसी मॉमोरिक 
पुस्तक का प्रमाख है | 

. उ०-शवेताचतरोपनिषपर में सप्ठ लिखा हैं । 

नेतस्य॑क्राय्य करणं व विद्यते न तत्यमंथ्रोम्यधिकृश्चदृश्यते | 

पंरस्थिशक्तिविविभवश्रेयते समातिकी जॉनर्लकियां ये ॥ 

( अथ॑ ) उस परमात्मा का शरी। नहीं है और नहीं उसके इन्ियाँ [हवींस) 
हैं ओर नहीं उसके - वरावर और ने अविक है उतं . ईखर की शक्ति अनेक 
प्रकार की वेदों में वतलाई है. उसका ज्ञान, वल, क्रिया सब _ स्वाभाविक है 
'परमांत्मा के सम्पूर्ण गुण स्वभाविक-हैं उस में कोई नेमित्तिक गुण नहीं है 
"निदान जब॒कि परपात्मा का क्रिया करना असम्पव है तो उससे जौ काम होगी 


|| 


- 
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पह प्रत्येक समय होता रहेगा वर्षोकि परमात्मा को अपने काय के वास किसी 
साधन की आवश्यकता नहीं अर! उसके क्रम में कोई विध्त नहीं होठ; नि- 
दान परमात्मा के शनादि होने से रस दा काप भी झनादि हैं; क्योंकि :उत्त 
काम से दो प्रकार का अप्तर होता हैं जिसको खह्ति और प्रलय कहते ६ वरयोफि 
दोनों में पहिशे और पीछे किसी फो नहीं कह सकते अतः रपट प्रकट हे कि 

सृष्टि प्रवाह से अनांदि हैँ । इतिशू। 

शाम शिक्षा । 
(१) 

पह चिन्ह संसार में उन्नति की इच्छा भफट करता एऐ शोर श्रथनति से 
अरुचि, परन्तु बहुत थोड़े मरुप्य हैं जो उन्नति के मांगे पर पहुंचे हों परलु इस 
दशा में बहुत से मनुष्य आनन्द में दीखते हैं वया उन्होंने उन्नति के मास की 
, जान लिया हैं! अथवा बह वहां पर पहुंच गए--उनके उत्तर में शाकेसे कहना 
पड़ता है कि कदापि नहों--किन्तु बहुत भ्रधोगति की.दगा में आनन्द हो रहे 
हैं आप आशय से प्रश्न करेंगे कि यह किस प्रकार सम्भव हो सकता है कि क्रिसी 
मनुष्य को असिद्धि( नाकामयाबी ) अथवा अधोगति में आनन्द हो--परन्तु 
अविद्या महारानी का ऐसा प्वल प्रताप है कि मनुष्य अलाभ को लाभ जान 
फर भसन्न होते ह₹-आप पुन; प्रश्न करेंगे-कि मनुप्य अलाम को लाभ क्रिस 
प्रकार सम्रक लेते हैं. इसका उत्तर यह है कि मृत ( असली पू'जी ) अधात्‌ 
आत्मा फे गुण को न जानने के कारण मनुष्य अपनी हाति ओर लाभ को 
समफने में ज्ञान की कपो से दुख को सु्र समझते हैं। प्रश्न--आतयं शहर 
से पया ले सकते हैं | उत्त-आत्मा- शब्द का अर्थ व्यापक अथवा पत्येक अंग 
में रहने वाला है परन्तु नीपाणा भर परमात्मा दोनों के पास्ते सेवन किया 
जाता है झात्मा शब्द का संकेत कही तह्म भोर पही मीष का होता है भत। 
भीवात्मा भर परमात्मा भी कहते हैं। १०--पंरमात्मा पैसा है | ४००-सैत 
खरूंप अर्थात्‌ नित्य जी संसार से पृ्थंक ही उसको सत्‌ स्वरूप कहते हैं चित्त 
ररूँप अर्थात्‌ ज्ञान स्पैरूंप है मिसके ज्ञान में किसी प्रकार की न्यूनता हो हो. 
नहीं संकती-आनन्द खरूप अर्थात प्रश्येक़ कलश से पृथक है और इंगननन्‍द॑ 
. से पूणो है। पह सत्‌ है अधीत्‌ उसका नाश कोई नहीं कर सकता बह दिस 
१६ ह 
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है कंष्ठ अर्थात्‌. संपूर्ण खराबियों से पृथक है और जड़ जेंगत से पृथक विचारने 
“थोग्याँ हत्यांवि । १०:--+जोवात्मा किसे कहते हैं ! उ०-पत्येक शरीरमें व्यापक 
संत चिंतू खरूप और निराकार है परन्तु स्वरूप में सबे व्यापक 'नहीं किले 
जाति से व्यपक ओर सर्परूप से परिच्छित्त ओर नाना हें अत) एक देशी होने 
'से रैसका शान भी एक देशी और प्रेंटने बढ़ने बाला है ज्ञानोजति से जीवा 
त्मा की उन्नति होती है और ज्ञान की अबनति से जीवात्मा की अवनति होती 
है जीव वाह्य ज़ान और कर्म के बासते इन्दिय और शरीर के आवीन है बिना 
इच्द्रिय और शरीर के जीवात्मा बाह्य ज्ञान को प्राप्त नहीं कर सकता | प्र"-नी 
बात्मा के ज्ञान की उन्नति का क्या कारण ह थौर अवनति' का क्या कारण 
है! उत्तर-सहिया से जीवातं का. गान उन्तति भाप्त करता है ओर अविद्यां 
से अवनति । प्र०-सद्िय्या गुश है अथवा .द्रबंय ! ३०-सद्िया गुण, है। 
प्रश्न-किस का गुण हे १-उत्तर-सहुविद्या परमात के. टेक ज्ञानरुपी गुण 
का नाम है प्र०- जीवात्मां के ज्ञान का नाम साया क्यों नहीं कहा जावे. ' 
वंयोंकि जीवात्मा का ज्ञान भी-अनादि-है। उत्तर>+ जीवात्मां का ्ञान--दो 
प्रकार का है। एक स्वाभाविक । दूसरा नेमित्तिक | इन दोनों को बुद्धि और 
विद्यो के नाम से पुकारते हैं क्योंकि जीवात्मा का ज्ञान अल्प “होने ..से ' सत्य 
अर्थात्‌ सबंदा रहने वाला नहीं इस वार्ते उसे सद्दि्या, नहीं - कह सकने औरे 
न जीवात्मा विना सत्विद्ा अथात्‌. ईश्वरीय ज्ञान की सहायता करे सतदाथों 
की जान॑ सकते है अतः उसका ज्ञान सत्‌ नहीं: कंहला सकता क्योंकि मितने 


तीनों काल मैं रहने वाले पंदाये हैं बैह कार रूंप अंथांत मूर्ंम. “हैं. जिसका 
शान पन्‍्चेन्द्रिय से नहीं हो सैंकंती है और मंन सदहयां के आयौन (खुद . मुंह 
तान) है | मर०- अविंयों निसंते जीवात्मा के जान को हानि पहुंचती है वह 
हँध्यें है अथवा एंए | ए०- अंवियां शुण है | म॑०- अविशा इस को गुण 
है [36- अवियां जीवीआा की अल्प ता और पकेति जन्य अनेक विकारों 
से इन होती है यह जीवंत का नेमिंतिक सु परज्नतिं से बने हुये पंदॉथों 
के संम्व॑न्ध से उत्पन्न होती है। प०-- ओं विद्या यदि-उँपन्न होती है तो का 

है ! एरन्तूँ वहुत से मंहोंत्माओं जैसे शंकरोचार्यादि ने. अविधा, को.. अ्नादि 
माना है जुन्य पदाथे कैसे अनादि हो सकते .हैं.!- उचर* आदि -ओर - अन्त 


दे मकार से होता है प्रवाह ( तिल सिले ) से ह्वितीय स्वरूप से । निदान 
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अविया प्रवाह से अनादि है और स्वरूप से आंदि है द्ितीय महात्मा शंकरा 
चाये ने जो अविशा को जन्य न पान कर अनादि पाना है उनका. अभिप्राय 
झविद्या के अधिकरण से है.अथांत नोब ब्र्म और अ्कृति यह थनादि है 
ब्रह्म सबेज् जोब अल्यज और प्रकृति अज्ञ है बक्ष के जब जीव समीप नाता 
है अथात्‌ उसकी उपासना करता है तो ।उससे जीव अल्पज्ञ से तलब हो जाता 
है और जप्र प्रकृति की उपासना करता हैं तो मिथ्या ज्ञान के उत्पल्न होते ही 
. प्रिथ्या ज्ञानी वन जाता है यह जीव का हनि और लाभ है अल्पत्ञ जीवका 
तत्वज्ञ हो.जाना उसकी उन्नति है और मिथ्या ज्ञान वाला. होना उस की 
झवनति है| प्र०-- बहुत से लोग जीव को अणु मानते हैं और बहुत से 
, विश्वु मानते हैं इनमें से ठोक कौनप्ता है ! उ० -- अशु तो नहीं किन्तु शरीर 
में व्यापक है और स्वरूप से विश्वु नहीं किन्तु जाति से विश्वु है। प्र०-- जीष 
'के अणु होने में बहुत से प्रमाण हैं जेसा कि उपनिषद्‌ में लिखा है । 


बालाग्रशतमागस्य शंतथा कृल्पितस्य चे । 


जीवोभाग: सविज्ञेय; से चानन्यायकल्यते। श्वेताश्व०॥ 

. 'अथ- यदि वाल के नोक के सौंवें मांग कोससो वार भाग करें तो वह ' 

बोल को दस हजारवां भाग जीव होगा अरथात्‌ जीव इतना छोटा होगा क्लि 
निसंप्ते स्पष्ट जीव का अशु होना ज्ञात होता है। 


उत्तर- यह-श्र ति जीव के अणु परिभाण होने का प्रमाण नहीं किन्तु उस 

: के सूद्म होने में प्रधाश है यदि जीव को असु परिमाण माना ज़ाबे. तो इस 

श्रति और सब शास्त्रों के कि जिन्‍हों ने जीव को पुरुष और आत्मा कहा है 

विहद्ध होगा, जैते अह्य ॥क्ो कहा था, कि वह सूत्म से भी सत्म है और 

बड़े से भी वढ़ा है, जो अएड का अथ उस जगृह है वही जीव के .बारे .में 

समझता चाहिये क्योंकि इस श्रुति ने जोब को शरीर में व्यापक माना है देखो 
छान्दोर्पउपनिपद्‌ छापा काशो पृष्ठ .७७॥ 


, अस्य यदेकां. शाखा जीवो जहाति अथ सा शुब्यति ॥ 


जीव जब इस शरीर के भाग को त्याग देता है तब वह भाग शुष्क हो 
जाता है और जब दूसरे को त्यागता है तो दूसर। भी सूख जाता है जंव 


(९४८ ) । 
“कुल को त्याग देता है तव कुल शुप्क हो जाता हैं जब के किसी भाग फो दोड़ 
" देने से स्पष्ट ज्ञात होता है कि वह पहले व्यांपक था अणु जीव शरीर के एक 
भागे रहेगा दूसरे भागमें रहनहीं सकता अतः जीवको सारे शरी रमें व्यापक पान 
चाहिये (पश्न) यदि जीव को शरीरमें व्यापक्ष माना जावे तो मध्य परिमाण 
वाला मानना पड़ेगा जिससे जीव अनित्य माना जावेगा १ अतः द्वितीय जीव 
में संकोच और विकराश मांनना पढ़ंगा, अतः जीव को अशु अथवा विश्व हो 
मान सकेते हैं परन्तु.जीव का विश्व मानने में एक मानना पड़ेगा न कि वहुत' 
और जीव नाना अर्थात्‌ बहुत से हैं अतः जीव सररूप से त्तो;विश्वु हो नहों 
सकता अतः »णु मानना ही ठीक है जिन थ्रतियों में जीव को शरीर में व्यापक 
घृतलाया है वहां जाति से व्यापक नहीं किन्तु सरूप शक्ति से व्यापक माना है। 
उत्तर-पश्मम परिमाण वाला होना अनित्य होने का कारण भहीं किन्तु 
साधयव और साकार होना अनिल का फारण है पयोकि जीन निराकार है अतः 
अनित्य हो नहों सकता और संकोच पृथ्वी का धर्म होने से पायिव द्रव्यों में 
शेता है निराकार जीव पृथ्वी वना हुआ नहों इस वास्ते उसमें ।संकोच नहीं 
ओर विकाश आकाश का पर्म है क्योंकि जीव के सद्म और निराकार होने से 
उसके अन्दर आकाश नहीं अतः विकाश नहीं । यदि तुम संक्रोच विकाशं 
को अपनी भूल से जीव में मानकर अनित्य कहोगे तो यह दोप शक्ति के 
व्यापक होने पर भी रहेगा क्योंकि शक्ति में संकोच विकाश-मानना ही पड़ेगा 
यदि शक्ति.की गुण के साथ गुणी का सबेदां सम्बन्ध रहता है गुण के नाश 
से गुणी का भी नाश होता है ऐसी शक्ति के संकोच विकाश से जी में ।भी 
संको व. विकाश आजायगा | 


.... अरश्ने-यदि अ त्मा को अणु माना जावे ओर शक्ति को शेर में व्यापक 
समझ जायें तो क्या दोप हैं. 


* उत्तरं-तो ऐसे परमात्मा को एक देशी मानकर भी उसकी शक्ति को जगेत्‌ 
में व्यापक कह सकते हैं परन्तु उसमें दोप है क्योंकि शक्ति का प्रभाव समीप में 
अधिक होता है, दूरी पर कम होता है जेते जहाँ अग्नि जलती है उसका प्रवाव 
समीप वा््षों पर अधिक होता-है और दूर वालों पर कम जिस देश में जीव- 
त्माक्ी क्रिया मानागे उस देश में ज्ञान और क्रिया अधिक होगी. और द्वितीय 

भाग में कम । कृपी आदि के शरीर में ज्यादह और मलुष्य के शरीर मेँ :४ 


( १४६ )' 


फम और छपी ज॑ और चींटी इत्यादिक जीवों फे शरीर में अधिक ज्ञान होना 
चांहिये क्योंकि हम एक देशी वस्तु को शक्ति कां नियम पाते हैं जितनी अधिक 
देश में फेली उतना २ ही प्रकाश भी अधिक कमजोर प्रतीत होता है इसके 
आतरिक्‍्त जीव और पदाथ दोनों के बास्ते शयैर और जगत्‌ में कोई स्थान 
स्थापित करना पड़ेगा और उस शवित को रोकना भी सम्भव होगा, और 
वयवधान भी हो सकता है ऐसे अनेक दोप आजावेंगे जिनका समाधान करना 
कठिन होगा इसके अतिरिक्त वेद उपनिषद ओर दर्शनों का खंडन होगा । 

प्र०-जिस प्रकार ईश्वर को सक्म समझकर उसको सर्वव्यापक माना 
जाता है यदि उसके गुणों को सबेन्यापक माना जोवे और उसको एक देशी 
माना जाने तो दोप नहीं आता क्योंकि जिस ज्ञान और क्रिया शक्ति-को कीम 
फरना है पह दोनों दशाओं में बरावर हैं अथात्‌ ब्क्ष के स्वच्यापफ होने पर ' 
भी वह शक्ति सर्वव्यापक्र है और बक्ष की शक्ति को स्वेव्यापक्र पानने पर 
भी बंह शक्ति सव जगह पर है। | 
...._ 3०-किसी एक देशी पस्तु की शक्ति सबे ज्यापक नहीं हो- सकती क्योंकि 
ब्रश्न की शक्ति का विश्वु होना प्रलक्ष प्रमाण से तो जाना ही नहीं जाता अनु 
मान ही करना पड़ेगा अल्ुगान व्याप्तितान से होता है व्याप्ति पलत्ष से होती 
है जबकि प्रत्यक्ष में कोई .एक देशी वस्तु अनन्त ग्रुण धारण नहीं कर 
सकती इस वास्ते ब्रह्म को एक देशी मानकर उसकी शवित को अनन्त मांनना 
ठीक नहीं | 

प्र०-अल्लुमानादि प्रमाणों को ब्रह्म की शक्ति १र लगाना ठीक नहीं क्योंकि 
ब्रह्म प्रत्यक्ष नहीं तो उसकी शक्ति किस प्रकार प्रत्यक्ष हो सकती है! परनु 
ब्रह्म को म्रमेय अर्थात्‌ प्रमाणों के शक्ति से वाहर बतलाया गया है अतः उम्त 
की शक्ति का प्रमांण से खोम करना ठीक नहीं | 2 8 

उ०-प्रथम तो ब्रह्म सत्ता में शास्त्र प्रमाणं है ओर उसमें उसकी शक्ति का 
एक विचार भी पाया जाता है तो ब्रहम को प्रमाणों से रहित वतलाना किसी 
प्रकार ठीक नहीं हो सकता और योगियों को ब्रहम का पानसिक प्रत्यक्ष भो 
होता है जिसका विचार सांख्य शास्त्र ने किया है और न्यायशास्र में संधि की 
उत्पत्ति में उसका अन्ुभान भी किया गया है अतः शब्द अनुमान और प्रत्यक्ष 
का विपय है परन्तु उसको ज्ञात करने के लिये अधिकारी की आवश्यकता है 


(१४० ) 


- जो उसके जानने का अधिकारी है उसी को उसका ज्ञान होता. है । 
प्र*-यद्दि प्रमांणों, से जानने योग्य होता तो उसको , अतीन्द्रिय अति 
इनल्द्रियों की शक्ति से वाह्य-क्यों कहा जाता अब रहा शब्द प्रमाण - सो -बरहग 
के गुणों को वहुत हो कम प्रकट करता है किन्तु नेति नेति वाक्‍्यों से दूसरों को 
हटकर वतलाता है कि वह ब्रह्म से अलग है परन्तु यह ब्रह्म है ओर यह उस 
का गुण और स्वरूप है ऐसा वेद से भी सुप्ठ पकट नहीं होता । रहा सानसिद्र 
प्रत्यक्ष उसके प्रमाण होने में ही ऋगड़ा है । ४ 
उ०-अतीतेन्द्रिय कहने का यह अथे है कि वह इन पश्चज्ञानेलियों से नहीं 
जाना जाता, न कि उनके होने में कोई प्रमाण नहीं ? ओर शब्द प्रमाण ही से 
तो ब्रह्म के खरूप-ओर लक्षणों ठीकाठीक का जान हो नाता है ब्द्मकीं सब्चिदा- 
नददखहप बेर ने वाया. है और वेशलरगा, में आरब्त हो.प्े अन्न के 
पत्तों का-वितरर किया है जेप्ता कि खित्ां हैं.कि मिंसते सष्ठि 
की उत्पत्ति और प्रलय होता है, उस को ब्रह्म. कहते हैं इस में प्रह्म को शक्ति 
'को सिद्ध किया है पुना तीसरे मृत्र में कहा है कि. ऋगेदादिकों के, उतने करने 
से ब्रह्म की सर्बज्ञता प़िद्ध है इस हो प्रकार वेदान्त शास्त्र में ईश्वर की सिद्धि 
प्रमाण के साथ २ की है और-ब्रह्म को सवेव्यापक ही , सिद्ध किया ह। रहा . 
प्रानसिक प्रत्यक्ष उस के बारे में उपनिपदों का प्रमाण जंहां'१२ लिंखा. है कि 
यह आत्म! ब्रह्म है इस बात का प्रमाण है कि योगी की जंब समाधि की देशो 
में ब्रह्म का साज्ञात्‌ होता हे तव॒ वह कहता है कि मेरे अन्दर जो व्यापक 
-आत्मा है.यही ब्रह्म है अतः प्रानसिक पित्यक्ष का. होना सिद्ध है।  ' *' 

, अतः ब्रह्मज्ञातर का जो अधिकारी होता है उस को बञ्जज्ञान होता हैं और 
-जो मल विक्षेप आवरण दोप से युक्त लोगी और आलंस्यादिक वीमारियों से 
ग्रसित होता है उस को वृह्नज्ञान नहीं हो सकता जब तक कि वह इन रोगों 
को दूर कर के आरोग्य नहीं हो जावे इन रोगों के दूर करने का साधन वेदों 
में लिंखा है अतः जी लोगं वेद को पढ़ कर उसके अनुसार चलते हैं वह रोगों 
से रहित हो जाते हैं उन्हीं को वन्नज्ञान का अधिकारी समेकना चाहिये और 
जो लोग लोभी, आलुसी और अत्याचोरों होते हैं बह भरमविदेश के अधिकारी 
नहीं जैसा कि भगवें।न्‌ मत्तु ने लिखा है 


अथकामेषसक्तानां बम ज्ञानं विधीयते । 


( १४१ ) 


'धमजिज्ञासंभानानों प्रगाएं परम श्रतिः॥ मनु 
श्रथ-जो अर्थ और काम को इच्छी नहीं रखता हो उनको परम के जाजंने 
का अय्ार हैं और जो धरम के जन का इच्छा रखते हों उनके लिंगे श्रुति 
झ्ाद्‌ बेदे ही सब से वहू कर प्रमाण है। 


0080 शात्म शिक्षा है 


प्श्म-ब्रेक्ष के जानने में जो मल वित्तेप ओर आवरण आदि दोप बतंलये 
गये एँ उप के दर करने फा क्या उपाय है भार उनका लक्षण पया है। 

उत्तरं-मल. दोप को अथवा दुर्यासना फो कहते है जब गन में दूसरों फो 
हानि पुँचाने का पियार होता है तो प्रगुष्प चोरी हिंसा आदि पलीन कामों 
में रात दिन लगा रहता है। ऐसी दशा में उसे ईश्वर का जार नहीं हो सकता 
क्योकि मत्र फो यह खभाव है कि वह एक समय में दो ज्ञान प्राप्त नहीं कर 
संकता | और मिंत के संस्कार मर में अभि क्र विद्यगान होते हैं अथवा जो 
संस्कोर उक्त रुप में होते हे मन का विधार उसी ओर चलता है। 
इसी कारण मं दोपे वाले का पने ईश्वर की ओर लगहो नहीं संकता | गरन 
को रबर की शोर लगाने के लिये सब से पूरे परोपकारादि की शोर लगाकर 
उत्तम संस्कार उद्भधत करना उचित है। बयोंकि यावत्‌ उत्तर संस्कार उद्धव ने 
होंगे उपदेश से पूर्व लाभ ते हो सकेगा । 

, प्र०-हमे किस प्रकार जोन सकेते हैं कि मन में उत्तन संस्कार उन्नत हो 

गये क्योंकि पन की दशाओं को हम उत्यत्ष यहीं देख सकते |. 

ए०-आब तीन मफार की एपशा मिए्त होजायें उस से्रय 'सेभ् लैना 
चाहिये हि गन के उतम संजोर उक्ूछ हो गये झोर दु।संस्कार दब गये | 

प्० नवीन पकार को एपणा कौनसी ६ | 

, ए०-युमपणा अर्धाद्‌ पुत्र दया इच्छा, वित्त पैसों ्यात पन्॑ की (एंच्छा 

और लोकेपणा अर्थात्‌ अपनी कीति की इच्चा । जय तड़ मन में बुरे संस्कार 
रहते हैं तव तक बह इच्छाए' रहतो हैं ओर जब मन के संस्कार व जॉते 
हैं तव उनके साथ इच्चायें भी देव जाती हैं। 

प्र०-इन तीन मकार दी एपणा के नि:च करने एवं ह/संस्कारों के दबे 
जॉने का पया रंपाय है | 


(१४२), . 


ह०-बैदोक्त कर्म काणड को निष्काम भात्र से अपना धम्म समझकर के 


रना ही इस रोग की चिकित्सा है। जब वेदोक्त कम निष्काम भाव से किये 
जायेंगे तव यह बासनादिक भी खग निहत्त होजानेंगी |-अतः प्रथम वेद पढ़ना 


त्तपथात्‌ उसके अल्लुसार निष्काम कर्म करना प्रत्येक मंतुष्य के लिये आवश्यकर | 
प्र*-मव-कि यह नियम है हि काई मूर्ख से मूसे मनुष्य बिना फल की ' 
इच्छा के फाम नहीं करता और जहां से काम निकलता दिखाई देता है वहीं. 


काम किया जाता है। तो ऐसी दशा में निष्काम कर्म करना मनुष्य की पहति 


के विरुद्ध है और जो प्रकृति के विरुद्ध हो उसका होना ही असम्भव है । . : 


उ०-यहां काम का आशय भोग के बदलने की रच्छा है और पहां. पर 


फत्त व्य पत्लन है | भयात्‌ वर्तमान भोग की इच्छा न रख कर केबल. 
आत्म सुधार के निपित्त जो करत क्रिया जाता है वह निष्काम ही कह, 
लाताः है। क्योंकि वस्तुतः उससे कोई लाभ नहीं केवल आस्तिक भाव से आ-' 
गामी के लिये अपना कर्तव्य समझ कर किया गया है | फामना अथवा इच्छा -' 
लाभ ( मुफीद ) का श्राप्त करने में होती है ओर नो सुधार के निर्मित्त काम-_ 
करता है वह लाभ को प्राप्त करना नहीं चाहता किन्तु बुराइयां जो आत्मा में. 
हैं. उनसे दप करता है। अतः जो कर्म शारीरिक सम्बन्ध और कीतिआदि की. 


इच्छा से परे हों वह निष्काम ही ऋदलाते हैं।जव निष्काम कम करने सेअन्त) - 


फारण शुद्ध होजावे तपश्चात्‌ विक्ञेपदोप दूर करने का प्रयस्त करना उचित है . 


प्र०-जब अन्‍्तः करण शुद्ध होगया तो फिर क्या कर्तव्य होगा 
०“अन्त। करण के शुद्ध हाने से नित्य और अनित्य बर्तु के विचारने 


की शक्ति होनावेगी ! उससे प्रत्येक समय विवेक्ध करना उचित है । अर्थात” 


इस बात का विचार करना उचित हैं कि झात्मा के लिये सुख्प्द और नित्यत, ' 


धस्तु क्या है और अतित्ये तैया दु।ख खद फौन है । ु 
7०-वंया अन्तः करण के शुद्ध हुये विना विवेक नहीं हो सकता 


ह०-जिस प्रकार शुद्ध दर्प ग॒ में प्रतिव्िम्प दिखाई देता है और मलित -में . 


नहीं इसी प्कार शुद्ध अन्त। करण में विवेक उत्पन्त होता है.मसित में नहीं. . 


प्र०-अ नत्य किंसे कहते है | उ०-जिसकी उत्पचि और नाश हो उसे 


अनित्य कहते हैं, जैसे घड़ा | म०-नित्य किसे कहते हैं.) उ०-.त इसके प्रति 


हों अयात्‌ मिसकी उत्पत्ति और नाश सम्भव न हो वह नित्य है। इस 
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करण शरीर; अन्त|कारंण, इब्चिय आर जोवोत्म तेंथा संसार को बंसुओं 
' में नि अनित्य को विचार करना ही विवेक कहलाता है। 
| 5 मअ>-पिवेके होने फे पक्मात्‌ क्या फर्ल होगा. ए०-विवेक होने से पेपपय 
होता है| १०-वेराग्य किसे कहते? | उ०-मिंसकी गन में संसार के पड़े से 
बडे राज्य मुख की इच्छा नहों रहती जैसे बमन द्वारा निकले हुएंमोजन को कोई 
नहीं चाहता इसी मकर वरारंय होने पर संसार के राज्य और पिपंयों की 
'च्छा नितान्त जाती रहती है।..._ 
मं०>बेराग्य से क्या होता है. २०-शय, दगादिक छ! साप्रत मात्र होते 
०«बो! सापनों का पृथर २ लत्ण क्‍या है | ए०-निफसे प्रन्ताकरणं 
कैविषय से पूर्ण घृणा होजाने के फारण ममएशास्त हो उसे शप श्रथया शास्त 
कहते हैं.) प्०-दम किसे कहते. हैं? ए०-मिसकी इच्दियां ,विपयों: से सदा 
पृथक रहें उसे दान्त अर्थात्‌ दमगुक्त कहते है | निसके “वात और आन्रिक 
दोनों पकार की इन्द्रियाँ विषयों में पूर्णतया पृथक रहें उसे उपरत कहते हैं ! 
.' प्र०-तितित्तु अथवा सहन शील किसे कहते हैं ! उ०-सुख-हु/ख भय निर्भ 
यता, लाभ हानि, जय पराजय निन्‍्दा श्लौर स्तुति से रहित अवथात्‌ उन में ने 
, फाँसने वाला हो उसे तितिन्ा फहते हैं म.०-मुमुज्ञ किसे कहते ह 
५, 8०-इस प्रकार का अधिकारों जिसकी दृष्टि में मुक्ति के अतिरिक्त मरयेक 
गा हा हो उसे मुमुज्षु कहते हैं । प्र०--भोक्ष का अधिकारी, किस प्रकार 
है 
.._घ०--मव फमझाएड से मनको शुद्ध करके अक्मोपासना द्वार चित्त को 
सिर करके नित्य अतित्य का विचार फरता है तव वह ब्रह्म, के जानते का 
' भ्रषिकारी अर्थात्‌ भक्ति के योग्य होता. है। जब तक अधिकारी न शो उसे प्रत्म 
: को शान होही नहीं सकता । यही कारण है कि शागगल लाखों करोड़ों मशुप्य 
' भ्रपने चित के विग़ने से ऐवर पे अखिल तथा उसकी पा भौर शवित को 
, नहीं मानते । यदि उलूक को सूय नहीं. दीखता पो इसमें उलूके .के भें का 
दाप है या सभे का भत्येक मलुंष्य यही' फहेगा कि सूर्य के .काईण पो सब 
मध्य देखते हैं. ऐसो दशा में उसका दोप पैसे हो सकता है !' निस्‍्सदेह सर्थ 
के उदय में जंवकि सब देखते ई.उलूक ही नहीं देखता । भतः उसी का दोप, है। 
भ०-+जब इसे साधनों, में मंतृप्प पार होजाने तो पया होगा १ 
' ५५9 | 


(१४४) रे 
उ3०--मल वित्ञेप दो दोप जो मनुप्य को तक्ष जानी होकर मुक्त होने से 
रोकते थे वह दर होनावेंगे | केवल: एक आवरण दोप शेप रहगयां अब जीवा- 
त्मा इस योग्य होग़या-कि आवरण दोप का निहच फरके प्रह्म को जानते |उसे 
शव ब्रह्म के जानने फी योग्यता: होने के कारण उसके जानने की रच्छो उत्पन्न 
होजाती है क्योंकि उसने वेदों फा. पठने करते समय यह सुन लिया था कि जोन 
से ही मोज् होती हैं अब जान के लिये अवण) मनन निदिध्यासन की आई 
श्यकता होती हैं | 
प्र०-भ्रवण किसे कहते है १3०-अश्मश्षेनिय. और मश्त निष्ट गुर से ग्रह 
के गुणों का शव करना जेसो कि. श्रत्तियों गेंह और' खय॑ - प्रह्म॑ शान सै 
एुक्त हीफर, संसार फो एुन्छ समझ कर फोई कामना नहीं रखता बहीं एंड 
ही सकता हैं टका पंथी अज्ञानी. स्वापी गुरु कहलाने के योग्य नहीं, और 
ने उनंक्षा उपदेश अ्वण के अन्तगंत आसकता है| ;क्‍ 
प्रण--मेवर्कि कमेकाणड से प्रथम ही वेद पह लिये, तेथा वह उपदेश सिसंसे 
ब्रह्म ज्ञान होता: है, बेदी के अन्तगंत होने के . कारण, पत्र ही शिप्य ने सुर 
लिया, फिर दुबारा उपदेश की क्या आवश्यकता: हैं ? ः 
उ०-जंव प्रथम वेद पढ़ा था उस समय कमे और उपासना के ने होने के 
कारण पत्र विक्षेप का रोग, जा सकड़ों जन्म के संस्कारों से उत्पन्न हा चुका 
' हैं, निश्तत्त नहीं हवा था, अत; ब्रक्न ज्ञान का अधिकारी न होने से उसे संमर 
के उपदेश से ज्ञान भी नहीं हुआ था, ओर जत ज्ञान हुआ तो दुवारा: सुनते 
की आवश्यकता पनी ही रही । ह 
प्र०-क्या दुबारा भवण से ज्ञान होजावेगा ! उ०-जब छ। प्रकार के 
लिड्लों के साथ वेदों-फे वाक्‍्यों को भय विचारां जावेगा तथे झंवर््य ही 
न शेजारेगा | 
: प्रं०-यंह छ। लिंग, नो भय जानने के लिये है फानसे है।। 
'उपक्रमोपसहारों अभ्यातोःपूषता फुलम। 
शधवांदोपपत्तीच. लिंग तय निएये ॥ - .- . ८ 
अथ-“ उपक्रम, उपसंहार, अभ्यास, अपूर्ता, अर्थवाद और उपपरत्ति 
बह से झलेपणा करना यह. किसी भ्रुति भर्थात्‌ वेद मंत्र के जानने 
लिंग 


॥॒ 
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अ०-उप्क्रम (किसे: कहते : हैं ? उत्तर-किसी विपय लो सम्बन्ध. में जितने 
बाहसापज़ः आवश्यक हों, उन को मिला कर .उस का पणन करना उपक्रम 
वद्दाता-है; जो बहुधा भूमि के रुप में होता है। प्र०्वउपसंहार किसे कहते हैं 
उं०-अन्तिम परिणाम जिससे निकाला जाताहे उसे उपसंहार कहतेहें |जहांपर 
किकि-कहा जाताहै, यह आशय है १०-अभ्यास किसेकहते हैं ? उ०-विषयको 
बारम्वार विचारना तथा उसकी सुझ्मता को जानने का प्रयत्न करना - इसका 
नाम अभ्यास है | म०-अपूर्वता फल किसको कहते हैं ! 

, :- “जत्तर-जों फल पहिले प्राप्त हो अर्थात्‌ पत्यक्षफल पर हो दृष्टि न हो, 

_/ ब॒रंत उसके सूच्म तथा अपरोक्त 'फ्तों का भी विचार करना आपूर्वता .फल' 

कहता है 

प्र०--|अं थवाद किसे कहते हैं? उ०-उसके गुणों का यथाथेतः...बणन 
करना किन्तु नो गुण ओरों सेअधिके हो उसका भी वणन करता अथवाद 

ल्‍+ कहता है, इसे अत्युक्ति पी कहते हैं ५ ह 

... ' प्र०--उलत्ति अर्थात्‌ युक्तियों से देखने का क्या अथे है ? उ०-अज्भुमान: 
बहुत से साधनों द्वारा करना पड़ता है। अतः अतिं्याप्ति ,आहदिक दोष का 

* का परिह/र और उसके, पांचों लिझ्ें-के सम्बन्धसे विचार करनां आवश्यकहे | 

प्र०-“जव अश्रवण-से ज्ञान होकर-सुक्ति.होगेगी तव $ उ०-यद्पि श्रवण 
से-आत्मज्ञान होजायगा, जो .मुक्ति का कारण है तथापि यदि प्रलुुष्य बुद्धि 
होन होगा, उसको ज्ञान नंहीं होगा | बरन्‌ असस्भावना तंथा विपरीत भावना 
दो प्रकार के-संशय उत्पन्न हो जावेंगे.जिनके कारण मनन की आवश्यकता है 
प्र०:-असम्भावना किसे कहते है (. उ० यद्यपि सहस्नों श्र तियों से विदित, 
होताहे तथापि शंरीर ओर. इन्द्रियों:से पृधक अत्मा को चुद्धि नहीं प्रानता । इसे. 
* प्रकार झा विचार असम्भवना है. 
प्र>"जिपरोत भांवता किसे. कहते. हैं? उ०-बहुपा सुनने ओर विचारने . 

* पर:भी अबात्म प्रदार्थो.को.आत्म तथा आंत्म को अनात्म संमकनो'इस प्रकार 
का ज्ञान, ज्रिपरीत भावना है | इनमें, से।असंभावना को दूर करने. के /निमितत 
अवेण के परचात्‌ मेनन होना. आवश्यक है. | ९ 

प्रश्व--मनन किसे कहते हैं;! उत्तर-:जोशकुछ खेदाथ कुरुओं.की वाणी 
द्वारा. सुना है उसको युक्ति यों द्वारा पूंणेतया सिद्ध करके हृदय पर अंकित . 
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इसने से असम्भावना को दर करना हैं। मिस प्रकार कोई गंगार मनुष्य चंदन 
नहीं मानता वा उसकी घिस्त कर अन्य उपाय से दिखा देते हैं | इसी प्रद्ार . 
बद्धि नि आत्मा को सचा का नहीं मानता उसे युक्तियों द्वारा विखास करो _ 


प्ृ०--वितरीत भावना के निद्वत्त करने का क्या उपाय हैं: ४०-निंदि. 
व्यासन से विररोत भावना दर हो सकती दे बिना निदिध्यासत के इसका दर 
होना संभव जहीं। 
०“-निदि ध्यासने किसे कहते हैं ? उत्त-जों आत्मा बहुत सी श्रृतियों...' 
ओर बूक्तियों से सिद्ध हुआ हैं, बस यही आत्मा है उस प्रकार का अदल 
विचार निद्धि ध्यासन है । 5 
म००--हया आत्म तान होगाने पर संसारो कारों में मनुष्य फँसा रहेगा. 
अथवा नहीं १ ४० जिसको आत्या का साज्षात्‌ अथोद मानसिक पत्यज्ञें ने 
होग' वह तो अवणादि द्वारा ज्ञान होने पर भी संसार में फंसा हुआ दिख- 
लाई देगा | ह 
प्रश्न--हम आत्माके साज्ञोव होने पर भा संसार में फंसा रहना देखतेई 
उत्तर--वदि पान होने पर भी प्रारव्य कम शेष रहे तो उसके मोगने के 
लिय ज्ञानी को भी उतने दिन तक शरीर में रहना पड़ेगा । क्‍यों कि और 
पक्तार केशिप कम तो जान से नाश होनाते हैं परन्तु प्रारंब्य :कर्म भोगने ही 
सेनाश होते हैं।..  ': के 
प्रश्न- जब कर्मों का कारण मिथ्या जान नाश होगया तो उसके कांगे' 
पारव्ध आंदि का अवश्य नाश होजाना चाहिये नहीं तो कर्मो' का तनिक भी 
नाश न होना चाहिये: क्यों कि यह नियम है कि कारण के नाश होने 'से 
काय का भी नाश हो जाता है । ट 
. ०-क््या उपादान कारण दे नाश से उसके काय का नाश होंजांता ई 
. इ०--अत्येक्त कारण के नाश होने से काय का नाश होने का नियव 
नहीं। जेसे रज्जू में सप का ज्ञान होने से कोई मनुप्प ढर कर भागा और . 
उस चोटलग गई | अब प्रकाश आजाने के कारण सेप क्षा जनतों दर होंगयां 
परंनु उसके दूर होने से वह चोट दूर नहीं हो सकती । १ 
आह इ्ति 2,025 420 आता दे गिर 


# 
हैँ 
कम. 


, (१४७ ) ' 
आतिक बल 


' 'प्रिय पाठकंगर'! आज कल हमारे अविक भाई कोय का आरम्भ करके 
पथ में हो छोड़ देते दिखाई देते हैं मिसले ज्ञात होता है कि उनको उस कांप 
के करने की शक्ति न थी आप कहेंगे कि जब कि वह शिक्षित विन्ता रहित 
: और वलवान्‌ है' ते क्रिस प्रकार कहा जा सकता है क्लि उनमें उस, कार्य के 

करने की शक्ति. न थी हमने जहाँ तक परीक्तो की है उससे विश्वास हो गया 
. है कि प्रत्येक कार्य का होना आत्मिक बल के आधीन है यथपि शारीरिक 
बल और धन का पल भी सांसारिक कार्यों के करने के लिये एक आवश्य- 
की पदार्थ हैपरन्तु आत्मिक वल के होने पर ये सब बलुयें एस हो जातो 
- हैं और इनके होने पर आत्मिक वल का होना निंशित नहीं और नाहीं इनसे 

आत्मिक बल उत्पन्न हो सकता है, अब प्रश्न' यह होगा है कि आत्मिक बल 
क्या पदार्थ है जिसके होने से समस्त कार्य पूर्ण रूप से हो सकते हैं और 
जिसके न होने से बहुधा धनों की विध्यमानता में भी कांये नहीं हो सकता, 
इसका उत्तर यह है कि ज्ञान और प्रयत्न वाली शक्ति को आत्मा कहते हैं। 
'और ज्ञान और प्रयत्न उसके गुण कहलाते हैं और गुर्शों के बढ़ने का नाम 
पंलृ' का वढ़ांना कहलाता है. इसलिये आत्मा में ज्ञान और प्रयत्त की नि्े- 
लंता आत्मिक निवंलता है और ज्ञान व प्रयत्त का बढ़ाना ही आंत्मिक बंल 
' है, हमारे बहुत से मित्र कह देंगे कि “्यायशास्त्र,, में जीवात्मा के ये लत्तर 
लिखे हैं, सुतन, दुःख, इच्चो, दप प्रयत्त और ज्ञान तुमने पहले चार कंधों 
'छोड़ दिये, और अन्त के दो क्यों रख लिये इसका उत्तर यह है कि पहुंचे 
चार ते शरीरस्थ आत्पा के गुर हैं, उदाहरण-कोई मनुष्य हाथ. से लकड़ी 
. कुल्हाड़ी की शक्ति से काठता है। अब लकड़ी काटना इुल्हाड़ी से मिले हुये 
. हाथ का कार्य है केवल हाथ का नहीं क्योंकि न तो बिना डुल्हाड़ो' के हाथ - 
काट सकता है और नहीं बिना हाथ की सहायता के कुल्हाड़ी काट सकतीहै 
. जब कि दोनों में से पृथकू २ कोई भी काटने की शक्ति नहीं: रखता और 
“मिलकर: परावर काट सकते हैं तो वह मिले हुओं का धर्म्म है एक का नहीं । 


( १४८ ), 


इसी प्रकार मुख हःख और इच्छा दष ग्रच्म घरीरके साथ आत्या को अतीत 
होते है' न कि एका की ( अकेले ) आत्मा को शतीत होते ह ओर ने अकेले . 
शरीर को यदि अकेले आत्मा के गुण मान लिये जाते तो सृपृप्ति की-दशा: में 
भी इनका अनुभव होना चाहिये परन्तु आषृप्ति की दशा में किसी को भी 
सुख, दु;ख, इच्छा, 6 प विदित नहीं होते इससे निश्चय होदा है कि यह अत्मा - 
धर्म नहीं यदि अकेले शरीर के मान से तों मृतक में भी होने चाहिये 
पपरन्तु मतके में यह गुण नहीं जिससे प्रगठ होता हूं कि वे गुण आत्मा और - 
शरीर के मेल से वतन होते हैं| | 
प्िय पाठक महाशयों हमारे अनेक मित्र कहेंगे कि एप्नप्ति काल में आत्मा 
को- ज्ञान नहीं रहता इसी कारण-उस समय सुख हल आदि विदित:नहों 
डोते नहीं तो आत्मा में यह गुण सदेव रहते है परन्तु उनका यह कहता टीड़' 
नहीं. क्‍योंकि आत्मा किसी काल में भी हान ओरपयल से रिक्तनहीं हो सक्तां 
ओर किसी द्रव्य के गुण उसकी विद्यमानता मेंउसे छोड़कर जाही नहीं सकते 
फिर किस प्रकार माना जा सकता है कि चतन्य आत्पा ,के:गुण ज्ञान और 
प्रयत्त पृथक हो जावे जब कि वह विद्यमान हो ओर जत्येक द्रव्य शुर्णों का. 
समूह ह तो द्रव्य के होने के लियेगुणों का होना आवश्यक: है- परन्तु -अधि- 
'कोश मित्र. यह कहेंगे-कि क्याक्रारण हैं, कि जो मृपुत्ति की दशा का शान 
प्रतीत नहीं होता, इसका उत्तर यह है, कि ज्ञान दो अकार का है. एक स्वा- 
भाषिक द सरा- नमितिक ।-स्वाभाविक- ज्ञान ते वह हैं कि जो बिना किसी 
इन्द्रिय आर मन के संबन्ध के, ना रहता है मेसे अपने होने का ज्ञान, दूसरा 
ज्ञान पदायों - के सम्बन्ध से उत्पन्न होता है, जसे- रुपद्ञान के लिये रूपवाली 
बस्तु ओर रूप के ग्रहण करने बाली इन्द्रियं अथोद्‌ चछु ओर रूप के प्रकाश 
फरने की शक्ति जसे-सूय दीपक इत्यादिका होना आवश्यक हैं-। आत्मा ज्ञानी 
होने पर भी विना इन तीज पदार्थों के रूप-का जान आय नहीं कर सकता-।' 
ओर शब्द ज्ान-के लिये कान, आकाश और शब्द का होना आवश्यक है इसी 
, आकार वांह्म पदावा का ज्ञन विना साधन्नकि ही नहीं सकता परन्तु अपने जन 
अयबां आन्तरिक पदार्थो' # जानने ओ लियेंक्रिसी बाबर साधन. की 
आवश्यकता नहीं । 


- '्यारे पाठकों] ऊपर 'के रृष्यन्तों सेआपने समझ लिया:होगा-कि ; जिन 


( १४६ ) 
पदार्थों के लिये साधनों की आवश्यकता है थे बाह्य पदार्थ हें. और जिनका 
जान- बिता साथनों, के होता है.बह उसका. अयना गुस है अब सुद्दुःख इच्छा: 
'देपकी होना विना मर की धृति संयोग के-हो नहां उक्रता जद हम- किसी 
' पद्ाय को देखते हेतो इच्छा उत्पन्न होती है | 
' - जब उसको बुरा सम हैं तो उंस में ह प हो जाता है और निस पदा् 
को संयोग आत्मा के थतुकूल इतोत होता है उसे छुख मानते 'हैं और जब 
आता के प्रतिकूल होता है, उसे दुःख कहते हैं इसलिये यह गुण मन के का 
रण से उत्पत होते हैं आर सुएुप्ति फाल में जब कि इच्द्रिय मन ओर घुद्धि अपने 
काम छोड़देते | ते मुख, हु!ख, इच्छा, ह ये सवेथा हीं रहते फ्रेवल ज्ञान 
ओरमवत जो आता के खाभातिक बुत है शेर रह जाते हैं, अब यह शा 
- होंगी कि सृति समय में आत्मा को ऊित्त बस्तु का ज्ञान रहता है और बह 
किस के लिये प्रयत. करता है इसका उत्तर यह है कि सुवुप्ति काल में आत्मा 
को अपने देने ज्ञान होता है और बह शेर को उस न्यूनता को जो जाशृत 
बंस्था के हुं।खों से उत्पुन्त होगई है पूरा करने के लिये प्रयत्न करता है। 
छात्र यह शा हो सकतो है कि मेत्र महात्मा गोतग ऋषि ने अपने दर्शन 

तयात्मा के छः सुण माने हैं ।श्र महर्षि खाद ने इस से भी अ- 
' घिंक तो तुम्दरा कहना कित्ती प्रकार सत्य नहों हो संता इसका साधन यह 
है कि विचार पूरक महात्मा गोतम का दसरा सत्र ' तो पढ़ो जिसमें महात्मा 
गोतेम ने इन सुशों को मिथ्या ज्ञान की सम्तानमें वतलाया है इसलिये ये चार 
'जीवात्म के गुर नहीं हों सकते, मिय पोरको | महात्मा छणाद जो ने अपने 
' पशेपिद्त शा में आत्मा संयोग से हो कम्प माता है और बिना आत्मा के 
' की हो ही नहीं सता जेसा कि लिखा है. ह 


आल संयोग पयता ग्यां हसे काम । बे० ४१ 


जप री का होय- के सोथे सम्बन्ध होता है दम ही दवा कम्म अंथोत्‌ ह 
ह गत 
.. कम करंद को शक्ति.हीती हे विजयी आला डे संग्रोग के नहीं होती।॥ 


तंवा हस्त संवोगाउचसुसले का ॥ बै० ४१९ 
श्र जब आता से युक्त हांप पूसल से संसंग् उत्पसग करता 'हैंतों- 


ह ( १६०) के 
मसल, में कार्य करने की शक्ति आजाती है यहां हाथ से सारे शरीर के ऋते 
प्रयोज॑न हैं और मूसल से सर्व प्रकार के बाहरी श्र अथांत्‌ साधन जिनसे 
मंतुष्य' का लेते हैं इसी प्रकार अन्य भी समझना चाहिये | । 
मित्रव्गों | जब यह निभय होगया कि आता के ज्ञान और प्रयत्र दो 
गुण हैं ओर इन दोनों का नाम आत्मिक बल और घटने नाम- आत्मिक बल 
की हानि | * 

. तब यह प्रयक्ष उपस्थित हुआ. कि इन के बढ़ने ओर घटने .का कौरंण 
क्या है। इसका उत्तर यह है कि संसार में हमें एक नियम विदित होता है कि 
जहां जिसके सहश प्रदो् मिलते हैं वश उस की उन्नति होती है जहां विरुद्ध 
प्रिलते हैं वहां हानि जैसे वा ऋतु में जब कि चारों ओर पानी बरस रहां हो 
ओर ठण्टी पदन के कोके वेग से चल रहे हों उस समय यदि आप एक दिया 
सलाई को गीली जलायेंगे तो कठिनता से जलेगी परन्तु उसको ग्रीप्प ऋतु 
में जब कि लू अाद गर्म वायु वह रही हो जलाना चाहो तो बड़ी आसानी से 
जल जायगी दूसरे यदि रोगी को जिसको गर्मी के कारण ज्वर आता है गर्म 
ओपषधि देते चले जादें तो गर्मी के बढ़ने से रोग बढ़ता जायगा यदि ठण्डी 
ओपसधियां दी जावे तो रोग निहत होजावगा इस से प्रकट हे कि सहश पदार्थों 
के संयोग से उन्नति ओर विरुद्ध के संयोग से हानि होती- है । 

अब जानना चाहियेंकि कोन २ से पदाथ है जो आत्मा के. मिलते हैं उन . 
से कौन २ अजुकूल आर कोन पतिकूल हैं । इसका विचार करने से जहां तक 
जात हता है वे दोही पदाय हैं एक महृति दूसरा परमेश्वर जिन से आत्मा 
सखन्ध उपन्‍्न होता है, जो चैतन्य ओर शरीर के सम्बस्ध से गति बालों 
मद्ृति परिवत्त न बाली और ज्ञान शृत्य ६, परमेश्वर जानस्व॑स्प!ओर खाभए 
बिक क्रियावान आनन्दस्वरूप है' मिय पाठक | जब किप्रक्ृतिं जन -शूत्य और ' 
, क्विया रहित है और जोब ज्ञान सहित और क्रियावान्‌ है तो जो प्रकृति से 
अपने सम्बन्ध करेंगे ता उस ज्ञान ओर क्रिया की उनन्‍्तति तो होती नहीं हां 
प्रकृति के एुण उस में प्रतीत होने लगेंगे यद्यपि पक्ृति में जीव के संवन्ध से 
* क्रिया उत्पन्न हो जायगी-तथापि कुछ झंश ज्ञान का भी संयोग से प्रतीत शेगा, 
परन्तु-जीय के.यह दोनों शुण न्यून हते चले जांयगे मितनी प्राकृतिक शक्तियां 


न्त 


( १६१ ) 


. नी उस के ज्ञान और क्रिया को शक्ति अधिक होती जायगी, जैसे जितने समय 
बक दीपशल्ाफा धूप में पड़ी रहेगी उतनी ही तीव होती चली जायगी। 
. 'भ्रातृवर्ग | अ्रव यह तो खिद्धहो गया कि आत्मा का चल ईश्वरोपासना है ॥. 
." झलक पाठक कहगे कि यह केबल कथन मात्र ही है परन्तु यदि वे विचार 
पूथक लोकिक इतिहाों को श्रवत्नोकन करें तो उन पर घिद्त हो जायगा कि, 
आत्मिक बल इश्वर भक्तों का ही भाग है। 

.. झ्र्थांत्‌ अचुलाधन तो कीजिये कि क्या कारण था की रांजा हरिश्चन्द्र 
इतनी आपत्तियों के उपखित होने पर भी अपने सत्य पर दृढ़ खिर रहा । क्‍या 
' कारण थाकि महात्मा रामचन्द्र जी ने पिता की आशा पाते ही राज्य को तुच्छ 
समभ कर त्याग दिया और दंन फो चले गए, प्या कारण था कि लक्ष्मण जी ने 
सब प्रकार के सुखी को परित्याग कर भाई के साथ बन को जाना स्वीकोर कि 
था ? वंया कारण था कि सीता जी जैसी सुरूमाररानी ने वनो में भ्रमण करना , 
स्वीकार किया »र राज्यादि आनन्दों की कुछ भी इच्छा न की, फ्या फारण 
था कि राजा मोर ध्वज का शरीर चीरा गया तौ भी आनन्द पूर्वक चौरे जाने से 
प्रसक्ष चित्त रहा, क्‍या फारण था कि गहांत्मा भठहरि जी ने अपने 
सारे राज्य को तुच्छ ज़ान जज्लल जाना स्वीकार किया ? क्या कारण था कि 
शुरु तेग बहादुर यवर्नों के हाथ से मृत्यु को प्राप्त होने से, सयभीत न हुए ! 
क्या कारण था कि गुरु गोविन्द सिहके दोनो लड़के दौवार में चुने जाने पर भी 
-. मृत्यु से न डरे; क़्या कारण था कि-महात्मा पूर्ण भक्त ने सहस्नों आपत्तियों को 
सहन क्रिया परन्तु उसका आत्मा पापकी ओर अ्रकार्पित न॑ हुआ,क्या कारण था .. 
कि महात्मा हकीकतराय ने १६ चर्षे की भव में यचनों फे हाथ से मरना स्वी 
.. कारं-किया परन्तु धर्म फो न त्यागा ? कंया कारण था कि महर्षिस्वामी द्या- 
. नन्‍्द सरस्वती जी महाराज ने सारे भारतवर्ष को शत्रु बनाना ईंट पत्थर खाना 
३ उेप्तम समझा परन्तु अधर्म का मूक्ोच्छेद किया और धम्में के विरुद्ध चलना 
भहा पांपे समझा आप विचारोगे तो प्रत्यक्ष ज्ञाव होगा कि यह आत्मिक चल 
का ही कारण” था कि जिसने इन महात्माओं को संखसांर के सन्पुुख विजयी 


प्रिय पाठकवुन्द्‌ | पया आपने कभी विचार नहीं किया कि वह कौस से 

कारण है जिन्होंने रानो पदमनी को प्रचएड अग्नि में भस्म होकरे मरना स्वी: 

कांए:कराया, परन्‍्त यचन बादशाह क्री वेगभ वर्नता अस्वीकार किया ? दया 
श्र 


( १६२ ) 


फारण था हि जिस ने राजा दाहर की रानी को चिता में जलकर भरने पर 
करिवद्ध किया चद कोनप्ी शक्ति थो कि जिसने क प्णाकुमारी को जलती- हुई 
चित्रा पर बिठा दिया ! कहाँ तक गिताये इस भासतभूमि में असंद्यत रात 
है जिसके नाम सूर्य के समान इस संसार में प्रकाशित हैं । आप इसका. उत्तर | 
यहीं देंगे कि धमम भाव इस में था जिसने इन छुकमार सतियों को प्रसस्तता. 
पूर्वक एन आपतियोती सहने पर उन्‍्नद्ध कर दिया यद धर्म फ्यावस्त है फेवल 
इैश्वगेपासना ! दस आप समझ गये होगे संसार में धर्म और अ्रधर्म या 
पाप और पुरय जो दो शब्द्‌ हैं इस का आ्रशय केघल ईश्वरोपातना और प्रकृति, -' 
फी उपासता है ईश्वरोपासना धर्र्म है जिउसेशात्मिक वल मिलताओर वह ऐसे 
उल्लति क्रेकार्य फरदा है जिस से संसार में.खुजलों की प्राप्ति दोती है दूसरे ईपप-. 
रोपासना से ईएबरीय शक्ति अर्थात प्रैदिक शान फी प्राप्ति होकर जीव की शान - 
शक्ति घढ़ जाती है संसार में जितते योगी हुये हैँ जिन्दी ने अपने अपने भारमा 
को प्रकृतिसे शलग करके शान फी और लगाया है पे सब संसार में छानी और 
विद्वांन कहलाये और शद्य पृथ्यंन्त उनका नाम घ कार्य्य संसार भें विख्यात है. 
परन्तु जितने प्रकृति के उपासक हुये जिन्‍्हींवे श्रात्मिस हामि फो प्राह किया पे. 
दास होकर चले गये उन्हें जीवन में मूलठा और डुःज मे आक्रमण किये रखा: ' 


मरनेके पश्चात्‌ भी कएके भ्रतिरिक्त कुछ न मिला और उन्हें आज कोरे जानता ' 
भी नहीं । 


प्रियवरों | शरात्मा एक रोजा है जिसकी राजधानी यह शरीर है, इन्द्रिय, | 
बुद्धि इत्यादि सन इस के कर्म्मचारी हैं यदि यह राजा चलवान होता है शो आ-' | ु 
पने कमचारियों पर शासम करता है और अपनी इच्दाउसार-उनसे काम खेतां: 
है उससमय उस के'कर्माचारी उस फे दास होकर उसको प्रत्येक प्रकारका सुख 
देते है, परन्तु जिससमय निवेल द्ोजाता है उस समय कर्माचारी 'उसकोझबा ु 
लेते हैं और वह प्रल्वक से विनय करता है और चह उनके लिये भोजनका प्रत्न:' 
करता है यद्यपि यद कार्य इन कर्म्मचारियोका था कि अपना भोजन प्राप्त करते 
अर्थात्‌ अपने विषया को भोगते हुये भोजन झर्थात्‌ बाह्य. पदा्थों--का शान, 
धाप्त करते परन्तु आत्मा को निवंल देखकर ऐसे आलसी और अहंकारी हो - 
जाते हैं कि राजाको स्पयम्‌ इनके भोजन का संदेद लगा रद्ता है उसकी सारी 
स्वृतत्मता और प्रधानता विक जाती बह अपने आ्रापको राजा के स्थान में दस ' 
अनुभव करने दगता है श्रव उसका कार्य यह होता है कि साईस की भांति 


( १६३ ) 
+ चोड़ौ के पात्नन पोषण में लगा रहे उसे अपने उस मार्ग का ध्यान तक नहीं 
:- शहता कि जद्दां जानों है और-घदू जिन फार्यों फो प्रवंलदों की दशा में ठुच्छ 
 * समझता था उस तिषेतता को-दशा मे उसको एंक झावश्यक्ष फाये समझा 
 जैता है श्र पदा्थो' का शान उप्ते प्रबलवा की दशा में घुगमवा से हो सकता 
था अब घह उसके विचार: मे ग्रधिक भारी “पट आते“ है: थाठ्वर्गों यह तो 
' आप जानते ही हैँ कि जिस" प्रजा फो शजा' अयोंग्य है पहे प्रजा सबेत॑ 
. “ अंहतकाये रहंती है. इसी-पंकार जिस जाति फा मुजिया अयोग्य है उसको भी 
: पंही दशा होती है शाजा-फा फाय रोज! से ऐता ऐ दास से नहीं इसी प्रकोर 
' प्रयल शात्मा के फार्य निर्षतत झात्मा से हो-तहीं सफते भौर संसार में भी देखी 
जाता ऐफि जिस मनुध्य की इक्चिय उसके घश में नहीं उसका छुट्ठम्य उसके 
'वश में नहीं शहता श्रो९'जो अपने छुषम्य पर शासन न पर सके पह अपने 
भुदल्ले पर शासन नहीं कर सकता, और जो अपने मुहरझे पर शासन नहीं 
* क्र सकता घद अपने ग्राम पर शासन नहीं कर सफ़र और जो. श्राम पर 
' शासन नहीं कर सकता चंद प्रान्त पर शासन नदीं प्राप॑ कर सकता आर जो 
' झात्त के योग्य नहीं पह देश पर फ्यों कर शासन कर सकता है औोर जो एफ 
देश पर भी शासन नहीं कर सकता है घह संसार पर किस मकार हफूमत' कर 
, सकता ह यहां से पता मिदता है कि संसार में सब से बड़ी उच्तोर्णता की 
लीपातत आंत्माका इन्द्रिय और मन पर शासन जिसेके लिये अत्माको अत्यस्त 
भारी शक्ति फी' आवश्यकता है, क्योकि ये इन्द्रिये सेसार के सहसों पदार्थों 
* को मन के द्वोरा सन्पुख करके आत्मा को घोका देवा चाही हैँ परन्तु प्रयल 
. आत्मा जिसका शान गुण परमात्मा की पवल शक्ति से सहायता पीकर उन्नति 
, कर झुका है जिसको प्रत्येक पदार्थ का यथार्थ शान है घह, इस इन्दिय कौर 
: . सैंत के प्रशेर्धूत महों हो संकेत जो इखियं झोर मनझे घर करने योग्य चल. 
// जमा में रफेंदा है पद छत फीय हो सकता है ॥ 


॥ इति॥ 


( १६४ ) 
# झोरेग # 
एक ढाक« पादरी साहव का भोंदू जाट 
के साथ प्रश्नोत्त ).... 


एक डाक्टर पादरी साहब ईसाई मत का उपदेश और सेंगों का तिदाव 
करते हुए जादों के गांव में जा निकले चहां एक बृश्ष के मोचे तंम्यू दाव उपदेश . 
करने लगे । प्रथम भागवत्‌ इत्ादि पुरणोक्रा प्रमांग देर दिल्‍्दूओंके मत को खूब . 
झूठा बतलाया तदतन्तर बाइविल फी उतप्रताश्रों का बर्णन करके कहा कि तुप 
लोग छुदावन्द ईसामलीए पर विश्वास लाझो तय वहाँ दो रदने घालों में से 
जो पहुधा झ्ोषिधियों के लालच से भौर पहुंचा एश्प समना इकदडे धोगये थे 
एक जाए जी ने, जिसका नाम भोदू था को गाँव में सदसे अधिक खूर्ख प्रसिद्ध . 
था पादरी साहब से कढद्मा कि मैं गांव दा रदने बात हूँ और अपड़ और झूर्ज 
महुय हं आपको बातों को अ्रच्छी तंरइ पर नहीं समझता अगर आप किसी 
युक्ति से मुझको समझा देय द्वि आपका सत सचच्ा है तो मैं बुत अतश्षता 
से उसे खीकार करूं ! मणि 

पादरी खाहब- कहो क्या बाव तुम्हारी. समभा में नहीं आई ? 

भोदू जाद- प्रथम्त में आप से चद् निवेदव करता चाहता ह' चू'कि मैं 
नितान्‍्त भपढ़े सर्वोश्ष में मूर्ख नाम मात्र को सु ह' सुकको सूर्णज समझ 
गांव वाले मेरी बातों से दुरा नहीं गानते यदि कोई भ्रदुच्ित शरद मेरे मु" 
निकल जावे ४ तो छपा फरके आप मुमाकों क्षमा करदें इरयोक्ति आ 
दिचारशील हैं । | है 

पादरी सादब-समूर्ज नहीं तुम सब गांव बालों से अधिक बुद्धिमान शात- 
होते हो जो प्रशु ईलामसोद ने छुस्दारे शात्मा के भीतर प्रकाश किया तुम दिगा 
भय बर्णुत करो एस ऊुंद झप्रतस्त त दवोगे तुम्दारे सलमान छोगी को ईएपए _ 
पहुत प्यार करता है ऐसे ही लोग आरासमान की बादशाहत में सस्मिल्षित होगे 

भेद जाट-खुदाबन्द ईसाम्सीद फौन थे ! 

पादरी साहवब- खुदा के चेदे | 

भोदू जाद--बुदा के कितने बेटे है. १ 

पादरी लाइपब--केबल एक वेदा है। 
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ह (१६५.).. 
,. भौंदू जाद--तब नो तुम्हारा खुदा शिवा शाग्यवान्‌ चद्दीं है पर्योकि यदि 
बह बेदा मर जाये तो उसका औवन नए ऐ दावे] 
, » धाद्रो साहइब--ऐस़ा नहीं ऐ सकता 
'भादू जाद--पच्छा आप यर कहिये यदि खुदा फा बेटा हो तो स्त्री अवश्य 
गैगी परशेक्ि बेटा सिना शग्ी थो वहीं हो सदाती । 
पादसे साइप्--जुदा को कोई सत्तो महीं है 
भोंदु जाइ--फिए घद्ध किस के पेट से पद हुए | 
प्रादृरी साइब--मरियप के पेट से | 
४ झोद जाइ--परिय्म कौन थो ॥ 
पादरी साहब--एच् पत्ती थी ॥ 
- भी आाइ-+उसका शोए पदि भी पा था वाद | 
.. पादरी राउव --उसक्नो मेंयनी यूखुफ नामी ए5 सढ़गी से हुई थो पस्न्‍तु 
- विनाद ऐोमे से पूर्ण अविवाहिता फे पेट से ईसामसीए पद हुए ॥ 
' भर आइ-यग झापकी सरझ में ऐसा शो एीफता है ? 
रईस साइब--पं हो सफता ए। ॥ 
भौद आइ--मैरी समझ में ये श्राप फा कथन नहीं श्राता कि बिना पुरुष है 
। साथ संगति किगे किनी फ्यारी या ब्याही ऐ दाहऋं टत्यन्म हो जाये, यदि 
कहीं एश ऐसा ऐस भी जाता है तो एम गांव के रघने-वाते गैधार लोग भी उस 
को मुख्य पुत्र नहीं फटने । ४ 
पादरी लाइय--तुग बड़ा गँवार, थ्रादमी ६१ ऐसी पाते तुम जंगली आद 
- सिर्यों फे यहां छुआ करती हैं. धम्प गज॒ुप्यों फी बातें जो पो फू सब सच्ची 
होती ऐ 
. ,भोहू आद--दोन दयालु मैंने तो आप से एव दी तिगेदन फर दिया था 
' कि में भैवार महुष्य एू श्रगर फोई पेजा बात मेरे हुए से निकल जांबे तो छमा 
परे प्रयोकि सुभाजों यह छान नहीं था कि भूछे तोगो के साथ ऐसी बार्ताताप 
नदों किया फरते एम जंगली गोग तो उच्तको स मे ए्ढ। | 
पादरी लाहइ--तुग ८गश्य जंगदी है तेरा नाप भोदूं बहुत ठीफ़ /भाव 
ने रकगा ऐ जो शुद्ध: शब्द फो नहीं समझता फिए सभग मह्तुष्यों कौ बात 
को प्या-समभेगा । गा है 


( रह ) 

माँदू जोड--दीवदयांल आप युदय न मानें मैं जंगली मेरा बाप; दादा; पर- 
दाद, जप वी आप काजिव आप के चाप दादी काजिव-। 

पदरी साहब--हम कोजिव नहीं काजिब श्ूूठे को कहते हैं जैसे मुखारे 
सदा मय होते हैं ।- हे 

भोदू जाइ--महाशय ! श्रप्रसन्‍्त त हो अज्ञानतां के फोरेश मेरे मुंह 
ऐसा! निकल गया सुझक्तो आप काजिव नहीं किस्तु घाजिय कहे में:अग्रेलम्न न 
हूँगा यदि आप मजुजूब है तो मजजूब ही सही हम गंवार जांद लोग इनें बीहों 
को नहीं समझते ॥ 

पादरी साइब--इस बात को छोड़ो मूर्ख मजुध्य कोई दूसरी-वाह पूद्धों को 
तुम्हारी समझ में आदे 0-7 

भेंडू जाइ--बहुत अच्छा महाशय इन दिनों बहुत सी बदारियों के पेट से 
लड़के उत्पन्न होते हैं क्या दे भी ईछामलीह हैं? | 
| पादरी खाहब--एसई चंदी हो सकता | मर 
भौदः काद--हकार गांव में थोड़े दिल्ली से स्लि आया है जो हमारे 

द्राता हैं उस ने ए७ सत्ाचारपत्र के भीतर से ये पढ़कर छुनाया हैं 

कि एक लड़की जिसका पदि विवाह होने से दो दिन पश्चात्‌ मर गया था और 
विवाह के समय उसकी उम्र केदल ५ वर्ष की थी परन्तु अब वद लड़की युवा 


पादरी साइच--तुम लॉग बड़ा मूर्ख है जो नहीं समझता वह लड़का जो 

उस लड़की से उत्पन्न इच् हरामी ओर ईसामसीह ख़ुदा से उत्पन्न 

हुएथे इस लिये चह खुदा के बेदे है और खुदा भी हैं. 
इसको ६ 


(| 


हुआ करती हैं सम्प लोगों के यहां नेंदरी शा 

भोंदू जाद--दीन दुबात ! आप का कथन सद पंक्रार ढीदी है हम तोगे 
- निःश्॑देद गलियों हे बेंदे हैं जैता कि इतिहासों में संगेद है ययपिं आपके 
. पूेजओं क्षी कृपा से छुद् कुछ बुद्धि इमकों थाने खयी-हैं जो दूते कांतने के किये 
चरखें बनाते है परन्तु अब भी जंगरलीपन दम तोगा में से नहीं गया इयो्कि 
धदि ऐेंसे न होते तो इतती देर तक परिश्रम करके आपके समभोले से सो सं 


जीडिकन्यन अत 5 
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भार भूठ की परीक्षा न कर सफ़ते परन्तु आाक्षए-लोग तो- जंगती नहीं है वह 
पन्ना देकर आपकी भाँति परोक्ष की बाते दतलाते है | 

पादरी साहय -उनकी घाते सब कूठ और हमारी सच । 

भोदू जाट--इस कैसे जाने कि उनका भू|उ और आपका कहना सथ है 

पांद्री सादब--धद काला आदूभो है और दम गोरा आदसी है]. 

भादू जाए-पुस्तक तो तुम्हारे भौर उनके पास एक हो प्रकार की हैं दोनों 
के पत्न श्व त भौर स्थाही फांसी हैं। 

पादरी साहव-तुम बड़ा मूखे झौर भवकी आदभी' है क्रीत सी बशत 
तुम्दारी समर में नहीं आई जरदो पूछ लो निप्फल बातों को छोड़ो । 

भोदू आद-बहुत झड्छा दोनद्याल यह कहिये कि इसामसीद में यह 
कौन सी झनोजी वात थी जो हम में नहीं है इस तरह तो सब खुदा के बेटे हैं. 
है यदि जाई तो अपने झापको भी खुदा भी फह सकते हैं। 

' ' पादरी साहब-सब नहीं हो सकते फ्योकि वह बांस हर पक में नहीं हैं। 

भौदू जञाट-कहपना करो कि पद सब बातें मुझ में विद्यमान हैं ! 

पादरी- फैसे ? ' 

भोदू जाद-मैसे ईसामसोद खुदा भी हैं और खुदा के बेटे भो और उनकी 
मां एक खातन और बाप खाती था इसो तरह में खुदा भो हूं और खुदा का 
बेटा भो हूँ मेरी माँ जाटनी और बाप जाट । | 

पादरी साहब-हूस बात का फ्या प्रमाण | 


, भोद जाए-आापकी पात का कपा प्रभाण 


* पादरी साहब--बाइविल के भीतर लिखा द| । 
- भोदू जाइ--मेरे हृदय के भीतरे-ऐसा लिखा है ॥ 
“पादरी साहेबः-बॉइबिल को खुदा ने बंतायो है । 


'.. भौंदू जाद-मेरा दुदय भी खुदा मे चनाया है । 
' पादरी सादव--तुमने फैसे जाना ! 

' भोदू. जाद--आप इतने बड़े डाक्टर पादरी साहय होकर यह नहीं जान ' 
ते कि हृदय की खुदा ने बनाया है जिसको बच्चे भी समभते हैं: सम्पूर्ण संसार . 
के भनुष्प हिन्दू मुसलमान ईसाई सूसाई परिडत मूर्ज हर एक से: पूछलों कोई . 
इशकार नहीं फर सकता। ह कर 
पांद्री साइब-तुम जानता है हृदय क्या वस्तु है? 


 * 
ध 3) 
मु 
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भौदू जांट--आप जानते हैं दाइवित दया वर है! 
पादरी साहव--वाइबित एल कत्ामएक् है । 
भौद जाट--हेंडय वह वस्त है जिसके हारा ओर सैझहा इसो ः कार है 
की एश्तके बनाई गई है। े | 
पादरी साहव-- धृदय को किसने बनाया ? 
भोद आाइ--परमेश्वर ने । 
प्रादरों सादघ--इसी तरह दाइविल को भी परमेश्वर ने घनाया। 
भोंद जाइ--मेरी बात का सम्पूर्ण संसार लाती दं आपकी वाद का हद, 
सात्ी है । 
” ,पादरी साहब--हमारी बात के ईसाई साक्षी है! 
भौद जाद--जिस दान की एक जाति खात्यों हो वद छोड था जअियका' 
सब जातियां कह चह ठीक | 


पादरी साइब--जिल वांत को हम कहे वह ठीक | .._ 
प कतेद 
भौंदू जाद--यद आपने कैसे जाना इसी प्रकार ते हम भी कह सकते) 
दरी साइब--प्रमु ईलामलसीह की फयमात से ।.. हर 


भोंदू जाइ--अभु ईसामसी६ में कोन २सी करामाते थी १ 
पादरी साहब-उस ने सहसों ग॒तफों क्षो जीवित किया, भन्धों को श्रांज दीं,. 
कोढ़ियों को चढ़ा किया, भूत निकाते, वह मरगया फिर ३ दिन के पद्याद 
जीवित होऋर अपने बाप के पास चोये आकाश पर चल्लागया अब उस 
दांदिने हथ की ओर वैठा है । 


भोंदू जाट--पहिले यह कहिये कि आकाश किसको कहते 
पादरी साइब--आज कम दाशनिक लोगा के कथ्नाशुसार तो शआंकाश 
कोई वस्तु नहीं केवल शल्य सावकी संदा आकाश हैं परन्तु बाइविल्ष के अछु-. 
सार आकाश एक ठोस वस्तु है छिलके ऊपर खुदा ओर उसका वेटा दोनों - 
बढे हैं। ला, लि ॥ फ 
भोंदू जाद- इस दोनोमरेसे दार्शनिक लोगों का कहना ठीक दे बयां पादरी 
ईैसाहव लोगों का. ? 


हि 
०. 


पादरी साहब- पादरी लोगों का । ३७ 
भाँद्‌ जाइ-पढिले को प्रपने मु इसे प्रिया सिद्ठु, इनना आपको उचित नहीं 
दि उचित है तो इस वातका कोई प्रमाण भी हो। 


(१६६ ) 


'  पांद्री साइव-बाइविल में जो लिखा है वह पूरा २प्रमाण है।: 
' भीद जाट -वहुत अच्छा मंद्ाएंय.जो भ्राश्ा शिरोधार्य आप घह तो कहिये कि 


! * झापके इसामसीह जो खुदा के दादिनी भोरः बेडे हैँ सदेव बेंठे ही रहते .हँ 
' या कभो २ खड़े भी होआते है और चल फिर सकते है या नहीं और 'दोनों 


आज कल क्या काम कररहे हैं! 
., 'पाद्री साहब-परमेश्धर सर्घ शक्तिसान्‌ है। - । 
भोदू जायेरे प्रश्न का उत्तर झापने ठीक २ नहीं दिया अस्तु आपकी 
इच्चा जोआधा धद सिप्माथे भाप यह कदिये कि सर्वशक्तिमान्‌ किसको कद्दते 
हैं? ... | 
पादरी साहब-जी सब कुछुकरतके। '' म 
भोदू जाए॑-फ्या' परमेश्वर कोई अपना बाप भी घना सकता है ! . 
पादरी साहब--नहीं घना सकता। #2॥76 «है! 
भोदूजञाट-फ्यों नहीं, घनालकता जिसप्रकार वेटा चनालिया उसी प्रंकार झपना 
बाप भी बना सकंता है.और में यद पूछना चाहता हूं कि उसने बेंटा:तो .धनाथा- 
पोता क्यों नहीं बनाया क्योकि इस.संसार में हम ऐसा किसी को नहीं देखते जो: 
अपने कुट्म्य को उन्नति देगा न चाहता हो फिर उसने अपनी निज्ञकी :सल्तान. 
पंशफ्याखोदिया!  - ' ! 
पांदरी खाहब-इन बातो फो दम तुम लोग नहीं समझ सकते यह खुदा: की 


बाते हैं उसको पंधी अच्छी तरह से जानता कै । ' ५. - ५ 


भोदू जाट-अगर आप अपने मत को अच्छी तंरद से नहीं जानते तो. फयों 


* गांव २ में उपदेश करते फिरते.हो.कि अंपने मतको छोड़कर ईसाई मत: में 
, झाजाशो। - | 


/ पादरी साहथ-हमकों ईसोमसीहको ऐसी आ्राशा है । . , लक 
भौदू जाद-फ्पा आपको ऐसी श्राज्षा है जो बात इंवयं अपनी समझ में भो . 


#8 ४... "हु है 


- नें आई हो उसको दूसरों को समझाओ ? 
। , '., पादरी साइंब-हम यद नहीं कईते कि खुंदाकी सब यातों को नहीं संमंकेते 
' बइधा यहुत सी याते' हम नहीं संमंझ सकते! | | 


भोंदू जाट|किन २ बातों को आप समभते हैं वह बतलाइये। 

पादरी साइब-सियाय इस पिछले प्रश्यंके और सब योते' समभते हैं| 

औदू जाट-बेंहुत अच्छा महाशय' अब यद तो कहिये कि आए के 'ईसमेसीह 
न! | शेर * 
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शा मृतक से जीवित होकर श्रोकाश पर.चढगये थे तो कोर सोदो ह्गांकर चढ़े 
थेयाकुलांच मारकर जैप्ते बध्दर-लेगूर कूद २ कर ऊपर चढजाते हैं पकिसो 
और धुक्ति से ८ 
पादर साहव-दिवा सौीढ़ों शपग्नं्चद् गये थे । 
भोदू जाट “स वात को कोनती युक्ति से सिद्ध किया ! के 
पादरों सादब-जो याईवित में ल्िजां हुआ वहुत सच्ची युक्तिऔर पूरी 
२ धमाण है। 
भोदू जाद-जवकि आपकी चाएपित् में लिखा हुओ घहुत पक्का प्रधाण है; 
तो हमारे पुराणों में तो ऐसी बड़ी ९ कराशमते लिखी हैं कि जिनके झागे. 
आप की फरामाते' समुद्र भौर दू'द्‌ की तुलना नहीं एक पुराने में पक रेजा: 
का हाल इसभरकार से लिजा है जंप कभी किसी शत्रु फे साथ दसकी- लड़ाई दवोती 
धो साथंकाल के सम्रय थपवी सेना फै लाखो महुष्यों को जो लड़ाई मे सारेजते 
थे एफ दम में जीवित करलेता था और शजु के मेजुप्यों को अंत दोड़ देताथा 
झोर २ ये पाया किन्तु इस प्रकार की इज/रो और लोखों करामाते पुराणोमे:पिच 
सान हैं यात बढ़ने के कारण वर्शन करता उचित नहीं, समझते पहली बातोंकों 
जाने दो भ्वभी बहुतेरे चेंच लोग ऐसे विद्यमान है जो श्रंधों और कोढ़ियों को 
दवाओं के वलसे श्रच्छा करदेते हैं. रहा भूत निकालने का कथन-.यह तोः बहुत्तः 
सहंज- प्रात है इस प्रकार के हंजारों आदमी गाँव में इस समय भी विश्वभान हैं 
जो अपने लिये को दिला २ कर और कूद २ कर' भूतोंको निकाला करते. हैं: 
इस प्रकार के आदमी वहुधा नीच.जातियो में श्रवतार लिया करते. है । | 
पाद्री साहब--पुराणा में जो कुछ लिखा है पह सब॑ फ्रठ है और पैद् लोग ' 
झोषधियों के बल से अ्रच्छा करते हैं जैसे हम हैं पर ईसामसीह ने करामीतत के 
बत से चंगा कियाथा और आजकल फे भून निकालने वाले बड़े ठंगिय हैं ' 
परस्तु पूर्वकाल के और इंसामसीह ठगिया नहीं थे । | 
भोदू जाद--जिस तरह आपकी किताबों में लिखा है उसी तरह हमांसे भी 
किताबों में लिखा है तुम्हारी क्रिताव पर कौनसी खुदाकी मुदरर सगीहुई है, जो, 
हमारी किताबों पर नहीं है फिर.यह. कैसे जानागया कि श्रापकी किताब की «' 
'लिखा हुआ सच है शौर हमारी किताब का भूठ, !..# ह 
पादरी साइब--हमारी-किताबो में जो कुछ लिखा है. वह दजस्त..इसामतीह -. 
के चेलोनि अपनी आंजोंसे देखकर लिखाहै इससे वह ज्ञाना जाताहैकि सचदै.।.., 


(१७१ ) 
' भोदू जादइ--झआपने स्पये अ्पती आंखों से नहीं देखा | 
. पादरी साहेब--निरुसन्देद हमने नहीं देखा । 
भोदू आद-फिर झाप ने फेसे जादा कि उन लोगों से आंख से देखकर सच 
' सन्र जिया एँ 
ख+ पारस सास: बाइरिश दे झत्युए जो सिला है सच है। 
भोंदू जाए- छुनी हुई बात ठीफ ऐती एँ था भाँखों से देखो हुई । 
पादरी साधब-आंजो से देखी । 
भोंदू जादमहाशय में भरोसे देसी घात फहताहूँ । काम लगाकर झुतिये-« 
., मेरे पास पद हाती घोकर था जो दल जोता पुश्ता था उसमे ताज सतकोंको 
जीवित फियाअ थो को आंख दी,कोढ़ियों को चंगा क्रिया, भूत मिकाते भरगया 
' तीन महीने के पात्‌ जीबित होकर विना सीढ़ी लगाये केघल एक बस के द्वारा 
पहते दूसरे तीसरे इत्यादि सातों आकाशों' पर सब आद्तियों के सामने चढ 
जाया करता थां और सातों शाकाश पर एक चक्दरफे ऊपर दोनों पेर से पड़ा 
'दींकर लोगो को खेश दिखाया करता था उसके-याप और दादा भी उस में 
झोकंर सेस्मिछित शेगपे थे, उन्होंने बहुत से गांवों में इस प्रकार की करामातें 
: दिखलाई पर बह तीनों एक दससे अलझ होगगरे भर अत परोक्ष शिक्षा के- 
ऊपर चोद्दवे आकाश पेर तौनो बंठे है और नर्णलहा फूकने की सश्क कर रहे 
हैं इसी तरह गंदी के २४ अवतार पहले वां दिधमान थे शय्र इन तीनों के चले 
जाने से २७ होगये एँ प्रककय के होते से कुछ दिन पू्र चुद सब फे सब, 
पथिवी पर उतरेंगे झोर ऐसे बलसे नरपिंहा फूकंगे कि सम्पूर्ँ संबाए में उनका 
शब्द सुनाई देवेगा फिए उनमें से पिछला जो सबसे छोदा है परन्तु मात्र में 
'.. अपने पूर्थजों का भो पूर्व दे सोनेके एफ तझ्त पर मेदशर त्याय करेगा फेवल 
हद लोगों को गेशुरठ भेजेगा भौर सब फो तरक में न्ौर यू'त्रि उसमे पेश 
. धमक जाया है स लिये वेंरी भाहा को प्रसेग्तेता से मानेगा। मेरे फहने से है? 
सिदोपी को तरफ मे शोर पारियों को पैऋएठ में भेजेगा क्योकि पद पूं् मर्तेकी 
' एलाह है 'धह कहने के लिये जैक पे भ्यारा है परन्तु मुभाकी सम्मिलित रणतो है 
फृपतुभी है पनर अपने स्थांमी के लिये शिष्षयार और 'उसकी तामील की 
* छुछ्ठ पर्दा पही करेगा जब उरे यहां हल जोता कप्ता था तथं उसने शुझसे ' 
फंद् थे ज़ि मैंने तुमकों सबसे पहिले पैदा किया सूर्य चांद्‌ एथिवी इत्यादि उस ' 
. मै संब-मुभसे पीछे इनाये है यदि वह मुभाकों पैदा न करता तो कुछ सीज करता 


( १७१ ) 


डैसकां दोनो न होना धरावर था धह विशेष विशेषण सहित , है परन्त कहने के 
लिये विना श्रपने मालिक श्रर्थात्‌ मेरे बिना चह कुछ नहीं कर सकता परन्तु फिर 
भी वह,मेरा खुदा है| और में उसका बंदा। 
पादरी चाहब- तुम्हारा कोई लाज्षी है। 
भोंदू जाद-झआपकी वातेका फौन साक्षी है ॥ . 
पाद्री साहब-उसके दूत साज्षी हैं। ह 
भोदू जाद-उस के दूत कहां हैं उततको दभारे सामने बुलाओ? 
पादरी लाहब-हम नहीं जानते कहां हैँ और न हम घुलां सकते हैं।.. 
भोद जाद-मरी वात. के सब गांव बाल्ें खाती हैं जो.इस समग्र तुर्हारे, 
पामने पिंचमान है | , «४... हा 
, पादरी सलाहब-'नत्तः गांत बाला क्या आता हैं । हा 
* 'गाँव बले>दीव दयाल यह लद॒ठमोगरी आदमी है इसके साथ आप निष्पो 
थोजन बोलते हैँ इस से आंप न जीत खकेगे यहां तक कि आप के लाई, पादरी: 
भी इस के सामने दम मारने की शक्ति नहीं रखते यथार्थ बात यह है .कि इस 
के पास एक दालो नौकर था जो जात का.*,८. था वो इस के यहां:इल चलाया 
करता था किसी जोगी. ने कुछ जड़ी बूटी उसको बततल्ला- दी थी कितने, -ही. 
आदमी आँजो-से अंधे देद से कोड़ी उसम्ेपास आये शोर औषध फे. प्रभाव: 
से.अच्छे होऋर यते,गये.कतिपय ख्रियों को भूत चिपट गंया था,वह एक राक्ष 
की चुटकी उन के' माथे पर, लग़ाक़द-छू.. मन्त्र पढ़, देता. था - परमेश्वर- 
जष नेक्या-त थी वह अच्छे होकर चले ज़ाते थे कतिपय रोंगी.मरने वाले आये 
किन्तु हम लोगों ने मृतक समझा :फर उनका फफन भी तैयार. फर लिया था 
पए्तु-न मालूम कुछ उसकी औषध . ने प्रभाव किया या कया : छुझ्ा थो' श्रच्छे 
हो गये एक बार घंद स्वय॑ वड़ा रुम्ण. हुआ. तीन महीने तक झतक पड़ा रहा ने, 
बोस जकता था तन बात च्ीतकर सकता था-उलके बाद पददी परमेश्वर की कृपा 
से श्र्छा.हो गया उस का हाल- सुन कर उस का बाप श्र. दादा थद्दां श्रा गये 
फिर उस ने इस. की नौकरी छोड़ दी घद तीनो चटों-का तमाशा किया करते थे 
लात यांस बड़े रे लम्बे अपने पास रखते थे उतर को एक दूसयें से बांघ फर, 
जमीन में गाड़ देते थे और रस्सो से सुदृद बांध देते थे और सबसे ऊँचे सातव 
घांसपर चढ़कर:नरखिंह फूंककर,खेल दिखलाया फरते थे-पह बहुत, ऊँचे अर्थात्‌. 
भा में चढ़ने से छोदे २ विखलाई दिया करते थे इसी तरह कुच झरसे तक 


४ 
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वह यहुत से गांवौ में तमाशा (दिखलाते और भीख मॉँगते फिर करते थे फिर 
' धह भ्रलदय दोगये छुछ पता. नहों, लग।-इस फद्र दाले,हम को मालूम है। 
पादरों साहब--+ बलश्ष,-भूठा झादसी तुम कैसे कट्तता था कि मेरो घात के 
सब आइमी साक्षी है। .. . 
. भोदुजाई-दीददयाल श्राप पहले फरद, छुदे है कि दार्शनिक छोगों के फहने 
के अनुकृत झाषांश कोई घस्तु नहीं है यदि इस पात पो माने,तव तो आाकाशों 
फेबनाने- फी कुछ झावश्ययऋता, न थो परन्तु श्राप उन छ्ोगों की वात को 
भाद बतताते है शोर शपनोी पातों को सच, इस लिये उस लाता पलों फे 
सब्युत्त सात आकाश पाएपन' दिये गये इसी प्रफार से शेप पस्तुओों फो भी 

* सममभतो गैसे पारशाद्वा फे मोतर भारतवर्ष, यूरोप, ऐशिया, इल्पादि सस्पूर्थ 
संसार के विध रहते है घद नाम के बंषांये जाते ६ इसी प्रकार आकाश भो 
नाप की बनाये थे .। , श पु 

पुदुरी स'हव-लोगों का फना भूठ झोौर पादरे लोगों का कहना सच 
झीर आऊाशों फी ऊंचाई जात नहीं हूँ छिए वाप॑ से केसे उसका चित्र बन 
' सकती है। ; 

... माँद जाइ--आप के ईसागसीए आकाश पर छु्णाव भस्‍्कर चले गते उस 
दे पश्चाव्‌ एजरत मुएम्मद साहइव अन्तिम पेगस्वर [ दूत ] भाकाश के ऊपर 
घठकरः इससे भी तीन शझाकाश ऊ'चे थोड़ी देर में चले गये क्योकि जब पह 

| च॒ह्े थे, उनकी चारपाई के पास पानी का भरा छुआ धघड़ा रक्‍्जा था पर्स की 
ठोफर लगकर यह लुढ़कगया था जब तक वह सात आाकाशो तक पाँच पांच 
सौ पर्ष झा भागे ते फर के लौट भागे त़व तक बह पानी ढल रहा था इस से 
पात होता है. कि आकाश, वहुत पूर नहीं ऐ उसी अतुमाव से बह सातों वास 
ज्ञात शाकाश करपता किये गये है यदि झाप, शतिक्ष ऊ के जानते ए तो भी छुत्ठ 

| झाप्रया, नहीं बह बांस दूसरी माप में शाझांश की गणना में शाजाये'गे। 

'-. पादरी साइष--नहीं ९ उम्य शॉद्मियो का पाहता सब ठीक होता हे इैसा० 
मसाद में यह बात नथी यह भ्रादभी जो जीवित हुए विट्कुल न मर गये होगे परव्तु 
भलीदने सृत्काफो चंगा। किया था और आप चद्धा होकर आकाश पर चला गया 

. धाइविल के भीतर जो लिखा ऐ बह बड़ी, पक्षत्ी युक्ति है फ्योकि बह लोग 
' किस्नौने.इसामसीद का हांख छिखा है बड़े पथित और ईश्वसोपार के थे मछली, 
- पड़ डो, झण्डा,: मुर्गी ऐसे २ उत्तम पदाथ जाएड़ा फर जीपथ ब्यनीत किया 


रा (१७४ ) मु 
' ऋरते थे श्र बहुधा उनमें से जंगलों में भेंड वकरियां चराया करते थे 4 मा 
भोदूजाद--हस लोग उन से सी अधिक पवित्र और ईश्वरोपासक उठ की ' 
भांति किसी जीव को नहीं सताते और न किली अपवित्र वस्तु का प्रयोग करते 
हूँ क्‍यों कि अणडों के भीतर बिलकुल अपबदित वस्तु होती है जिस के नाम हौ 
केदे से गहोदि आती है क्र शाप सभ्य लोगो के शागे बर्णद दरते 'इस लिये 
ड़्रवा हूं कि कदाशित शाप अप्रसन्त होजाय हम लोग परिश्रम्त करके हमे 
हूँ खेती करते हैं जो नाज उत्पन्न दोता है उसको आप भी जाते हैं. और 
इसरो का भी पालत करते-है और हम लोग आपके पैगसघरों “की. तरह ओड' 
चफारियां गाये चराया करते है श्रोर सब्रेदा जंगलों में रहते है. यदि आएं को 
जहइली छाद्मियों की वात॑ वहुत प्रिय है तो मुक्त . पर भयों विश्यास नहीं लाते 
पर्नोकि जैसे थे जझ्सी थे चेस ही में जंगली हूं वे -मरगये में जीवित हू यदि 
कोई इस समय आप की ओर मारने को दौड़ें तो बह तुम्दारी कुछ सहायता 
' नहीं कर सकते परनन्‍्ठु में लट्ट,.ं और तुम्द्ारे शन्ुुओं का खिर तोड़ ई। 
पादरी साइब--जानवर्स को सताने में कुछ दोप नहीं क्योंकि उनके 'सौतर 
जोवात्मा नहीं है 


* ओआंदू जआाद-जिस तरह वनस्पतियों के सोतर ओम, अमरूद, जामव, गुलार 
फूल इत्यादि लाखो प्रकार के वक्त हैं इसी प्रकार पशुओं के भोतर आदमी, गाय, 
श्रोड़ा, गधा इत्यादि लाखों प्रफार के जोच हैं जिस प्रकार जीवन आम में विद्य॑- 
मानहें उरी प्रकार शेप अन्य वृक्षों में विद्यमान है इसी उदाहरंज से जे्ना जीवा- 
त्मा आदव्तियों है बेसे दी पशुओं के भीतर . है यदि कोई यह कहें हि 
पनस्पंतियां में कद ममद्ने पेड़ के भीतर जीव हैं.शेष दुश्े के भीतर दहीं और 
वे सूव वृत्त आझोदमियों के बासते बनाये है जैला उसका कहना शृठ है इसी तर" 
जो महुष्य कहता है [क केवल श्द्मियों के भीतर जीव है पशुओं फे, भीवर 
हहों आर दह रूप अद्मियों के भोजन के लिये घन,ये हैं उ धक्का कहते। सी मुठ 
' है जैसा घृत्तो के पर आम इल्यादि दूसर्सो से उसम है. जिससे इससे को 
है इसी तश्द पशुओं के भीतर आदसो उत्तम हैं जब कि इससे 
इन, के झुक पडँके बदि कोई विरुद्ध इसके काम करे अर्थात्‌ दूसरों को सुज 
$ ब९सू $.ए दवे उससे नौद कोई नहीं हैं उसको जीवित रहने से सर्ता 
अच्छेध  टुज्दे पशु याव शत्थादि घास फूत खाते हैं झए अमृत तुल्प दूध बैंकेर 
एसरा का के ६-९४ ६ आर अपने आप दुःख उठाते है शोर दसरा की 
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ु (१७१ ) 
उनसे उसकी शक्ति के शुक्ल जैसा कि काम कर सकता हो उस से काम 


"* ऐेफर स्वयं लाभ उठाओ और समय के पूर्ण हो जाने पर चह भी स्थ॒तन्ध हो 


जाँच यदि यह इच्छा न होती तो शाम पहुंचाने के गुण भो उनमे न रखता 
जैसा कि गाय है उसके जोवित रहने से चार लाख पदत्रदत्तर दजार 
छुंल देते है झीर आदमी सस्पूर्ण संसार फी अच्छी २ चसतुयें जाता है. परन्तु 
उसके बद्से जो जो वस्तुएं इससे प्राप्त दोती हैं वो सब को सच अपवित्र है इस 


से सिद्ध होता है कि इस बात में आदी पशुश्रों से स्यगकत्ता रखता है एक 


उत्तम घरुतु जो उसके भीतर ऐ वह बुद्धि है जिसके द्वारा आत्मा और परमात्मा 
को पहचिचान सकता है दूसरे को लाभ पहुंचा सवाता एँ यदि उससे इसने 
काम न लियाया आत्मा जो पद्दिचानने का प्रथतत न क्रिया व दूसरों का 


. भला किया घलिकि उलदी हामि पहुंचाई तो जानें कि उसमे जानवर अच्छे हैं। 


बड़े आखय की धात है कि आप लोन घुद्धिमान्‌ होकर यह नहों सोचते कि 
खुदा को शापके साथ फीनसी मेत्री ओए इनसे कौससो शबुता है जो दूसरे 
पशुभों को फष्ट दिलाने फो तुद्वारा सोजन बनाया फिए उस पर झाश्चय यह है 
कि आप लोगप परमेश्वर को दवालु और व्यायकारी भी वतलापे जाते है ऐसे 
जैसा भल्यांचारों का माये चेष कर आप लोगों ने उसको अच्छे श्राद्ियों से 
बुरा घना दिया | शोकमहां , शोक आपकी बुद्धि श्रीर विद्या पर जो 
अपने हाथों से गला काट रहे हो, और नहीं खेत करते। कश्पना करो एक 
भनुष्यते आपको बहुत फृष्ट दिया आजा देने चालेते उस भ्रत्माचारो को पकड़कर 


| आपके अधिकार भें दिया कि जिस तरह तुम्दार मन चाहे इते दरड दो इस 


इशा में यदि आप. बुद्धिमान होंगे तो उस आदमी से अपने घोड़े के लिये घास 
जुद्पावरे या खेतों के भोतर माल पुरंधावेंगे या और कोई उसकी योग्यता + अलु- 
कूल ऐसा कोम उससे लोगे जिससे आपको सर्वदा लाभ द्वोना रहे ओर उसको 
भी रोटी मिलती रहे थदि आप यद न फरफे इसको यह चाहो किमारकर खा 


, ज्ञावे तो इसमें प्रथम तो आपकी प्रत्यक्ष हानि है दूसरे ऐसे फठिन दंड से डर है. 
, किदाकिम आपसे अपसन्त दोजावे और उसे आपको लेने के देने पडजाये फिर 


आप किस भूल में भूले हुए हो कहावत प्रसिद्ध हैं कि -- 
_ #कांय किसो के मत्त लगा गो मिस्लगुलफेला हैं तू । 
वह हक तेरे जहर है किस चात पर भूला हैं तू॥” 
. कौकि हम तुम ओर लब पशु सब उसकी प्रजा है और बादशाह के सामने 


( १७६ ) 


खब बरावर हैं उसने जो डचकों शापके अधिकार में कियाइली कारण से आप ' 


४३४००० आदर्तियोँ के लिये एक दिन का भोजन मिल सकता है और उस को ,. 
मारडालने ले फेल ७० या ८० आदमी एक रोज अपने पेट को समाधि (कन्र) 
बना सकते हैं फिर यदि भविष्य में दूध की श्रावश्यकता पड़े तो उसका सूंतर 
भी परिलना दुर्लभ है । 

पादरी साहब--कॉालें आरादुमियों की बात खीकार करने योग्य नहीं होती ।. . 


भोदू जाद--धौले आदमियों की वात भी स्वीकांर करने योग्य नहीं होती | , 
प्रथम ठो हम लोग काले नहीं द्वोते हैं कश्मीर के रइनें, वाले भी तो हमारे भाई . 
हैं जो आप लोगों से भी झ्धिक गोरे होते हैं हमारी संस्कृत पुरुककों में पश्चिम - 
के रहने घालों को विडांलाज्ष लिखा है जिस के माने हैं घिलॉव कौसी आज 
चाले। काले तो इचश के देश चाले होते हैं सो आप लोगों ने धन के घंमरड ' 
में आ+र हठसे हमार काला आदमी नाम रख लियाहे जैसे मुसलमान वावशाहों . 
ने झाय्यों से, कि जिसके माने श्रेष्ठ और ईश्वरपूजक के हैं “हिन्दू? नाम, रज 
लिया था जो चोर डाकू सूतिपूजक इत्यादि का, नाम है. इस के सिवाय आपके 
ईसामसीह इत्यादि भी काले ही आइमो थे क्योंकि वो एंशिया के रहने वाले थे 
यूरोप के नहीं फिर उनकी बातों को क्यों स्वीकार करते दो यदि आप -दृठ से 
यंह कहे कि वे लोग काले नहीं थे क्रेचल तुम द्वी लोंग काले हो तो आपके कर्थने , 
के अजुकृू शा स्वरूप से काले हैँ परन्तु हमारं मन आपलोगों के तुल्य काला नहीं' 
है जिसकें अ्रन्द्र से यह ऋच्त्री बाते आपको खुबा रहे हैं चूंकि आप का हदेंय ' 
कॉला है इसलिये आप सच और मूँठ में सेंद नहीं कर सकते आपकी यह दशा 
है कि एक मनुष्य ने वन्द्र न देखा था उसके गुरु ने कुत्ते को च॑न्द्र बतलाया 
उसने इस बात को श्रपने ध्यान में इतना पक्का ,करलिया कि हजार कोई 
समभावे कि यह कुत्ता हैं वनन्‍्द्र वहीं परन्तु वह कदापि नहीं मानता था ।सो 
ऐसी हट करना श्रांप के जैसे बुद्धिमान लोगों को नहीं चाज्यि सचको स्वीकार 
करना चाहिये और मूठ को छोड़ना उचिंत है । ्ि 

पादरी खाहब--ठुम बड़ा फूल? (मूर्ख) है तुमको किस तरह समभांबे 

'जिसकी लाठों उसकी भेत्तः इस वात को तुम मानते हो या नहीं। 

भोंदू जाद--ग़रोबपरवर में वड़ा 'फ़ूलः नहीं हूं बड़े तो दजूर हैं रही दूसरी 
बात सेंउ और लाठी की उसको दम मानतेहैं।._ ह 

री लाहब-आज कल हँमांस राज्य: हैं। जिख दांत: को. दम कहे--उसको 


(१७७ ) 

खर्च जनों और वालो लोगों को फहा हुआ सघंप फूँद हमारी बातो में जरा भी 
शृर्यरत मत फैरो' तभी तुम्दोरों फरयाँण है।..' 30924 आर 
7 शौंदू जाद-रंज्य होनी और पान है और धर्म्म का संच्चा होता कौर घात 
, हैं।हो सजाने तो मनांदी कराई है कि घेंद किसी के धर्म में एस्तत्षोप नहीं 
'. करते शौर सब को अपने र॑ धर के मानने फी रंयतन्तेतों देंदी है फिंए तुस्दीरी 
बात कैसे सच्ची हो सकती है मंतुष्य की योग्य है किईंसः राज्य और माया को 
- चोड़ अपनों मंत्य और झपेने पैदा करने वाले पररमेश्य फो हर संभय' स्मरण 
रंबले भौर ऐसी काम कदापि न फरे.जो स्थांय फे घिद होने। श्रीए जो मतितञा 
करते है कि हमारा राज्य हैं यंद कथन सी श्रपफा ठोक नहीं है आज फल 
रोजराजेश्वरी भ्री विक्टीरियां भाई का रोज्य हैं एम तुर्मे सब लोग उसके, पेटें 
हूँ कोई बैंटा आपकी तरेंद योग्ण और कोई हमारी तरद मूर्ख परस्तु मां के स- 
सुख बरायर प्यारे' हैँ उसके राज्य में रोज विधा की उन्नतिः होती , जातो 
' हैं जिस तरद दूसरे बोदशाहो की बनाई हुई इमारत घंगरः श्रव तंके - उनकी 
स्मारक दूँ इंसी तरह यह घियों की ओर घार्मिक बातो फो स्वतन्मेता हमेशा त# 
दीदगोरें रहेगी इंसके श्रेतिरिक भाष फो राज्य: फो अभिमाने मिथ्या 'है 
हमेशा भ फोई रदा' न रह सकते है पइले जमाने: में. सेकड़ो घरसों तक आयों 
में इस मुल्क में चक्रवर्ती राज किया है भीरः बिंगंडेर हुए: ,दालत में 
गहाराज युधिष्टिर-से लेकर पृथ्वीराज तक कुछ पांच हजार घप तक्ष राजर 
इसका छिर रहा है फदाचित इन बातों को झंप शूठ बत़ाब फ्योक्ति 
, भ्राप फी कितायो के झलु सार कैयल पांच ह। दजा९ पर्ष पृथ्वी की उ/पत्ति को 
' युए हैं और उस से पूर्व असंण्यात ध्षों से परमेश्वर खाली येठां थो झौर 
: सहामलय के पश्चात्‌ सदा के लिये जाली यैदी रहेगा भंस्त इन बातो को जाने 
दें। जिस प्रहार आप पिचार फररे है कुछ फाल पूत्र मुसलमान भी ऐसा थिः 
चार किया करते थे अपके पश्चात्‌ जो झादेगां वह सी ऐसा विचार करेगा क्योकि 


जीप अष्पर्ठ है है जिलव यश संदेव बंता रहे वंह सांग्यशाली है भौर जिसका 
; ०“ औ३ 


( १७८ ) 
अ्रपयंश से बना रहें वह भाग्यहीन है नौशेरबां यादशाह कहां हैं परन्तु उसके 
स्याय के कारण झब तक उसका शुभनाम चला जाता है शोर बराबर 
चला जावेगा इसको भाग्यशाली समझो । इन दिनो विक्टोरिया माई के 
राज्य की यदौलत विया फी उन्‍्तति यहां तक हो गई है कि. मेरे सदश गंवार 
जाट हल के जोतने पाले अपढ़ भेड़ बकरियों के चराने घाले सच और भूर 
को समभने लगे उनको भी भाग्यवान समभो परन्तु शोक है भाप लोगों पर 


जो घुद्धिमान्‌ होकर भी नहीं समभते पूर्व सम्रय में लूथर लाहय ने पोप लोगों 
और थाईविल की भूले' निकाली थीं परन्तु बद भी केवल मोटी मादी भूलो 


को निकाल सके परन्तु कुल भूलों फो ने तिकाल सके, भाजकल दिया 


के सम्रय में उन भूलों को निकालना आरम्स कर दिया है परमेश्वर हमारी 


माता विक्टोरिया मद्दारानी श्रोर उसके राज्य को स्थिर रक्‍स्त । कुछ दिन 


पश्चात्‌ सब भूठी बातों का अन्त होकर केचल एक बेद मत रह जावेगा धह 


समय बहुत निकट है जय कि इ गलिस्तान के बुद्धिमान लोग उसकी सचाई से । 


भिन्न होकर उसकी स्वीकार करे गे क्योकि सच सदेव प्रवल रह करता है और 


आप जो दमको घृणा की दृष्टि से देखकर जंगली समझा करते हैं यदि हम- 
लोग न होते तो आपको. जाना.भी प्राप्त न होता इतलिये हम लोग गधर्नमेन्ट 


के कमाऊ बेटे है और भाप जाऊ-- 


पादरी साहव-तुम फददता है कि हम बिलकुस अपडू हैं फिर छुथर इत्यादि 
का हाल तमको केसे शात हुआ-- 
., भोदू जाइ-आंपके पैगृम्बर साहब ने कुरानशरीफ फे तत्य घड़ी किताद 
शुमराह जोगी फा कैसे छुनाई परन्तु में उनके वरायर होनेका वाया नहीं कर्ता 
-बात यह्‌ है कि गांव में जो. मद्रला हो गया है उसके अन्दर छोटे २ लड़के इन 
कहानियों को पढ़ा करते हैं उनसे छुनकर हमने जाना | 
पादरी साहब- वेद तुत्त लोगों का मत.नहों है भ्राय॑ समाज बालों ने फ्क 
नया मत खड़ा किया है तुम्हारे मतकी भागवत इत्यादि गड़बड़ पुस्तक हैं सो 


( १७६ ) 
उनकी भूले' तुमको समझा छुके यदि आवश्यकता हो तो औए भी समझता 
सकते हैं ॥ 
' . भौदू जाट- हमारे मूल मत चेद्‌ हैं जब से स॒ष्टि पैदा हुई है तथ से वेद 'भत 
' है और जब तक वह रहेगी तथ ये घद रहेगा ॥ | 
..* चाद्री साहब- जब आर्यसमाज नहीं बनो हुईथी उसवक्त वेदुमत कहां था, 
. भौदूजाट--वेद्मत तव भी विद्यमान था जैसे घादलों के हो जाने से सूर्य 
: छिप जाता है.इसी प्रकार से अविद्या'की झट में छिपा हुआ था जैसे परमेश्वर 
'चित्य है ऐसे ही उसको चेद्‌,विज्या भी नित्य है जिसप्रकार आज के विन हजूर 
'डपदेश करने को तशरोफ्‌ लाये हैं इसी तरद कुछ दिन पूर्ष. कुछ आर्यसमाज़ 
'बाले हमारे गांव में झाये थे उन्होंने हम लोगों को यह समझाया था कि सिचाय 
'चेद मंत के और सब मत विश्वास के योग्य नहीं जो जो भातें उन्होंने हम लोगों 
'को समभाई थे सय हमारी सममते आ.पई थीं थोड़ी दूर पर एक आयसमाज 
- अजमेर का. सदस्प कुछ दिनसे आया हुआहै उसके यह मेरा! भाई नौकर है यदि 
आप फंरमावे. तो मैं जाकर उनको घुला लाऊ' फिर आप उनसे शास्त्रार्थ करके 
परास्त कर दे'गे तो हम लोग निस्सन्देद आपका मत स्वीकार कर लेवेंगे ।.:.. 
पद्री साहब- आर्यसमाजञ वाले.पागल है वे लोग भ्रमित फरते फिरते, है 
“ उनका कहना मंत मानो, जो हम कहे सच जानों:। 
भादू जाट- अच्छा यदि उनसे शास्त्रार्थ करते हुये भय लगत/ है,तो हमको 
समझा दे। एम तुरन्त ताड़ जाचेंगे । हा 
पादरी सादब-तुम लोग भी उनकी वोतों को छुंनकर दीवाना दो गेये । ' 
भौंदू आट- गुरोबपरंघर हम-लोग दाना नहीं. दाना:.आप हैं कृपा .करके 
हमको 'समस्काओ- अगंर; नहीं समझा [सक्रते तो फिर आपसे, हम ग़ंवार दी 
अ््े हैं। &:- ६ है कक 
- पादरी साहंब-तुम.क्या बोला ! ' 
४: झौदू जाद- जो आपने खुनां सोई बोला १. 
#. पादरी साहब- हमने कया छुना ? 


है छठ" 
“3. हमोदू:ज़ाइ> को हमने बोला साई छुना ।: 
पादरी साहब- तुम यड़ा बदमाश है तुम हमसे अच्छा कैसे, हो कड़े।: 
#वम-कपढ़ जम पंत :इच्मा; तुमजांत्र का इबले साला हुस जहर का-तुरइाु काला 
रंग हमांरा गोरा, तुम गाँव के रहने वालो “के ,सयहा: डूदी फूटी ,7%:ओही 
(जानता है इुम-वेपद आएंगे जानते, हैं, (फिएतमहमसे-अत्दा कैसे को कता 


«7 मोदू जादनबड़ाजो शब्द हैं बह परमेश्वर के चास्तेः है ठससे/नेक को 
“लहीं और वंद्माश धह-दोता हैं जो इुरै किम करके माश एआजीपिको) “अत्ौद 
जी वैसी करते हैं, दम “अंप्चे काम करके मोश सैदो करते हैं दी लिप 
'झोश हैंऔर बदमारे वो लोग होते हैं जो खुद अपने आपतो नदी संमेभते अत 
ज्षोगो:कों गुंमरसई करते फिरते हैं और अंपनो प्रो्मा के विरुद्ध ओोएसे है लि 
'मिहीना हुआ चैंलियां' की यैलियाँ वेतन के रंपयों की घिर में। एज /खेते है। /मिहतत 
कुंड नहीं करते उमदा स्ारसियों में बैठे ।र फिरते हैं. (हमअमढ़ हैं तु आपकी 
पढ़ा-दोना किसी काम का नहीं क्योंकि ओआप-अपढ़ अदंसियों की:नहीं पसमका 
सकते एक जानवर होंता है/जिसकी हजोरा:दांस्तान:कदते हैं: इजाते विस की 
गोलियां जानता है-अगर धोलियों के-जएनने से शुद्धुगों होती टो >द:: सब्र; 
अधिक: घुलुग गिना जाता बुजुर्ग बह हैं।कि ली /आत्मा:और:परमातफा कि जानते 
हैं और नेक काम करके माशः पैंद करते हैं खुद्‌ भी जाते हैं।और: दूसरों: का ही 
भल्त करते हैं/ओर शदरों के अन्दर रहंनेःसे-कोई बड़ाई नहीं।होती |अच्छें:कार्म 
करने से बड़ाई है चाहे कहीं पड़ा हो और गोरे।हीनेका आपकप्रमग्रंडैंअह 
भी च्यथ हैं! देखी ::तुम्दारी आंख: 'के धीच मे जी कालीसयुतलीडैकगर 
ध्रह/जाती रहे ,तो+तुखद्दारी' आंखःकिसी काम- की ना रहे;:इसःकेअसिवाद/कांले 
ओर गोरे सब. पंरमेंश्वर.-के बनाये हुए।रक् हैं. इन:में दोष पत्रिका हना/सफ: 
मश्वर की कारीगरी में दोष निकालना है हम आप से इस पास्ते अच्छे ड़ 
हमारा आत्मा अन्द्र से पवित्र है जो विचार हम्ारेमन/मेँ:हैं:उत्हीं क्ीजप्र्ट रे 
सल्यांता के साथ वर्णन करते हैं परन्तु ओप: इंद्र: खसमजते: हैं, ि:हुमारा 
कहना ठीक है मगर हठधर्मी से आत्मा के विद होकर बपलयाओ ते हैं।केलिये 


६ रप१ ) 
आए अपनी श्रात्म के शत्रु है आत्मा को शत्र दो तरद के होते हैं -एक श्वान से 
. खरे अज्यान से जैसे दो आदमी दे जिनको परमेश्वर ने प्रड्ी २ श्रंज . दी. 
उतर में से एक आंखों को बन्द फिय्रे हुए भूल में मस्ती कर विप को पी रहा. 
शोर धांज खोल कर देख रहा है जानता ऐ कि यद पिप है, इस. के खाने से में 
मरजाऊंगा मगर हमेशा से थोड़ा २ खाते इतना आदी . ऐोगया. है कि उस फो 
हीं छोड़ सकता बरावर खाये ज्ञाता ऐ-सो ऐसे मनुय आप. हैं जो . जात- बूसा 
४र आत्म हत्या कर रहे हो। झगर श्राप फो ईसाई मत सच्चा प्रालूम.दोता 
तो बुद्धि पूर्वक विचार फरके हमको समभाश्रो-पद्‌ उत्तर-दीक नहीं है कि 
बाईबिल में जो लिखा है धह बहुत प्रौढ़ युक्ति भौर पूरो २ प्रमाण है ओर आप 
अप्रसन्ष दोते ए-उपदेशक लोगों ५ अप्रसन्न नहीं चाहिये। 
पाद्री साहब-तुम्दारे साथ इस समय बात श्रधिक नहीं फर सकता हमारी 
₹आंरी (मध्यान्द भोजन) को समयद्दो गया है भौर तुम्दारे साथ बोलते २६णारा 
'दिमोग थकगया है। 
*  ' आदू जाटल्‍अच्छा इजूर जो एुक्म हम भी श्रव जाते हैं, एमारे भी अब 
हल जोतने का बक्त है और हमारा दिमाग आपके साथ घाते करने से घंहुत 
प्रसष्त है शोक है तो इ।्ना है कि आप अपनी आा्त्मा फे अन्दर नहीं सोचते कि 
सच कया और भूँठ क्या है अ्रगर आप हम को नदीं समझा सकते तो किसी 
बड़े पादरी साहब को घुलाओ और अपनी पुस्तक फे सत्य होने फी परीक्षो 
करादो नहीं तो इन भू/ठी वातों फो छोड़ दो जब कि एक मूर्ख झछमी फे साथ 
आपका यद हाल हुआ है फिर विद्वानों फे सामने तो मुँह से एक दरफू भीन 
निकालता होग अफसोस है कि आप की विद्या पर यह कहावत चरितार्थ 


होती है। 4९ 
*. शेर--तीम तन दर गोर अन्दर नीम तन दर जिन्दगी । 


बस कि यस मालूम शुदवा फन्द्गी वा फन्‍्दूगी ॥ 
पादरी साहब-तुम कद्दता है कि दम एक शब्द भी नहीं पढ़ां फिर यह 


फारसी का शेर तुमने क्यो बोला । 


( श८४२ ) 

भौदू' जाट-जनाव आली हमारे गांव के रहने वाले चन्द लड़के जो पाठशाला 
में पढ़ा करते हैं आपस मे शात्रार्थ किया करते हैं जब उन में से कोई निरुक्षेर 
होजाता हैतव दूसरे लड़के उसको हंसी की तरह बोला करते है उस की सुन 
कर चद लड़का लज्जा कर फिर बोलने लगता है जले वेल चलते २ रुक जाँता 
है तव चादुऋ के जोर से उसको चलाते हैं या दीपक जिस समय चुभने लगता 
' है थोड़ासा तेल डालने से उसमें प्रकाश आजाता है इसलिये मेंने यह शेर पढ़ा 
है ताकि आप के अन्द्र प्रकाश आऊर फिर बोलने लगो। .' 


पादरी साहब-तुम बड़ा शरीर और गुस्ताज आदमी है यद्यपि हम को मजि- 
सटे थी के अधिकार नहीं जोकि तुम को दण्ड देसके परन्तु हमारे भाई दूसरे 
साहव लोग जो तुम्हारी इन बातो को सुनंगे तो निस्सम्देह दरड देगे। ह 


- भौदू जाद-गरीबपरवर हम कढ्ाल नहीं-हैं.कड्ाल चद होते; हैं जो-भौज , 
मांगते फिरते हैं या चन्दे से जिनको वेतन मिलता है और मजिस्टे,ट बुद्धिमान ' 
होते हैं जो भले बुरे में भेद कर सकते हैं यदि ऐसे न होते तो उनको ऐसे पघति- 
छत पद्‌ भी न मिलते चू क्ि.पांचों उंगेलियां चरावर नहीं होती अगर हजाएंमैं 
-कोई एक आध आपके विचार का होतो दम. उसका कुछ भय हां करते -फ्योकि 
हमने सब की भल्ताई का काम समझ कर,सतमभातर से ऐसा कहा है ताकि इन 
वादों को- छुन कर लोग शुमराही से सोधे मांगे पर आजाय, और हम तमाम 
इड़लेड के वुद्धिमानों.को श्रपना दाक्िम जानते हैं उन का गौरव करते हैं. आप “ 
भी मारे हांकिप हैं लेकिन आप भो टोपी के ऊपर एक काला सांप यैठा ही है 
जिसके काउने से आप कदापि न बचे उसको देख कर हम वाध्य हैं कि जिस 
तरह से हो सके उस मूजी से आप को बचाये उस दशा में अगर आप को टोपी 
के ऊपर अपनी लाठी ऐसे वल से फ्कके मारे के जिस से वद सांप आंपं के 
सिर से दूर दोजावे तो -आप क्या न्याय कारो होकर उसको हमारा अपराध 
समझभेंगे ? हम अशा करते हैं कि हमारा घत्यभाव देख कर आप हम से पसन्व 


होंगे । ग 
पादरों साहब-ये वकरा जो तुम्दारी श्रजों के सामने वंधा इुझ्न है हमने 


(१८३ ) 
गाँव में से अपने भोजन के चास्ते मंगाया है तुम बतल्ा सकता ऐ कि इस ने 
कया पाप किया था । 

* भादू जाट काय फो देश फर फारण फा छान होता है जैसे फाराणद के 
फैदियों को देशफए फोई नहीं घतला सफता फि किस २ अपराध फे फारण घाँघे 
गये एँ परन्तु उनको देखकर अवुमान अवश्य फरते है कि क्रिसी अपराध के 
करने से धह दएड इनको निशा ऐ पयोकि फोई मजिस्टे ४ ऐसी अत्याचारी नहीं 
है कि विना अपराध फिसी ग़रोथ फो पकड़ पर भेज पेवे-पधपि जीब अरपश 
है तब भी जाम बूझफर घह एं सा फाम गहीं एरते एसी प्रमाण फे शतुकूल दम 
झ्यश्य-कह सकते है कि किसो मं किसी पाए फार्प फे करने से इस घकरे की यह 
दशा हुई है कि पराधोन ऐफर गला फाटने के लिये -झाप फे आगे घंधरदा है 
पर्योकि परमेश्वर सर्वज शोर पूण २ न्याय शोरों है और घिता सबग किसी फो 
दुआ नहीं देना इस बरुरे के प्रमाण से शाज के रोज परमेश्वर देखने वाले जीवों 
को उप देश फरता ऐ कि ऐ जोबों ! जिस प्रकार यह बकरा पाप फर्मो के आधीन 
होकर सिर कटाने या भू वो मरने या जिप प्रकार को चाहो फए देने फे लिये 
अनाथ होकर तुम्दारे आधीन है श्रगर तुम लोग भी यद्दी पाए कर्म फरोगे तो 
तुम्दारी भी यही दशा होगी। 

. पादरी साहव--एम तुम्हारे सटश पागल आदमी के साथ और झधिक 
नहीं घोल सकते है.फेपल यद्दी कएते एँ कि पवित्र पुस्तफ फे अम्दर जो मुक्ति 
का सार्ग ऐ घए यह है कि केवल खुदाबसद ईसामलीह फे ऊपए.पिश्यास' लोसे 
से घेकुएठ मिछ्तता ऐ दूसरे तौर से नहीं। 

भौद जाए-यधपिम सूर्ज हूं पस्तु एफ फथा झापफो खुनाता ह' फ़ृपा करपे 
कामशगाकर छुनो देखो एक पत्ती ऐोगो ऐ जिसे पतझ फदते है घह पर्पाऋतु में 
बहुधा धंत प्रो समय॑ दीप जलता हुआ देखंकर घंहुत प्रसन्‍त होकर यह चाहता 
कि किसी तरह पंर उस फे पास पहुंच जाऊं तव मुझ को घड़ी सुख मिले 
मगर अपनी अत्पंएता फे फारण बह एह सही समझता फि पहुंचने फे साथ हो 
दोपक-की पूसे ्घमरो होवर तेलके भीतर गिर पह गा और सो प्रफारषिहल॑ 


शा 


( १८४ ) 


हॉकर तेल के भोतर डरबकर मर जाऊंगा इसी तरद श्राप लोगो का हाल है औे. 


अपने बुरे कर्मोकी ओर नहीं ध्यान नहींदेते मंगर एक साढ़े तीन हार्थके आवक 


(मसीह) के भरोंसें पर मूड मुड़ाये बैठेदों और फिए पेट के: लिये पाप कम करते 


घले:जाते हा परमेश्वर से'नहों. ड़रते | घह बेचारा जय खुंदाले अपनेकी-गक्ल' | | 
संकावड़े कए के सोथ जांच दी फिए तुम को फ्या पचेगा! याद' रक्‍लो जिले - " 
प्रेकार उसकी दशा हुई उसी प्रकार तुम्हारी होगी क्रार इन - झूठे. दकासंतों 


को न'छोडोंगे ती भता ऐसे २ हजरत विचारे दृपरो फो पया बचातेगे:।-डेश्हौने 


तो खुद अपने पैरो में अपने हाथ से कुरहाडी ऐली फडी मारी है किसका घोर! 


के जज#-न्‍माक टिए सम 


सपँध फे लिये अच्छा होना अंसस्तव है फयौकि थे लोग जो इंनका कलेमीः पढ़! 


कर भरोसे पर पाप फर्म कंरते चले जाते है जबे तक पांप कंमे करना न छोड़े गे 
तंब तक मुक्ति उनकी अ्सम्भव है। बड़े श्राश्यर्थकी बॉत है कि आप लोगेईसी: 


मसीह कोश्रपना खुदावनर भी मानते है। और लाल रह की शराब में उस | खूँतः 


की भावना कर के उस को पीते हो और तमाम: अपने पापा को उसके: गले . 


मंढते जाते हो पाप का फंल दु:ख है-तमाम दुनियां के पापों के दुःख एफ 


सोढे तीन द्वाथ का श्ादमों किस तरह पंर संहन कर सकता है इसके लिये तो , 


खुद उसके कह्दे हुएपापोंकों दुर॒ड विष तुल्य है ऐसीश्भू/ठो बातोकों माने चैंठेहों 


और फिर अपने आ्रौप को बुद्धिमान कहते हो, उस पतंग जन्तुं के देश्टान्तं से 


तुमको परमेंए्चर उपदेश बंरता हैं कि हेमेलु्य लोग जिस प्रकार घंह जन्तुंकू ठी. 


विश्वास कर के दुख पारहे है. उली तरह तुम्त क्रोग सी जो पापी आर्दी्िर्षो 
' के भरोले पर पाप करोगे तो तम्दारासी ऐँलो हाल होगा फोौकि परमेश्वर 
[दाल है घंद इस तरह १९२ उसको पेजानो चाहता हैं जप॑ फि फोर आंदंगी कुदर 


धुश कौम करता है परमेश्वर उस के दिल के श्रन्द्र भय लक्जो इत्योदि उत्पर्त _ 


करें देंतो है भौर भ्रच्चां काम फरनें से उन्हें असल कर देता हैं तो काई उस कौ 


आंशों को तोड़कर उलटे काम कर यैंठता है घहों महा पापी हैं ऐसे झादमो की. . 


उपमेद है किं नरंक को जावेगा इसमें कोई संदेह नहीं है आप लोगीने पंरमेशेपेर 


को एक सिटी वा खिलौना र मश रपेज' है जो किसी नेंचौंयें इक पर” 


| 


(१०४) | ' 


जा मैदाय।' भौर किसी मे सांववे' पर, आाश्चय्य' यह है कि फिए भी उसे सर्वन्न 


ध्यापक-फेदते तनिक लज्जा नहीं आंती । परमेश्वर हमारी ओत्माके अन्दर विंध- 
मान' है ऐसा फोई स्थान नहीं है जहां वह विद्यमान न दो यदि उसके वीचे आगे 
दीछले दाये' वाये' या किसो ओर को घिच्व॒त्‌ प्रवाहके तुल्य शीघ्रंगामी विना-ठहरे 
लगातार चले जावे' तो 'भों फोई उस का किनारा नहीं पावेगा धह. अनन्त है 
श्रन्त पस्तु- का अन्त नहीं वांहरे बड़े सूर्ति पूुजक्ो धन्य ? आप फी हिम्मत पैर 
जो जंगली आदमियों के ऊपर स्‌'ड' छुडाये घेठे हो तुम लोग पुराण मतवालों के 
भी बांवा हो पयोकति उन्रफी छोटी २ घूर्ति उनके घंरो में रहती हैं झगर फोई शन्र 


' उनके मारने को आंवे तो उस सूर्तिको उठाकर दुश्मन के खिर में भी मारसकते' 
- है तुम्हारे सूर्ति इतनी९ घड़ी हैँ जोसथ-संसारम भी वहीं समा सकती इसचास्ते 
' हमको चौथे और सातवे' ज्ाकाशों पर जा बैठाया ऐ प्यारे भाई लोगो ! आज 


$ 


कल अकाश का समय है इन भू'ठी वातो को छोड़ों झ्पनी अपनी किताबों का 
चेद्‌ से साथ मिलान करो पमेरश्वर ने ओ तुम फो बुद्धि घ विद्या दे हैं उन फो 
काम में लाओ दृठ छोड़कर सोचो और देखो जो सच्ची घात हो उसे खोकार 
करो और भूठी बातों को छोटों इस अरप कालिक जीवनफो श्रमोल् जानो इस 


: समय यह अवसर तुम्हारे हाथ में है जोबन के व्यतीत हो जाने के पश्चात्‌ तुम 


/ 


कुछ भी न कर सफोगे देखो बड़े २ याद्शाद कहां चल्ते गये जब थे लोग जिनको 
सब हरद फी शक्ति थी यहां न रद सके तुम भी न रहोगे तो पाप कर्मोको एक 


, वृम् से छोड दो आत्मा और पर्मात्या के पदुंचानने फा प्रयत्न करो क्‍योंकि जब 


तक आदमी को इन शान नहीं दोता [तव तक ठीक ठोक भले घ॒ दुरे में घह 
भेद्‌ गहीं कर सकता यदि वेद्‌ को आप कठिन समभाते हो तो अपनो कितादों 


, 'का सत्याथ प्रफाश के साथ सुकावला करो छः महीने के अंदर नांगरी सीखनेसे 


इसका श्रर्थ समझ सकते हैं हम तुम्त लोगो को भी खामो दयानन्‍्द सरस्वतीद्ी ' 


; , भद्ाराज को धन्यवाद देगा चाहिये कि जिस बात को सारी उम्र तक परिश्रम 
, करने से भी हम प्राप्त न करते-थ' उसे ऐसा सरल कर दिया ऐ कि फेवल छु 


श्छ 


( श८६ ) 
महीने तक परिभ्म करने से उसको, समभते. है धर दे उन मनुष्यो,को जो; । 
दातो को जानते हैं; और प्रपत्त॒ करते: है.और जाऋए द, सशणेको-सम॒भाते हैं भो(. 
* शोक | इन पर जो अपनो भूलो;को-झांजों से देखते हैं और: मन: से; जांगते;ह 
बिंदतर हो, रहते हैं प्रत्तु फ़िप्भी:उन, क्रो नहीं, छोड़ते: शोक को. बात है हि 
झतपकातिक सोवन फे लिए शारीरिक रोगा का औषधि करते:हैं परन्तु ढबेए, 
के बाराम.फे लिए. आत्मा के रोगों कां--निदान:चहदीं करते और पायु प्रबल बृह 
रहा है.भोर अफीम के नशे में बैक्ु्ठःके ध्यान को;वेज: अपने आपको बह का 
राजा समेभते. है स्वेशक्तिमान्‌.दयालु परमेश्वर से प्रार्थना है कि जो ऐसे, इंड: 
मित्रों पर कृपा करके कुसारा को छोड दोक खुमाग: पर चलावे | 


2 घ्ति हे 





[ के ) 
..... वाशंन्यवखा । 
/ : प्रह्मणोस्य मुखमासीदबाहू राजन्यः कृतः । 
ऊह तेंदरंय येव्ेश्यः पंद भ्या4 शूरों अंजायत ॥ 
यूजु० ३९॥११.॥ 


प्यारे पाउठकगण | इससे पहले चेद मन्म में यह प्रश्ष किया गया था कि 
महुष जाति का घुं द वर्या है! बाह पा है झौए पांव पषा है! भ्रधात्‌ इस 
बात को अलझ्ार से सप४ फरने फा प्रयत्त फिय। थे कि जिस प्रकार संसार में 

- भिन्‍त २ झड़ हैं किंतु सब मिलकर पुरुण फहलाता है. धश्पि सिस्न २ एर्ट्रियां 
भिन्न. २ काम फरती हैं लेकिन सब का लाभ. एक ही पुरुष को पहुंचता है, और 
एक इन्द्रिय दूसरी इन्द्रिय के भ्राधीन है इसी तरह इस मह्ठु जाति में यथयपि 

' भिन्न प्रकार के वर्ण और आश्रम होने परभी ये सब एक है यद्यपि हर एक घर्ण 
और आश्रम के गुण और फर्श नितान्‍्त सिम २ हैं लेकिन उनका फल कुरा 
भेजुय॑ जाति फे लिये होता है भोर हर एक प्रकार फे मनुध्य दूसरे के आशित्त 
है, भौरे जिसे प्रकार एक इच्धिय के निकम्मी होजाने से शरीर की'दशा में 


श्रेन्तर भाना आरम्भ धोजाता है उसी प्रकार दृरण्क घण भोर आश्रम में निर्वे लता 
्राजनि से संसार का कारोबार गड़वड़ दोजांण है जिसे तरेई ईर देते ईन्िये 


शपने फार्म के साथ दूसरी इन्कियों फो सेईयोगी करती है उसी तरह हुई महुप्य 
दो अपना काम करके दूसूसे के काम करने में सहायता भी करनी चाहिये, यथा 
। शांछ का घर हए' दैजतो है श्लौरपह! देजती है ऐेकिन बेह पाँव को: भा 
दिजलादी है।हाथे को पंकड़ेने वाली घंस्तु दिजलादी ऐ तातपये यह है कि ये 
हह्ह भहुष्यों के काम और सामाजिक फाम को ठीक तरह पर बंतलाने दे ले! है। 
- . शयारे पाठकमण | इसे माय: का अर्थ यह हैफि मह्ंणु इस संसार कासमुंण 
है और तब्िय बाह हैं भौरे,पेएेष ऊर धंर्याद्‌ जेघा है; भर शहर पांव है! अर्थात्‌ ._ 
मनुष्य जाति फे चोरी प्णो को शरीर के चारो अल की उपसा दी है, बहुत से 
'झोग यहां पर प्रश्न करेंगे कि चांर ही-क्यो घनाये गये” इससे पमया झषिक 


( रैजप ) हि 

, ही सकते हैं लेकिय उनकी शंका ठीक नहीं वर्योकि थे नियम प्राकृतिक उद्देश्य 
पर बनाये गये है ओर नियन्ता ने शरीर को चार छुकड़ों ही में दिभक्त किया है 
पहिला ठुकड़ा गन से शिए तक सिन्‍न दृष्टि पड़ेंता है, दूसरा 'थाह से कमर 


तक, तीसरा कमर से जंधा तक है, और -चोथा:जंघा :से पाव. तक है। झब 
पहिले इकड़े को ब्राह्मण फह्दा कि धराह्मण महुप्य जाति फा शिर है शेकित नियंता 


मे श्रपने इस वियम फो ऐसा. घनाया है कि झ्राश्चर्य होता हैं।... 
:' थ्यारे मित्रो ) यह तो आप को चिदित है कि शिए बाला भाग नीचे के भागों 
'से तत्व शक्ति भें चहुत ही निर्षत् ऐ, फ्ोकि यह सबसे छोटा है और इस उपत्रा 
में निवस्ता ने धतलावा ६ कि जिस तरह पद दविस्सा दूसरे हिस्सों से तत्वशक्ति 
में निर्वत्ष है एसी तरह प्राहयण सांसारिक वस्दुओं और धन में सब संखार से 
न्यून होगा, भ्र्थात्‌ चीनां वर्ण इसले अधिक धनी होंगे, परन्तु इन हिस्सों # 
यह भी दिखला दिया हैँ कि किस तरह पांचों शान इन्द्रियों के साथ २ ६ 
हिस्‍्ले में ज्ञान के वाह्य साधन उपस्थित हे, इसी तरह आ्ह्यणो में शान व 
साधनों का होना आवश्यक है। 
.._श्रव थाप देख लीजिये कि चक्ु अथात्‌ आंज़ और कान, चाक, जीभ -ओऔ 
खाल पांचों शान के साधन उपखित हैं और यह भी घंतलाया गया है, किखा 
जो सपशेन्द्रिय है वह तो सारे शरीर में उपसित है, अर्थात्‌ सामान्व धान -६ 
एक प्राणी में विद्यमान है लेकिन विशेष शान ब्राह्मणों के घास्ते है या जिस 
विशेष शान और धन आदि की कमी अर्थात्‌ पैसग्य होता है वह आह्मणु क! 
छाता हैझोर यहाँ पर भी बतलाया गया है कि गानेन्दियों में उसम दौन 
फ्योकि आंख भीर कान को तगसग ऊँचाई में परावर रक्खा है जिसका. # 
यह है कि मल प्रात जोर शैशबरीय शब्द प्राप्त होते पाला शान यराबर है भे 
उसके पश्चात्‌ गव्ध से श्ञाव होता हैं उसके पश्चात रस घाव है। 
ु प्यारे पाडकगण ! यहां से ग्रापको यह भी-मालूम -होजञायगा कि जिंत 
६ृएतक हमें लेक झुप-देस सकते हैं लःग्भग वहीं तक ठीक शब्द-छुन सकते. 
रुंकित गन्ध इतनी दूर से ठीक भालूम नहीं होती श्र रस तो जय ही' भार 


न 


 अह (१६६ ) 
होता है कि जब घस्तु मुह में आ-पड़ती है.। श्र्थात्‌इच्द्रियों की शाक्त का अल 
भान होगया कि सब प्रधम आंख और फान दुसरे नासिक्ता तीसरे जिहा। चहुत 
से श्ञोग यहां पर ये श हवा करगे कि रगशद्धिव को फयों छोड़ दिया पह सब से 
- अपरक्िधरमान है लेफित मित्रो ] स्पर्श तो सारे शरीर में ध्यापक होने से सामान्य 
' होगया इसके घास्ते ऊपर नीये फे क्रम का अतुम(न ठीक्ष नहीं। , . 


' प्यारे पाठझगण ) यहां से शांपको यह शांत होगया कि आहाण के गुण शान 
और पेराग्य है लेफित फर्म कया है इसका उत्तर नियस्ता ने दिया है फि फर्मेन्दिय 
इसे शरीर में फौन है ! धाणी इसका फान पयां है! जो शाँजों से देखा 'फात 
- से सुबा भर नाक से धा हो उसका दूसरे को वततावा भर्थात्‌ भाहण का 
काम ये एै कि पांचौ शर्ेम्द्रियों से जो शान माप्त दो संसार में उसछा उपदेश 
करे अर्थात्‌ जाहणु पा काम करना अर्थात्‌ कान से प्राप्त दाप्मा श्रौर वाणी से 
पढ़ेंना और यश दारया कराना अर्थात्‌ वाणी से मत्तों द्वारा क्रिया करमी और 
दूसरे से करानो हे और जिस शुद से पढ़ा दे उसको भुददक्षिणा देना अर्थात्‌ 
वान देना भर जिसको पढ़ाया हूँ उससे द्छ्षिणा श्र्थात्‌ दान लेना' या जिंसने 
प्रा्मण के घर रे यए दराय्ा है उसको येश्ञ फी दक्षिणा देता अर्थात्‌ दाग देना * 
है। पहिले चार फंते अर्थात्‌ पढ़ना पढ़ाना और "यश करना कराना तो कर्सव्य 
है पिछुणे दो कर्म उद्फा फेस है । । 

' प्यारे पाठकऋंगण | पाहु को शा श्रथोत्‌ चन्िय कहां गया हे झा आप 
देखिए सारे शरीर में रक्त का फोम कौन करता है जब सांख में छोट लगे तो' 
श्ोपधि फोन फरे पांच में चादे कपः दो व शरीर के श्रौए किसी भाग में फ्छ' 
ऐे उसफा निदान करनी याहु का फोम है झौर यह भी परतताया गधों है फि 
यह भाग मकति शक्ति में शेप तीनो से अभिफ होगा लो शाप इस छुकले को 
ज्ञो भले से कमर तक फटा हुआं। है, आँच कर सकते हैं कि ये सारे -दिस्लौ से 
शधथिकत्व सता ६ क :" + ' (०2 47 50 लक 

3 - इसी तरंद राजा के पास दुनियां के सब बर्णों से अधिक घन होना आय 
'* श्यक्ष है और यहाँ यह भी वतल्ाया गया है कि बेल, विदा के पश्चात्‌ दूंसरां 


( 8० ) 

"दर्जा रखंता हैं अर्थात्‌ संसार में पहिला दर्जा विद्या का है, क्योकि वाह देलहि 
"विन आ्ांज़ की मददके कांम नहीं कर संकती और आँख वगेर वाहुकी सहारा 
के फाम कर संकती है आंज की रक्षां के वास्ते तो बाहु का होना आवश्यक - 
धस्तु हैं लेकिन उसके काम क्षी सहायता वाह से कुंड भी नहीं हो सकती 
जिसका अर्थ यद है कि विद्या की रक्ता के वास्‍्ते बल को श्रोवश्यक॑ता है बल 
विद्या के बिना ठीक प्रकार काम ज़द्दीं कुर सकता और बल. के ब्रिना विधा . 
की रज्ञा नदी दो सकती, परन्तु स्मण्ण रहे कि वल अपने काम करते के बास्ते ' : 
विदा का आश्रित है, इस चास्ते पद्चिली कछ्या विद्या फो दी गई है। तोतरा 
हिस्सा जंघा अर्थात्‌ 5च फहलाता है उपक्ो बैश्य से उपमा दी यई- है कोकि 
यह दिस्खा ऊपर और बीचे के दोरों हिसलों का मध्य खान है, अर्थात्‌ घत 
संछा के तालरे दर्ज पर है व्ययोक्ति विद्या और वात से घन पेंदा होता है परंतु 
धत,से विद्या ओर झद्ध इत्यादि बेश्व क्री पद्दी पाये बिना क्षत्रिय, आाह्मत नहीं 

' हो सकता, और बेश्य की प्रतिष्ठा घव से चतलाई गई है। अर्थात्‌ चव संसार 
में तीख़रे दर पर दे क्यो कि व्िचा ओर बल से धन पेंदा दोता हैं, परन्तु घन 
से विद्या भौर दल प्राप्त नहीं दो सकते । 


हमारे बहुत से प्रिन्न- यह प्रश्न करंगे छि हम धन से विद्या प्राप्त कर सके 


करते हैं रूपया खर्चे इरके पढ़ लेंगे परन्तु बाद रहे कि बगैर पुरुयाय और परि- : 
घन से विद्या प्राप्त वहीं हो सकती और जितनी परिश्रम से बतवान मनु- . 


प्य विद्या ज्राप्त कर सकता है उल्ती सानि परिथम से तिथन भी विद्या प्राप्त 
फर सकता है ।शर्थाद्‌ विद्या के दास्ते धन को दोता न होना बराबर है 
कैश मेददत की आवश्वकता हैं। दूसरे वलबान, भादमी धन फो हासिल कर 
है घन से शक्ति भाप्त नहीं हो सकती ॥ '._ 

यहुधा लोग वह शंका करने क्वि घंन से ऋच्दों भोजन मिलते हैं. और 
उस से शक्ति हाविल होती है लेकिन चंद मिथ्या हैं क्योकि सव धनी आदमी 
निर्येत दिखाई देते हैं बहिकि विषय रंजन झा कारण घन हो डा पड़ता है जा. 
दिर्घतता का चिन्ह है. प्यारे पाउड थव को विद्या और दतसे नोडे दसजा देने. 


री 


| हा 


(१६१ ) 

'काटयह:भी कारण है कि वियया और चल जीदात्मा और शरीर दोनो का श॒ण है 
झर्थातू विद्या तो चेतन जोवात्मा का शुण है और लव जीव और शरीर दोनों, का; 
- 'परिखाब्रटी:गुणरै सेकित धन इन,दोनोंसे भिन्‍्त एक बाह्य बस्तुहै। और,जितनो « 

' बेरमें। धन माश.होता है दल उससे अधिक देर में वाश हो सकता है और विदा 
, पदिले तो जन्‍म जन्मान्तर तक नाश भी नहीं होती हां विद्या धमाद के कोरणसे , 
. निरंतया देरमें नाश हो झातीहै। चौथा भाा पांवका ह जो पांवसे घुटने -तकहे 
ये दिस्सा निर्यल मध्यवर्ति दो हिस्सों से मा. में फम हें लेफिन ऊपर फे दिस्से 
- से भधिक है जिससे वतलाया गया है कि शुद्ध प्राह्मण से जियादा घन धाला 
' हो सफता है लेकिन जनिय पैश्य से कम धम रखता है झौर' इस हिस्से फा 
. काम.सिधाय-सारे यद्व फो उठाकर ले चलने फे कुछ भो- नहीं दोता शथात्‌ 
' वियस्ता.नेश॒त्र फो तीनों घ्णों फी सेया के चास्ते बनाया ऐ। प्यारे, पाटक | ये 
धेषृक समाज; दुनियां में विद्ानों से-अधिफ घनो हो सकता है । हमारे पहुत 
पे दोस्त शंका करेंगे कि यदि विद्या से अधिक्न सेवा से धन पैदा द्ोता' है तो' 
विधा सब से निर्वलि घस्तु है. ॥ - 

लेकिन याद रखना चादिये कि विद्वान, पुरुष कदापि. धन की इच्छा नहीं 

रखता भौर 'म॑ धन फे पास्ते झपने जीवन फो खर्च कर सकता है. पर्योक्ति उस 
'' के विचार में जीवन फे सन्पुख घन बहुत ही तुच्च पस्तु है घद जानता है. कि 
यदि हुनियांका; एक भारी बावुशाह. अपनी मौत के समेय सारे घादशाइतपाद 

. प्रिनट के जोबन के यदले देसे का विचार, करे तो उसे सांरी बादशाहत्‌ ष्े 
. बंदले पांच मिनट जीवन नहीं मिल सकता फिर पर्योपो अपना वहुसूल्य, जीवन 

घन के बदले सर्च करेगा जो जीवन एक वाद्शाइत के घदले थोड़े समय. के 
' धास्ते नहीं मिल सकता उसके बड़े द्विस्से को थोड़े धन के चास्ते. चच फरना 
. बड़ी मूर्खता है पुराने समय, में जरह्मण सदेच धन से घणा करते थे इस बास्ते 
, संब से उत्तम मिने जाते ये और लिखा भी है।., . “- 


परोत्नप्रिया (हि देवा: प्रसक्षद्धिष .॥ 


( १७२ ) 
अर्थाव्‌ देवता लोग परेक्ष के प्यारे होते हैं प्रोक् उसे कहते हें. जो वाह 
इन्द्रयों से प्रचुभव व हो और इस संख़ार प्रें जो तोने पदाये हैं उन में से जीवा 
त्मां परंमात्ता दोनों पंचेन्द्रियों से ज्ञात नहीं होते किन्तु प्रकृति का कांये उनसे" 


' ज्ञात होता है यहाँ यह वतज्यावा है कि ज्ञानो लोग-जीच और परमोत्मा से प्यार 


और पहितिंसे घया करते है। ५. पे . 
हमारे अनेक मित्र ये शंका करेंगे कि मन्त्र में तो आह्मण शब्द है और इस फंथन; 


, में देवता शब्द है ब्राह्मण श्रौर देवता से क्‍या सम्बन्ध ? लेकिन:ग्रांद रखना”, 
चाहिये कि देवता और ब्रह्म पर्याय वाचो. हैं जैसा कि लिखा हैं॥ .; . «० 7 
' विद्वाथ्सो. हिंदेवाः ॥ तेत्तीय० उनका ०ै 5 
अर्थ--पिद्धान्‌ ही देवता होते हैं चहुधा यहांपर शंका करते हैं. कि विद्वार ह 
शब्द देवता का पर्याय नहीं किस्तु-देवता का शुरण है अर्थात्‌ देवता: विद्वान होते' . | 
हैं मूर्ज नहीं होते लेकिन उनका ये'कथेन ठीक नहीं महाभाष्य में लिखा है कि 
देवता शब्द का अथ परिडत है।:  '.. हज 


देखों महाभाष्य का द सरा अध्याय:-« ५ ्ः 


कि पुनरथेस्य बल देवा ज्ञोतमंहन्तिं | की 
'' देबाइति विच्यदशः देवाइवि परिडताः इत्यर्थ: | इस पर फेयट लिखते हैं.। ., 
पतज्ञांल मुनि ने कहा था कि अथ के तत्व को विद्वान हो समझ श्कते हैं 

- पत्येक भजुंप्य की शक्ति नहीं कि वस्तु की सुदमता को समंभ सके। 
' प्यारे पाठक ! उपयु क्त वर्णन से झापको मालुम होगेया होगा कि बेद्‌ मंन्ज 
ह चारों वर्णो को मुण कर्म से मिन्तरं चेसला रह है और साथ हो विद्या चल, - धन ।॒ 
और सेचा के कत्त व्य के ऋछ को बता रहां दे और यह भी बतता रहा है कि. | 


जिस तरह इनमे से ए६ हिस्से के बिगड़ जाने से शसर की दशा बुरी हो जादी . ा 
दे जैसे एक आँख न होने से काणा और दोनों न होनेसे अ्रंधा कान के निकम्मा.. 
दोने से वहरा वाणी के निकस्पा होने से गूगा होजाता है इसी शरह पर जिस". 
सुत्क में आह्यण अर्थात्‌ पिद्वान-न ही या व अपने कत्तव्यक्रो पूरा न करे बह... 


बढ 
बढ 


( १६३ ) 


अंधा गू गा व्यवहार मे. गिना जातो है दूसरे जिस तरह यांद के निकम्मी हो 
जाने से ब्लुण उ'डा हो जाता है और शपने शरीर की रक्ा नहीं कर सकता 
इसी तरह पर जिस मुठ्क मे द्जिय अर्थात्‌ चलधान, सिपाददी विद्यमान न हो 
षद्द मुल्क सी डुग्डा ऐ जाता हैं झांर अपनी रक्ता नहीं कर सकता और सेव 
गुलामी में दवा रहता है और शिस तरह जंधा की कमजोरी से ओदमी चलने 
और ब्यवह्टार करने भे' कमजोर हो जाता है इसी तरद जिस मुल्क में वेश्य 
व्यपारी और किसान न हो बह मुल्क भी निकम्मा और कमजोर हो जाता है 

. जिस तरद पांव बिगड़ जाने से छर्थात्‌ निकम्मा ऐजानेसे आदमो लक्कड़ा लूता 
होलाता ऐ इसी तरह पर जिस मुर्क मे' सेवक और दस्तकार लोग मौजूद न 
ही बद मुर्क विजकुल उन्नति से रहित कौर सांसारिक शक्तियों से रिक्त 
रहता है। 

.. प्यारे पाठक ! अब आप रुमभ गए होंगे कि घेद सन्‍्य फया चतलाता है 
और जो लोग इस की श्रा"त फा पालन नहीं करते घह अषश्य कष्ट मे' होगे 
चूंकि झाजऊच भ रतवर्ष के चारों वर्ण मे झपने २ गुण कर्मो' को छोडनेसे देश 
को जो लुऋलान पहुचरहा है उस की फोर ह॒इ नद्दों लगा सकता इस वास्ते जब 
तक सारे वर्ण छापने गुण कर्म चेद मन्त्र के अज्ुकूल न फरल तव तक भारतवर्ष 
किसी तरह पर तरक्की नहीं कर सकता शोर घारो चर्णो' का अपने शुरु कर्मो 
पर झाजाना उपदेश फे बिना शसम्भव मालूम ऐोता है इस वास्ते जब तक 

' सारे मुल्क मे' नियमानुसार चैदिक धर्म हारा ज्वारों बणैका जो झपने २ गुण 
कर्मों को छोड़ कर जाति और फर्म से रदित होगए हैँ उन के दुःलों का उपदेश 
करके हर एक आदमी को उसके बर्ण के फत्तंव्य छुकाये जाय और अविया के 
सयब जो कुरीतियाँ या स्वभाव देश में प्रचरित होगए हैं चद विलकुल वन्द्‌ 

, न होजांय चथवा आजऊल जो बण्ण आश्रम फी जगद पर सम्पदांय श्रोर मिल्क 
मंडल जोरी होगए हैं जब तक ये छुघर कर फिर यणु के आश्रम भे' न आ जाय 

तब तक भारत भांरत होता चला जायगा ॥ 
प्यारे पाठक ! इस समय यदि आप सम्प्रदायों का खण्डन और भिक्तुकों 

: को कम करनेका प्रयत्म करेंगे तो अपश्य एफ प्रकार का सारो फोलाइल संसार 

में' फैल जावेगा जैसा 7हर्पि स्वामी दह्यनन्द'सरस्वतो जी के उपदेश से सारी 

: दुनियां के अम्द्र जो एक प्रकार का विचार आर हुआ था चद आये समाज 

के साधारण समासदों के खरड़त मरडव और आचरणों से उलदा! हो गया 
श्पू ; - 


( १६४ .) 


सैकिन आप खोदते हँगे कि इस फा क्या फारण है कि स्वामी जो के।जौवन 
में' आय' समाज में प्रेम और प्रीति का प्रचाए अधिक था आर अब पह इस 
से कुछ रस होगया यद्यगि बहुत से भोले भाई इस को समाज के.समाधदों की 
जियादृती पर ..हसूल् करते हैं ले+न उनका ये कहना ठौक नहीं स्वामी जीका 
जोवन-परोपक र का जीवित उद दरण था और वैदिक धर्म को उपदेश भी बरा 
बश जारी था रवामी जी के मरते ही धर्म ॥ँ जगद राजनीति और उपदेश कौ 
, कृगद दालिज और स्कूल और संस्कृत के गौरव फे स्थान में अझरेज्ी के गौरव. 
मे खान पालिया जिससे वह सारा भे म फम होने लगा और शाय भर्म का बह 
चृच्त जो महप ने उपदेश फे जल से सींच १.र तैबर किया था कसजोर होने 
लगा और विद्या दा कम सब देशो के चास्ते कम होगयो ॥ 
प्यारे पाठक | थे कि नियन्ता ले नियप से पक हिस्से में शानेन्द्रियों भौए ., 
शेष हिस्सों में कर्मेन्द्रियं और केचल एक भाग जाल पानेन्द्रिय देकर ये स्पष्ट 
कर विया है कि सामान्य शान तो कुल संसार को होसकता है भर विशेष शान 
खारो दुनिया को दो नहीं सकता इस वास्ते शानी का कर्तव्य है कि अक्ञानियों 
को उपदेश फे दर) रास्ता दिखलावे लेकिन श्रोजकल घूर्ज लोग उस उपदेशकों 
तुख्छ समभने लगगये मानो उनके विचार में ईश्वर की शिक्षा भी अपूर्ण दे. 
फेवल उनकी चुद्धि पूर्ण'है ॥ ; 
प्यररे पाठक ! इस चास्ते आप चेद के लिखित और मौखिक प्रचार से चारो 
बर्णों के गुण कम खुधारते का प्रयत्न करो | 
॥ इति॥ ' 


8 मुफ्त तालीम 8 
( शक्ल शिक्षा ) 


बन 


नधिक--+ 

संसार में मनुप्य जीवन के लिये जल और वायु यह दो ऐसी चस्तुये' हैं . 
कि जिनके बिना मनुष्य एक दिन भी जीवित नहीं रह सकता, खुतराम परमे- ' 
शवर. ने इन पदार्थों को इतनी अधिकता ले उत्पन्न किया है कि वह - प्रत्येक 
स्थांन पर बिना किसी मूल्य के प्राप्त हो सकता है। निर्धन से निधन फे घर में .' 
भी वायु बता है क्योंकि विना उसके जीवन नहीं रह सकता ! परन्तु जल 
की नदियां बह रही हैं। कुये वन सकते हैँ । यद्यपि चह्ाँ से जल प्राप्ति में कुर्च 
४ परिथ्रम करनां पड़ता हे परन्तु घह भी अमृल्य आप्त होता दै। क्या वह देश - 


- (१६४ ) 


हतभाग्य नहीं कि जिस देश में घायु और जल धनवानों की सरम्पति हो जाव 
ओर घद रुपये से बिकने लगे' दस दशा में कोई भी निर्धेन जीवित नहीं रद्द 
छकतां है ! तथ पद उस देश की जीवित देश में गणना होगी ! जिसका कि 
गुत भाग झर्थात्‌ उसफे नि८त निवासी जीवन से रहित हो. जाबे' क्‍या फोई 
घुद्धिमान स्घीकार फरेगा कि जल और पायु बेची जाया फरे' जिस से उसके 
“निर्धन भाई रहित होकर ऋपना जीवन खोषैठे। जो सम्पन्ध शारीरिफ जीवनका 
पायु भोर जलके साथहै घट्दीसम्थन्ध श्रात्मिक जीवगफा शिक्षाके साथहै फ्यौकि 
षिना शिक्षाके झात्तिक जीवन रिथरदी नहीं रहसफता भोर जहां आत्मिफ जीपन 
ते हा घहां मन भौर इच्द्रियों पर भ्रधिकार किस प्रकार हो सफता है मोर जहां 
मन भौर 'इम्दरियां रघतन्द्ता से काम फरने लगे! घष्ठ॑ सामाजिक जीपम 
किस प्रकार हो सकता है क्योकि सामाजिक जीवम फा आधार योग्यता पर 
है श्र्थात्‌ कुछ कर्म जो फरने योग्य है जो मनुष्य के शारीरिक तथा सामाजिक 
झोर शात्मिक जीवन के लिये लाभदायक है उनको करना ही योग्यता का कार्य 
है जो महुष्य योग्यता रखता है वह स्पतन्त्र नहीं दो सकता फ्योंक्ति , रंवृतन्त 
वह कहदलां सकता है जो फरने न करने और उद्टा करने को शक्ति रखता हो । 
. परन्तु चुद्धि चुरे कार्मो के करने से रोकती है कोई धुद्धिमान्‌ इसके विरुद्ध नही 
' क. सफता अर्थात्‌ जिन कांमो के फरने में चुकधि रोकती है उसे शान में नही 
ला सकता अन्यथा पद अपने पांच स्वयं कुल्हाड़ी मारता है श्र जो अपने पांछ 
आप कुरद्दाड़ी मारे घह बुद्धिमान. कैसे कदहला सकता है अतएव घुद्धि घुरे 
- फा्मों से रोइती और शुभ कर्मो की ओर लगाती है जो मनुष्य चुद्धि के . शनु-- 
कूल नहीं करते घह्‌ अंबश्य नए हो जाते हे जब तक इस भारत्व्ष में योग्यता 
रही तब तक यह देश घड़ २ जगदुगुरु भौर चक्रवर्ती राजाओं का उत्पादक था 
' जब से इस देश ने योग्यता फो तिर्लांजलि दी है तम से इस की हुर्गति होने 
छगों पद्यपि यहां फे दान के लिये देशकाल भोर पात्र फा पिचार झावश्यक थे 
परन्तु योग्यता के न होने से इसकी फाया पते गई। देश के कहने से तात्पर्य 
यह था कि देश में जिस घस्तु फी आपश्यकता हो उस देशंमं उसी पस्तु का 
' ह्वान किया जाबे। शीत प्रधान देशो में फपड़ो का दात और उष्ण वैश में जलेका 
दान जिसेमे अकाल हो वां भन्‍न का दान तथा जिस देश में शेग हैं वहाँ 
झोषधि का दान देना यं-्प है मू्खों ने देश.के अर्थ तीर्थ स्थान,के लिये. है और 


काल के भर्थ थे, जिस समय फोई फिसी विशेष पच्तु का इच्छुक हो यथा पोई 


(१&६ ) 
महुष्य श्रीप्म ऋतु में कम्बंल वांदे तो वह काल नहीं या शीत ऋतु में .पियाऊ 
लगाये । मनुष्यों ने काल्न शब्द के अय अमावा स्थादि दिनों के भी लिये.हैं। पात्र 
केअथ थे अधिकारी परन्तु मनुर्यों ने समय के प्रभाव से ऐसा पलटा: दिया 
कि प्राचीन उत्तम बाते मिथ्या अथो।मे' प्रयोग होने के कारण.लाभदायक होने 
के स्थानम हानि कारक होगई है | 
यदि मनुय बुद्धिमान और मूर्ज को त्राह्मण न विदारते ते ब्राह्मयों में से 


विद्या की न्यूनता कदापि न होती ओर यह जगदुगुरुशों फी सन्तान ऐसी 
दुर्गतिं के कमी प्राप्त न होती मूर्ख मजुप्य ते इसे पुएय समभते हैं. कि उन्होंने 
त्राह्मणों को भोजन खिलाया परन्तु पंडित भर मर्ज को पहिचान नहीं करते | 
पह मूर्ख विद्या फे नाशक होकर पांप के भागी हो गये यदि बह मजुष्य विद्वान 
और मर्ज में मेद रकते तो विद्वानों फा सत्कार श्रोर मूजोंसे उपेक्षा फरतें 
तंव म्रह्मए इस हुर्गंति को आप्त होकर घर्मके नाश का कारण न होते प्रथत-जिंत 
देश में आत्मिक जीवन हा हेतु विद्या ही बिकने लगे और निर्धन मद्भुय द्वव्य न 
होने के ॥रण विद्या से रहितहां तो वह देश क्यों न महामारी हुर्मिक्त, आए 
भुकदमे बाज़ो इत्यादि घुराइयों का क्रेन्द्र दोजावे | फिर भलो- जहां वेद विद्या 
जिसको आजतक भारत के ऋष मु सद्देव बांदते दी चले आये जो 'महुप्यो 
के भीतंर ईश्वर विश्वास के उत्पन्न कप्ने वालो विद्या है बिकने लगजावे तो | 
विद्या के गौरव को महान हानि है और नि्धर्ना का विद्या से रहित होने से उश्त 
देश का नाश होना आवश्यक है। मजुप्प चिच्या क्यों बेचते हैं? केबल इस 
कारण कि जनता इस चुद्धि से रहित हैं कि क्ॉव सो इन्स्यीट्यशन ( संस्था ) 
है दान का अधिकारी है अथवा वह जो निधरना को बिना शुश्रुशित्षा देते हे या 
जो शिक्षा बेचते है। परन्तु महुयों का यह आक्षेप कि अशुरुऋशिक्ञा ( झुफ्त 
तालीम ) देने वालो संस्था के पात धन न होने से उनकी स्थिति थोड़े हा 
दिनों की होती है यही महुष्यों को अयोग्यता को प्ररुद करती है। क्योंकि 
प्रत्येक वस्त की स्थिति परमात्मा के अटल नियम पर है । हम देश करोड रुपये 
संग्रह करले ओर वह रुपया बेकं | कोठियों] में एक्मित किया जबें। 
परन्तु परमात्मा को हमारे कर्मों के अनुकूल उस की स्थिति स्व्रीक्षत् नही तो 
कोठियों का दिवाला निकल जावे और वद संस्या समाप्त होजावे। हम बहुत 
उच्च और उत्तम सवंन, वनवाले | भूकम्प आजाबव वह रूच नष्ट होजावेजिं। 


की आजकल तीर्थ कहा काता हैं किसी समय में यह सब उच्च शिक्षा के स्पान 
थे जिनके पाप्त करोड़ों को सम्पत्ति थो, महसूद्‌ ग़जुनवी ने जब कोट काझड़ा 


( १&७ ) 


बूदा तो सेकड़ी ऊद सोने चांदी के पात्रौसे भरकर लेगया उस समय न तो 
' रूपये ने रक्त की और न फिसी दूखरे पदार्थ ने। दूसरी बात यह है कि अ्शुल्क 
'शिक्षा पाले खातों में जो सामान की न्यूनता ऐ. जिससे घद सर्च साधारण को 


निर्धत दिखाई देता है. जिसके कारण जनता उसकी सहायता फप्र फप्ती है घह 
भी तो-जनता फी अयोग्यते फा फहा है पयोफि यदि जनता चुद्धिसे फाम लेती 


थोर अ्शुर्क शिक्षा देने वाली संस्थाओं फो इस लिये कि घह शिक्षा जिसे 
'आत्मिक सौजन्य समभ नहीं पेचते किन्तु मुफ्त तालीम करते हैं. और उत्तम 
परिगंणना फरते हैं। तथा उनकी सहायतो|फो अपना फर्त्तव्य बिचार करते ते। 
अगुदक शिक्षा ऐेनेवाली संस्थाये' हृढ़ होजातीं, जिससे सर्वसाधाण्णका कुराप 
सो उसी ओर होजार और सर्च वाधारण के झुफाव से उन के पास आबव 

एक्.सामभ्ी का उसे के. पपस पहुंच जाना श्ध्ए्यक था जिस से प्रत्येक 
प्रतुष्य का हियाव दोसकता कि बह देश में श्शुस्क्त शिक्षा करने का पुणपार्थ 
करे जिस से देश को झत्मिक गे प्रेत्त होकर आत्मिक जीवन सुदद हो जिस 
से प्रत्येक प्रकार की उन्नति दिखाई देने लगे कया यह शोक जनक दृश्य नहीं ? 
कि पैदिक घर्माछुशापी भी जिन के पूषंज सदेब से अशुरक शिक्षा देते हे 
उस के विरुद्ध शिक्षा देने का काम कर रहे है क्या 'फोई सिख कर सफ्ता है 
कि किसी समय में भोन्भारतवर्ष के ऋषियों ने शिक्षा का द्वार निर्धनों के लिये 
धन्द क्रिया हो जहां तक पता लगाश्रोगे ऐसा एक्र भी उदाहरण न मिलेगा यदि 


8 


उसःसमय में शिक्षा बेचने वाले भव्य दृष्टि से देसे जाते तो महात्मा मन्तु 
शुश्क देकर पढ़ने बालो और वेतन लेकर पढान बालो #। बुरा न वतलाते जबसे 


. भाप्तवप में मुखज्मानों वा राज्य आया है तव से तप का अभ्यास न शोने स 
बेद्‌ पढ़े कर जो *म करना चाहिये,उस के योग्य नहीं होते बस जिस देरा बे! 
पर्नध्य आता है उस में बाज का श्रशख पड़ता है जिस से घहुधा मनुष्य को 
हु/ख होता है परन्तु नाज के बिना कई दिन तक मलु॒ष्य जी सकता है परन्तु 
जिस पैशका उससेझ्ी अधिक दुर्भाग्य श्राता है उस देशम पानीका श्रकोत होता 
है जिस नाज के दुर्गिशञ से अधिक कष्ट शोता है क्योकि पानोके पिता एक दिन 

भें। फठिन दोजाता दै जिप प्रेशंछ| अधिक दुर्भाग्य होता हैं घद्ांके निवॉलियों को 
षायु से रहित कियां जाता ऐ जिलसे पलर फा जोचनशी हुसांध् हो जाता ४ 

घरन्त इउसे केवल शरीसकोही हानि पहुंचतो है झात्माणे फोर हामि नहीं होती 


परन्त जिस देशका अधिकन- दुर्भाग्य होतादे उस देश घिधात् दुनित्त होती 
हैं उस देश के दुर्भाग्य के विषय में फोई शब्द नहीं फद सकते प्योक्ति इसे 


| ( १&८ ) हे ध 
से मनुष्य जीवन जिस के ५ मिनद के बराबर भो चक्रवर्ती राज्य-नहीं होसकत| 
न्प्फिल जाता है पुरुष और पश्च में कोई भेद नहीं रहता यदि अब्लु ने पशु न 
उत्पन्न किये होते तो उसले कओई विशेष हानि नथी क्योंकि उसको सामग्री हौ 
इस प्रफा( को मिलती है.परन्तु विद्यासे शूस्य मनुष्य पशुश्रा से भो निहृएट हैं इसी 
विचारकी लेते हुये ऋषि द्यानस्दने तेरह घंदेकी समाधि कि जिसके तुल्यसंतौर 
का कोई राज्य और घन भो छखदेंने वाला न हैं दो लकता चोड़वी, कि जिससे 
भारतवर्ष के मार्भ में जे। श्रह्म विद्याके न जाननेसे रुकावर्ट उत्पश्नद्ोरदी है उनको 
दूर फरे सब से पहिली रुकोबट जिसने ।पैदिक शिक्षा फ्रे प्रेमियों को हताह 
फर रकजा था वेदी की शिक्षों का उद्धार था जित के कारण ग्राह्मणों के अति 
रिक्त दूक्रे बगों को बेद पढनेका अ्रिकार ही नहीं दिया जाता था। आजकृत 
हजारों ज्ञजिय और थे तय उपनान संध्कार से रहित पाये:जाते हैं. जय यज्दोप 
न हो तो वेदारप्म संष्तार कैसा, जिम हा वे राएम्त संध्कार नहीं हुआ यह बेद्‌ 
किस प्रफार पढ़ खता है ? ब्राह्मण मी जन्म से मानेजाते थे गुण कमेका ध्यात 
तनिकर भी न था दूधरी रुकावट बाल विव्राह था। जिकने त्रह्मचयश्रम के गले 
पर छुरो फेए रकनब्ी थो जिस कुट्टाव में इस प्रकार का अधिक प.प हो श्रयांत्‌ 
जिप के लड़के बहुत हो छोटी श्रवसामे व्याहे जाते हो वही कुटुम्य सबसे उत्तम 
समझा जाता था लड़के का बड़ी श्रवस्था तऊ कु बारा रहना कुद्ुव मैं दोष 
होनेका प्रमाण था भत्ता ऐसी दशा में कौन वेद पढ़ता और पंदवाता, चारों ओर 
श्रध्ेष छाया हुआ था जिसको ऋप दयानन्द ने वेद्‌ रूपी सूर्य के आगे जो 
मिन्‍्न + प्रकार के बादल आगये थे उसको दूर किया एक ओर तो बेद मस्त्रोंके 
प्रभाण और दुद्धि पूर्व # युक्तियों से यद्‌ सिद्ध कियो कि वेद ईश्वरीय ह्ांन है 
किसो विशेष सम्थाव की सम्पत्ति नहीं हो सकती नाहीं कोई वर्ण उत्पत्ति के 
बिचार से थेदा का भ्रविकारी हो हो सकता हेक्ि तु चारों चर्या को पेद्‌ फे 
पढ़नेझ्ा अधिकाए है। दूसरी शोर से यह सिद्ध! किया गया कि प्राह्मगादि वर्ण 
गुण, फर्म, स्वभाव से हाते हैं जन्म के कारण नहीं तीसरी झोर बाल वियाहका, 
खंएंड्न ब्रह्म चर्याश्रन की प्रतिष्ठा तथा श्रावश्यकता की बड़ी प्रवलता से पत- 
लाया बेदी की शिक्तं। से संतारक्ा उपकार हो और लोग सूजता के गढ़ से 
निऊल १२ ब्रह्म॑ विद्या से ल भ॑ तया ब्रह्म॑नर को प्राप्त करें, परन्तु जिस दूशका 
हुभांग्य होता है उस के लिये उत्तम से उत्तम बहयुये उपफ्रारी नहीं होतो उनहे 
लिये उत्तम से उत्तम उपर श ल्ञाम दायंक नहीं हो' सकते । कैप्े भी योर 
ओतार्य मिले उन का कब्याण दुलेभ है लैला कि एक कविकदता है॥ 
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( १६६ ) 
तिही दस्ताने किस्मत राचि सूदज रहे कामिल्ल 
: किसिज अज झावेहेयां तिश्ना मेआदर सिकनदरा ॥ 


जिस के भाग्य फे दवाथ रिक्त ( जाली ) हैं अर्थात्‌ जिनका भोग घुरा है उन 
का योग्य साथों १देशफ गुरु से पा उप हो रूपता है जैसा फि सिफदर को 
रघाजा खिजर धमृत से प्यासा दी लाया ऐ तात्पर्य यद फिजों क्राचाये फे 
झचरणों का अनुकरण करता है सीको आचार्यके उपदेश से लाभ होलकताद 
- परन्तु जो उस के भ्रवुकूल न फरे उप को उच्च से उच्च उपदेश ले भो कुद 
ला नहीं पहुंच सकता ऋषि ने बडी प्रवल्वता से भारत निवासियों को चेदोकी 
, शिक्षा फी झोर झ4 पित फिया। घे दो का पहना पढाना ओर झुनता छुनाना 
झायो पा परम धर्म पतलाया | स्वयं थे दो फो पढ़कर श्र पाल प्रह्मचारी 
इन फर इस यातको सिद्ध किया कि इस समय में भी थेद्‌ पढ सकते हे सारांश 
यह कि जितनी राफावर् थे दो के प्रचार के सा में थो अपनी जिएंया और 
हेखनीफे यलसे उनको दुरफिया भपने सत्ण तप और चलफे व्यघष्ार सेप्रह्य फ 
के चित्त में धेदों के गौरय फो घड़े २ शाख्राथो' द्वारा फैलाया अर्थात्‌ सर्वस।धा 
रण में वेदों फी प्रतिष्ठा स्थपन फर दी परन्तु शोक उन संपूर्ण परिभ्रमों से भी 
भारत का दुर्भाग्य दूर नहीं हुआ जिन मनुणोके दोथ में ऋषि ने घेदों फे प्रचार 
का कौम दिया थां जिन मनुष्यों से यद शाशा थी कि यह महुण चेदों फौ 
शिक्षा फो सार्वजनिक करने के लिये पुरुषार्भ करेंगे जिन फो ऋषि मे दीन 
झनाथों की शिक्षा फे देने की घोषण। बेद मरडल खापन करने फे लिये वसीयत 
करते हुए को थी यहा मलुप्य चेदो की शिक्षा फे मार्ग में रुकाघट डालने बाले 
हुये उनके निर्वेल मस्तिष्क में आगया कि सर्वाश में ।संस्क्ृत शिक्षा .से भिक्ता 
मांगने घाले उत्पन्त दोगे-दा शोऋ | राम और कृप्ण फी श्न्तानों के यह विचार 
चया राम और छष्णने अमेरिका झौर जापानमें जाकर शिक्षा पाईथी क्‍या बह इच्न 
लिस्तान में जाकर भाफसफोर्ड यूनीवर्लिटी में पढ़े थे क्या चद भीख मांगते थे! 
बाय पद निरे संस्कृत के शिक्षा पाये हुये ने थे-भीष्म और प्योण फी सन्तानों के 
यह विचार क्या हतांश करने बाले तथा शोक जनक नहीं ! फ्या अन्य भलुष्य 
मुद्ध दिया और राजनोति यूरप में जाकर सीखते थे ! गौतम और फंणोंद कौ 
सस्तानों के लिये क्या यह बिचार प्रशंसा के योग्य शो सकृते हैं| कंदापि नहीं 
परन्तु मन्दृभाग्य फो कया किया जावे जिन्हें राम और हुप्ण फे (चारों का . 
मार्ग नहीं मिला किन्तु “मिल” और, स्पेन्सर ” के विचार फा अछुकरण 
किया है जिन्हें भोप्म और द्वोण फे भाषों का अंश नहीं मिला किन्तु “बोनापार्ट” 
के जीवन चरित्र और इंग्लेंड का इतिहास मस्तिक में घर कर गया है। जिन्हें 
गौतम, कणाद, कपिल और व्यास फे प्र।तष्ट। के योग्व विचार भाप्त ही नहीं हुये . 
किन्तु “हफ्सली” और 'टिल्डलः फे भार ने मस्तिष्क में डेरा जमालिया है इस 
| | प्रकार के मनुष्यों से बेदों के प्रचार थी आशा फरनी “वन्ध्या के पुत्र का विवाह 


(२७०० ) 

करना हैं? | श्रस्तु वही हुआ कि जो विय्रमादुकुल दोता- झावश्यक था अर्थात. 
बेदी की शिक्षा के मार्ग में एक बहुत बड़ी रकाचद उन्यन्त होंगई। जिसके मात्र 
पिता घनवान नहीं जिनके पास शुल्क देने क्री शक्ति नहीं जिनके पास पश्चयांद 
सामग्री नहीं जिम से एक मुठी रुप ऊते हो उनहो के पढ़ने का: 
अधिकार नहीं यह निर्विवाद वियय है कि सारतवर्ष संसार के सम्पूर्ण देशों से 
निर्धन है इसमें पति सेंकड़ा एकर्ती घदवःन नहीं। बद्धपि पहिलो रकावटों से _ 
करोड़ो महु॒ष्य वेदों के पढ़ने के अधिकारी थे। क्योंकि सारत वर्ष में- जन्म-के 
त्राह्मण की संज्या दो था तीन कराड़ से कमर नहों बढि अन्वेषणा किया जानें: 
वो सात या आईं प्रति सैकड़ा ताह्म॒त से कम इस देश में नहीं मिलेंगे अर्थात्‌ 
ऋषि दयाननद से पूर्व तो आठ पति चैंकड़ां को बेदी का अधिकार था तथापि 
ऋषि की दृष्टि में वेदों के प्रचार में बहुत बड़ों रुकाइद थी जिस के दूर करने, 
के लिये उन से इं ८ पत्यर तक जाये अत्त को घचिय मो जाया परन्तु ऋषि इस 
दकावद के दूर करने में लगातार प्रथत्त करते रहे लाजा-कर्ठा ओर संदर्सो आप- 
चियोसे घरवड़ा कर इस विचार का त्याग नहीं किया-पराणु तक दिये परन्तु अपने 
उद्देश्य की ओर चलना बन्द नहीं किया परन्तु दुर्माच्य में मर्ज बढ़ठा- गया ज्यार 
दवा की, ऋषि ने अपने उद्दे श्य में सफदता पात की घर्थात्‌ जो ठकावर्ट उस 
समय थी वद दरहोगई जो लोग कहते थे कि शद्ध के कान में चेद के शब्द यदि चले 
जावेतों उसके कानमे सीता मरदेनां चाहिये। वही लोग आजकल खामारन्य उ४- 
त्थचो में जहां चारों वर्ण छे तठुप्प होते हैं दल पूर्वक वेद के मंत्र पढ़ने में भाते है 
परन्तु यद्दी दकाबद हैं जिससे बरतिसे कड़ा एकको भी वेदों के पढ़ने का अधिकार 
नहीं यह कितना सयानक दृश्य हैं 22? क्‍या इतका दरकरना हमांरा ऋतेव्य नंहीं 
बयां ऋषि दयानेन्द की आत्मा से उपदेश लेने वाले क्या ऋषिद्यानन्द को भावों - 
का अपना मागपदेशक स्वीकार करने दाले सहुप्य इस रुकाबद को घान्ति भाव : 
से स्वीकार करते ह। कद्मेपि नहीं। परन्तु बहुन से महुप्य कहते है - कि यंढ: 
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बन्वन तो कठ्पना मात्र है जब[|पच्रांस लाख रुपयो गुरुकुते में हों जावेगा तव - 
वालीम मुफ्त कर दी जावग्रो परन्तु यह विचार कैसा, पोच और किस प्रकार 
की बुद्धि तथा मस्तिप्क से निकत्मा छुआ हैं कि जिसको सुन कर समभदार 
भद्धप्य के हृदय मे ते चेंदिक शर्म की अवनति दा चित्र खिच जाता £ै और 


एंसे साय (मूर्ख) मज॒ष्यों की वाँवों पर जो इस प्रकार छे पोच-सांवों और बाल्ये 
मसादनवत्‌ मत्त हे हंसी आठी है | 


. ॥इठि ॥ 


(२०१ ) 
.... क्मव्यवस्था 

कुबन्नेवेह कर्माण जिजीविषेच्दत _ समाः । 

एवं लयि नान्येथेतो:रित न कम लिप्यते नरे॥ 


इस बेद मन्त्र ईश्वर जीवॉको उपदेश फरते हैँ। कि ऐ/जीव तू सौ पर्ष तक 
कर्म करता हुआ जीनेकी इच्चा फर, श्र्थात्‌ यही ठीक मार्ग है दूसरा नहीं और 
इच्छा कर्म भनुष्यके घंधनका ऐतु नहीं होता | अ्रव प्रश्न यह पेद। होताहैकिजव 
शीय स्पभाषसे ही कर्म फरता है, क्योंकि जीपका स्वभाव शान और प्रयत्व है 
तो फिर उसफो फर्मफा उपदेश फ्यों क्रिया गया | सब्म में तो फर्म पद है तुम 
अच्छे कर्म कहसे लाते हो फ्योकि मन्त्रमे तो कोई शब्द अच्छे फमका ग्रहण 
फरने घाला नहीं है । उत्तर यह ऐ कि पूर्व मन्त्रमे कहा गया है कि जो जीव॑ 
' ईश्यरको छोड्ता है घह जन्म मरखके भोगोफो भोगता है इस लिये हे जीव ! 
तू फिसी था धन लेनेकी इच्छा मत फर इस मन्तर्म ईश्वर की आशा फे चिरुद्ध 
, कर्मों को तो जन्म मरणका फारण घतलाया गया है श्रथ जिस फर्मके करने का 
उपदेश किया जाता है घबद अयश्य ईश्यरकी आयाफे अनुकूल है उसी फो धर्म 
फहते है। घही उन्नति फारक है और जो ईएचरकी श्राए फे विंसद्ध है वही पाए 
है उसछे हानि ऐती है, जिस प्रकार संसार में राज्य फे नियम के विरुद्ध 
घलना पाप है। जो नियम हे पिरुद चलता है वह दण्ड पाता है ओर जिन 
बामोफो राज्यका नियम अच्छा बतलाता हैँ उनको करनेलते पारितोपिक पाता 
'है। दूसरे जीवमें फर्स करने का स्थभाव तो है परम्तु उसके स्वभायसे बुरेऔर 
अच्छे दोनों फर्म होते है। यहां उपदेश इस लिये क्रिया गया है कि घह घुरे 
कमी को होडफर भच्छे फर्मो'फो करता रहे। एमारे पेदान्ती भाई यह फहैगे 
कि जप कम यंध औोर मुक्ति का कारण नहीं तो फर्म फरगेसे पश शाभ ! एस 
'लये घेद में यह उपदेश ठीक नहीं। प्यारे पाठकगण | उनकी पह शंका भी री 
महीं, पयौकि जीवंका स्वभाव छान और प्रयत श्र्थात्‌ कर्म फरता है जब जौव॑ 
धान के श्रतुसार कर्म फरता है'तो उसको सुख होता है श्रीए जहां कर्मको सुझेये 
करके शानको पीछे रखता है तो उसे हुःज होता है। जिस प्रहार इस संसारी 
में हम देखते हैँ कि जप महुप्य मार्ग देख कर चलता है तो कहीं ठोकर मंदी 
' जाता और जो देख कर नहीं चलता तो प्रायः ठोफर जाता है और पहुत से 
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दसरे जानवर्स को भी पांचके नीचे दवाऋर द्वानि पहुंचाता है। प्रायः ऐसे 
जानवर भी होते हैँ जो दवाने चालेके पांचको कादजाते दे इस रष्ट्रन्तसे स्पष्ट 
शात होता है कि घानके शलुसार मन तो किसी को द्वानि नहीं देता और उससे 
कर्ता को सी दःख नहीं होता और अगानके शजुसाए फर्म फरनेसे-दुः ज होता है 
इसलिये वन्ध और मुक्तिके लिये शान और अधानको मुझ्य साधन माना गयाहै 
और कर्म कौनसे साधन हैं? यहां पर फोई फोई मित्र शंका करेंगेकि कया कंमंका 
करना हमारे अधिकार में है जो हंस भ्रच्छे फमे कर इसका उत्तर यह हैं 
कि कर्म करनेमें जीव स्वतंन्त्र है। परन्तु फल मोगने में पर तन्तर है वेफिर शहा 
करते हैं. कि हम फरनेमे स्त॒तस्ध नहीं, जैसे एम चाहते हैँ क्वि एक (ला 
शपया ) भूसे गरीबों को पांद द॑ परव्तु हमारे पास यपया नहीं, इस लिये हम 

ननहीं कर सकते हैं, इसका उत्तर यद्द हैं कि जीव का फर्म जो केवल सौंदत 
है शेष प्रकृति फा कर्म है जब आपने यह नीयत की तो श्राप कर्म कर चुके। 
पैसे जो मजुप्य चोरी करने फा मन में संक्ररप फरता है ओर साधन उप* 
स्थित न होनेके कारण चोरी नहीं फर सकता तो चास्तवर्म घह चोरी कर अका 
और महात्मा रूप्ण जी लिखते है:- 


करमेंन्तियाणि संयम्य य आस्ते मनसा समरन |. $- 
इन्द्ियार्थान विमद्ा मिथ्याचारः स उच्यत 


श्र्ात्‌ जो मज॒ुप्य बाहरी कर्मसे इन्द्रियोंको रोक लेता है और मन में डन 

धुरे कामों का या इन्द्रियों के विषयों का संक्रप करता हैं घद मूड़ात्मा, और 

भस्रिध्याचारी हैं का कि इन्द्रिय बाह्य पदार्थों के लिये साथन हैँ और यथा 

कर्म तो शिस समय मनमें विचार अच्छा घुर। उत्पन्न छुशा दो चुका । प्यारे 

पाठकगण | महात्मा रामचनच्द्रने भी हनूमान्‌ को यह उपदेश किया हैं जिस करे 

द्वारा चुराई से छूटकर भलाई की ओर तगना भलुप्य फा फर्तेब्य है जैसा कि। 
शुभाशुभाभ्या मागाभ्यां वासनेय प्रसपति | 


अशुभाद वजयित्रा, योजनीय। शुभे पथि. | 
- अर्थात्‌ अच्छे और बुरे दी मागासे इच्चा की मद्ृत्ति होती है भौर तुम्हारा 
कौम केवल बुरी इच्छा फो रोक फर अच्छे मार्ग में चलाना है हम संसार में. भी 
ऐसा दी देखते हैंः-अदालत देखती है कि उसने कतलका श्रपराध इरादेसे किया 
था किसी और विचारसे पन्दूक चलारहा था और अकस्मात्‌ फोई मारागया,जों 
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बंद जानले कि उसने प्रयोजन से अपराध किया है तो यह उस अपराध फा दण्ड 
पॉवेगा और जो भूल से हुआ तो उस को असावधानी ही फा दएड मिलता है 
कालेका नहीं | कोई २ मनुष्य यहां पर यह शंका फरगे फि हम किस प्रकार जान 
किश्वर ने एमें क्या शाए दी है और इस फा भमाएं फ्या है फि शान मुख्य 
ओर कर्म गौण है! इस फा उत्तर यह है फि जिस प्रफार संसार में (एयर मे 
मुम्हारी हर एक इन्द्रिय कै लिये एक एफ सदायक उत्पप्त किया है भांजफे लिये 
सूर्य और कान के लिये शब्द त्वचा फे लिये पायु जिद्‌या प्र्थांत्‌ रसना फे लिये 
जल भर नासिफा के लिये भूमि एसी प्रफार तुम्हारी बुद्धि फी सहायता के 
लिये. बेदुरूपी, पान का सूर्य बनाया है भर दूसरे फर्म और शानफरे मुख्य और 
गण होने का उत्तर, शरीर में धान इन्द्रियों को ऊपर रख कर भच्छे प्रफार से 
बला दिया । । जैसे समझ लीजिये कि पचि फर्मन्द्रियां ई और पांचशानेन्द्रियां 
हैँ। हाथ, पाँच; लिग, गुदा; भोर घाणी ये पांच फर्मेद्धियां हैं भर शंख कान, 
नाक, ससना झार त्वचा येपांच शानेरिद्रयाँ है। अप देख लीजिये कि श/नेन्द्रियो 
का ऊपर नाना को मुस्य यठला रहा है फमस्द्रियों का नीचे बनाना ही 
उन को गौण रिद्ध/ कर फर रहा है, इस रिये जीव फो शान फे झठुसार फर्म 
करने की शाण इस मन्त में दी है। यद तो भाप भले प्रफार से जानते होगे कि 
बिना प्रयोजन कोई मूल भी किसी कार्य को नहीं करता तो झब शात फरना 
“घाहिये फि.दम फर्म फ्यों फरते एँ ! हर मल॒ष्य जो कुछ संसार में कर्म करता है 
श्रपनी उन्नति फे लिये फरता हैँ इसलिये जिन फर्मों से हमारी उन्नति हो उन्हीं 
कर्मों को फरने की हमको आशा दो है। यहां पर अब यह शंफा फरेगे कि किने 
कमी से एमारी, उन्नति होती है, (एसका उत्तर यह ऐ कि संसार में फर्म पाँच 

प्रकार के है जैसा कि महात्मा फणाद्‌ जी लिखते हैं।- 


> उत्त परणामवर््त पणमाकु चन ' प्रसारण गमन मिति कमांणि ॥ 


__ ्र्थात्‌ ऊपर की ओर चलना नीचे की ओर गिरना, -संकोच्रना फलाना। 
ओर यराघरे चलना ये पांच कम यानी हरकत हैँ जो प्रकृतिके पांचों भूतोमे 
रहते हैं। प्रकृति तीन गुणवाली है अर्थात्‌ सत्व गुण रजोगुण /और तमोगुण। 

, प्रकाश वाली शक्तिकों सत्वगुण फहते है और रजोगुण फहते है जो न प्रका श करे 
और न ढांपे और तमोगुण कहते है ढांपने वाला शक्ति को । इन पांच भूतों भें 
प्रकाश करने वालो फौनसी शक्ति है ? श्रग्नि | जा न भक्काश करे और ते ढांपे वे 
कौन से पदार्थ हैं ! जल, बायु, आकोश । ढापने घाज्ञी कौद सी शक्ति है ! 


( २०४ ) 

पृथित्री । यह तो गद्य ह है कि अग्नि के प्र हरा से संपूर्ण बध्तु | शातर “दोती है 
और बिना प्रशश के किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होता और जल जो 'स्वच्चंहो 
तो कभी किसी वस्तु को नहीं ढापता । पढाड़ों में भायः स्वच्छ जल मिलता -है. 
घहां देखा गया है कि वहुत नी बे के पत्थर भी स्पट जात होते है। और वायु में 
भी ढांपने और प्रकाश करनेकी शक्ति नहीं देखी जावी | और श्राऋश ता अच्छे 
प्रकार से पतीत है कि ढापने और प्रकाश करने से निवान्‍त पृथक है,पथित्री तो 
हर एक चस्तुको ढांपती है, भूमि की पतली से पतली मिट्टी भी हमारा रृष्टि|को 
समाप्ति कर देती है उसके दूसरी ओर की कोई वस्तु देखने में नहीं आती 
जब यह ज्ञात होगया कि अग्नि का धर्म प्रकाश करनाहि और जल वायु. आकाश 
दोनों गुणों से अलग है और पृथ्वी ढांपती है तो सगए बात होगया कि -अग्नि 
सत्वमुण है और जल, चायु आकाश रज़ोगुण हैं और पृथ्वी तमोगुण है । अगर 
हम देखते हैं कि अग्नि संवेदा ऊपर की ओए चलती है कहीं नोते को आर 
नहीं-जावी और जो वस्तु उसके साथ मिल जाती है उस को भी हलका [करके 
ऊपर की ओर ले जातीं है इससे शाव होता है कि इस संघार में सतगुल 
प्रध्येक वस्तु की उन्नति का कांस्ण-है, वद हर एक वस्तु को ऊपर की ओर ले 
जाता है जिस तरद भौतिक पदाथा में अरिन सत्वगुण है अर्थात्‌ ।प्रकाश करने 
वालाहें उसी तरह अनध्यात्मिक पदार्थों शान प्रकाश करने वाला है और उन्नति 
की और लेजाने चालाहै,अर्थात्‌ जो कावी ओरविद्वान होगा वह आप कभी नीचे 
की ओर न गिरेगा और न दूसरों को गिरावेगा | दूसरे वायु बराचर चलता 
है, प्रकाश फेलाता है और जल नीचे को ओर चलत। है। इस से श्ञात हुआ कि 
रजोगुण के ३ कर्म हैं वरावर रखना, फैलाना नीचे की ओर लेश्ञाना, जिस. से 
सस्यकतया प्रकट होंता है कि रज्ञोगुण से उन्नति तो हो नहीं सकती, रही यह 
घात कि या तो इसी दशा पर विधमान्‌ रहे अर्थात्‌ रजोगुण से ऐसे करे करे 
कि जिस से फिर मज्ुथ जन्म प्राप्त हो, उस से न उन्नति भक्त करे और न अव- 
'नति या यह हो कि संसार में अपना नाम विज्यात करे और नामवरी में अपनी 
सस्पूर्ण आयु व्यय करे, इस से उन्नति नहीं हो सकती | संसार में पुरुष को 

सारिक विषयों में फ॑स कर नीचे की ओर गिरादे मानो रजोगुणमें दो भाग 
दररावर रखने के हैं और एक भांग गिराने वाला है, ये कभी ऊपर को ओर 
लेजा नहीं सकता, परन्तु गिरा सकता है | अब विचार लीजिये कि रजागुण 
से हानि की आशा तो है परन्तु उन्नति को आशा नहीं। पृथ्वी का धर्म सर्वदा 


जा 
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झाषरण करना भीर सिकुड़ना है इसी तरद तमोशुणी पुरुष सदा सब का 
अला करने फे अतिरिक्त श्रपस्वार्थी होता चला जाता है श्रौर दूसरों को हानि 
परहुचा कर ही अपनी प्रतिष्ठा प्राप्त करता दै। उस के विचार इस प्रकार तंग हो 
जाते हैं कि अपने शत्रु ओ या रिश्तेदारों से भी अपने स्वार्थ का सम्पन्ध रखता 
है शौर भ्रपना गौरव इस वात में समभता है कि चादे प्म्पूर्ण ' संसार गए हो 
जावे परन्तु मुझे अपने स्पार्थ से स्थार्थ रतना चाहिये | आप किसी कष्ट में 
फंस कर उस से सम्मति लेना चाहे घह झट अपनी फीस मांग लेगा, चाहे 
कए में दूध कर उससे फऋ्रण मांगे तो यह बिना ध्याज फे बात नहीं करेगा | 
इस प्रकार के तमोगुण फे फामा ले उन्नति तो फभी हो ही नहीं सकती। बल्कि 
झवनति सदा होती है इसी लिये इस मंत्र में इस बात का उपदेश किया है कि 
मनुष्य सत्वगुण के कर्ग फरता हुआ आयु फो पूरा फरे, फयोकि जब तक शरीर 
है ठय तक जीप किसी न किसी प्रकार तो क्रिया करता ही रहेगा । परन्तु 
हुम सत्यगुणी कर्म फरने में पुरुषा्थ न करोगे तो तमोगुणी शधश्य होगे, ही 
जिससे उन्नति से अहूग होकर अधनति का फल भोगना पड़ेगा। जो फोई यह 
कहे किमें करूंगा ही नहीं तां तमोगुणी कर्म किस प्रकार होगे परन्तु यह कहना 
डीक नहीं दधौफि हम “संसार में देखते हैँ कि भ्रकाश फे लिये पुरुषाथ 
करना पड़ता है.और अन्धार फे फैलाने फे लिये परिश्रम आर सामान को: 
झायश्यकता नहीं होती थह तो स्वयमेव प्रकाश के सामान के श्रश्नग होते हो 
झआाजाता है और इसे किसी मकान पर चढ़ने फे लिये परिश्रम करना पड़ता है, १] 
परन्तु गिरने के लिये तनिक पेर फिसल जाना ही बहुत है आर किसी भ्रम को 
आवश्यकता नहीं। इसी प्रकार मलु्यकों धार्मिक काय्यो के करने में परिश्रम की 
आवश्यकता पड़ती है। अ्रधर्म तो स्वयमेव हो जाता है जहां तनिक भी मनुष्य. 
धर्म का विचार भूला फि झट अधर्म गले पड़ा | प्यारे भ्रार्यय गण ! बहुत से 
मित्र यह कहँगे कि तुमने अग्नि के ऊपर चलना और वायु को बरावर चलना 
झौर जल का नीचे चलना, ये कर्म कहां से मान लिये; इनका वर्णन तो शा 
में नहीं में अपने उन मित्रों से कहता हूं कि प्रथम तो ये बाते प्रत्यक्ष हैं, पत्यक्ष 
कै लिये किसी प्रमाण की शरावश्यकता नहीं. दूसरे शास्त्र तो परोक्ष अर्थकों बत- 
लाया है कहीं २ दृष्टान्त के तौर पर प्रत्यक्ष बातों को कहता है परन्तु अग्नि आदि 
पदार्थों के कर्मों का वर्णन तो वैशेषिक शास्मे अच्छे प्रकारसे उपखित है। 


... आग्नेरुध्वेज्वलन वायोस्तियंगमन मित्यादि । 
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- अर्थात्‌ अग्नि का ऊपर चलना और चायु का बरावर चलना" इयादि) 
झोर यह भी मालूम रहे कि संसार में हर एक पार्थिवगुणो को किया इन दोनों 
भूतों के द्वारा होती है क्योंकि जब तक एक शक्ति पृथ्वी की झाकपण शक्ति डे 
विरुद होकर ऊपर को न उठावे तथ तक कोई पाथिव चीज पृथ्वों से अलग 
नहीं होसकती और जय तक पृथ्वी से श्लग फी हुई वस्तु फो दूसरी ओर से 
घबका न लगे तव तक घह किसी ओर चल नहीं सकती । मह॒प्य के शरीर में 
ओ प्राण धायु है वह उन्हीं दो भूतों की मिली हुई दशा का नांम है आपने प्राव 
देखा होगा कि जब कोई आदमी मरजाता है तो उसका शरीर ढंदा होजाता है 
और थौड़ी देर में उसका लोह भी जम जाता है, जिससे साफ विदित होंता है 
कि उसके अन्द्रले लोहको पतला करके हरकतदे रही थी वहशक्ति निकल गईं 
और जथ खून फो गर्मी न पह'ची तेव वह जम गया। आपने देखा होगा <कि' 
कि-जय धाठिशयाजी का बुज छोड़ा जाता है तो उसके भीतर अग्नि -जलातें हैं." 


भौर जब भग्नि के परमाणु उसके अन्दर भर जाते हैं तो घद उसको ऊपर की 
की ओर ले जाने लगते हैं यदि उस समय वायु कम चलता है तो वुर्ज सौधां 
ऊँपर की आर जायगा, परन्तु पवन तेज चलने की दशा भें यह चाय की और 
झोर ऊपर की ओर इस प्रकार, कोने में चलेगा | दूसरे यदि उस समय चायु 
की शक्ति अधिक होगी तो वह ऊपर को कम जायगा। जिस ओर चायु है. उस 
ओर श्रधिक जायगा,। यदि अग्नि की शक्ति अधिक होगी और घायु की शक्ति 
व॑म्न होगी तो बह ऊपर की. ओर अधिक चलेगा और हवा के रुख .थोंड़ी दूर 
ऊायगा ओर वहां पर अग्नि की शक्ति ( मसाला ) के खतन होने से सतम हो 
जायगा ठव वह नीचे की ओर पृथ्वी की आकर्षण शक्तिसे खिच॑ता हुआ हवा 
फे रुख झा गिरेगां । प्यारे पाठक गण ! इन भूर्तों की सहायता से हर एक चीजें 
का ऊपर ओर हवा के रुख जाना आवश्यक था उनझो पृथ्वी पर तिरद्दा.सीधा 
पृथनत्री तलपर चलानेके लिये एक शक्ति अर्थात पानीकी ताकतसे काम लेनेंकी जरू- 
रत पंड़ी चूंकि पानी की ताकत में हमेशा नीचक्ों आने का नियम है इसलिये 
आगशौर पानीकी शक्तिय एक दूसरेके विरुद्ध ऊपरले जानेका काम करतीहैं दस 
से, वह चीज हवाके रख पर समान चलतीहै औरजब कोई शानी जीवात्मा अग्नि 
को तेज करता है तब.चायु ऊपर की ओर चलता है और अल के कारण . फिर 
नीचे आजाता है इस प्रकार वह इस .तेजी से उन. शक्तियोँ को धटाता है 
झोर वडता है कि जिसके समसने भें चुद्धि चकित होजाती है। हमारे बहुत से 
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म्रिन्न यह शंका करंगे कि जब आग और पानी विशद्ध दाम फरते है तो इन दोनों 
-फे काम की आवश्यकता न थी सिफे हवा से गति हो जातो है तो ये दो चीज 
ध्यर्थ क्यों रफणी गई ! परल्तु उनको समस्त लेना चाहिये कि पदि झरिति न ही 
तो पृथ्दी से.घस्तु फो दूर फरने घाली कोई शक्ति न ऐती हवा भो नहीं चले 
“सकती थी फोफि हवा पृथ्वी फे विरुद फाम नहीं कर सकती। दमारे कोई २ 
मित्र यद शुषा फरंगे कि जब पृथ्वी श्रपनी तरफ जींचती है और श्रंग्ति ऊपर 
की ओर तो प्नकी शक्ति से वज़्तुएं पृथ्वी पर चत्ा सकती थीं। पानी फो संहा 
ता की फ्या अवश्यकता ऐ? जो उसको सम्मिश्षित किया गया | परन्तु 
याद रदे कि जब झरित की शक्ति एंथ्यी की शक्ति से शध्षिक ऐती है तभी तो 
घह पस्तु फो. एृथ्यी से झहाग फर सकती ऐ। यदि अग्नि फी शक्ति पृथ्पी कौ 
शक्ति से न्यून हो तो एथ्यी बस्तु फो अपने से एृधकन न होते देगी ।“जब यह 
विद्त शोगया कि प्रग्नि की श्रधिक शक्ति चत्तु को भूमि से झलग फर-सफती 
है तो यह फम ताकत वाली. पृथशे किस प्रकार उस बस्तु फा झपनी ओर लो 
सकती है इस हालत में तो यह बस्तु सीधी ऊपर फो चलेगी, इससे ईश्वर ने 
पृथ्वी फी सद्यायता फे लिये जल फो सम्मिलित किया जिससे जल नीचे-की 


ओर .चोजों फो पीफता है और अग्ति ऊपर की तरफ उस समय 
की सिंचाई फी अवस्था. में यायु घस्तु को अपने बहाव की 
!भोर ले जाता है । इन तत्वों फ्ो क्रिया देने घाला घना फर परमात्मा ने पार्दिव 
शरीर फो रथ बनाया ऐे जिसमें ज्ञीवतत्मा को“ गार्ड , और बुद्धिको 'डूइबर, 
नियत किया है और बुद्धि आवश्यक्तानुस।र शेप तत्वों की शक्ति को घंदाती 
बढ़ाती है इससे जब चाहे यह रथ चल देता है झौए जब चाहे खड़ा हो जाता 
है। वैदिक शास्त्र से यद स्पष्ट पात ऐलुका है कि जिस शरीर में गर्भा अधिक 
ऐोती है बह शीघ्र चलने पाला भोर पली ऐोता है श्ीर जिस में घलगृत्त (फंफ) 
अधिक ऐता है घह शरीर मोटा ज्ौर ढीला ऐता ऐ, उस से सपए 'शात होता 
है कि हरित को शक्ति से पुथिंरों का साधना हो सकता है भाए जञ पायु 
उस फे विरुद्ध :न ऐोने से उस फा सामना. नहीं कर सकते; इस से 
संसार के लिये- सघ से उत्तम पदार्थ श्रर्व है।इसों प्रकाए शरीर -की 
रखना से. विचाए फोर हे घुद्धिमान, भौरए शिएपी - बहुत पश्रच्छा अश्न 
घना सकता है। वास्तव में जिस यंत्र ते प्राणियों को शरीर बनाये, गये है यह 
सथ सिन्त भिन्न. प्रकार फे अंजन एँ और उनके अन्दर जो जोबात्पा और बुद्धि 
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है घही “ गाड, और “'डाइचर, हैं। उन अंजनों म॑ सत्व गुणी शक्ति, (अग्नि की 
'शक्ति) है उनको शीघ्र चाल और उच्नति के मार्ग पर ले जाने घाली है और शेष 
सस्पूर्ण शक्तियं उसको उन्नति से रोकने बाली हैं। भौतिक श्रवस्था में तो झाष 
मे सत्यगुणी शक्ति भ्रौर श्ररिन का काम देश लिया।श्रव आाधात्मिक अर्थ में 
'दैख लीजिये कि श्रग्ति शब्द के आध्यात्मिक अ्रथे परमात्मा है घदी जीवांस्मा को 
उन्नति पर लेजाने वालाहे भौर परमात्मा की शझ्राश्के विरुद्ध चल कर जीवात्मा 
सर्व॑दा द्वानि उठाता है, जिस प्रकार भौतिक अंजन में तीन शक्तिये कम भातीहँ 
उसी प्रकार झाधात्मिक संसार में भी ३ शक्तिये हैं। जिस प्रकार यंदां जल, वायु 
झीति हैं. उसी प्रकार यहां प्रकृति, जीव, प्रह्म है जिस प्रकार इनके मध्य बायुनग * 
चलने घाला भौर सर्दी गर्मी से अलग है उसी प्रकार यहां पर जोच मध्य दशा्मे 
हैं और खुज दुःख से रदित अर्थात्‌ श्रसढ्रे। जिस प्रकारयहां धायु अग्नि संयोग 
से हलका होकर ऊंपरको शोर चला जाता ह उसी यद्दांतरद जोबात्मांपरमात्मा 
की उपासना से पाप के वोक से हलका होकर पैएग्य से मुक्त हो जाता हैं शौर 
उसका दु-ज किचित भो नहीं रहता ओर आनन्द युक्त परमात्मा के प्रशाशसे 
श्रपने झापको प्रकाशित देखता है, जैसे घायु भ्रग्नि फे संयोग से उप्ण और 
शीम्र चलने वाला दो जाता है उसी प्रक्रार जीवात्मा परमात्मा फी उपासना से 
शानी और बुद्धिमान द्वो जाता दे पहले जिस बात को बह कुछ भी नहीं समभ 
सकता था श्रघ बहुत जल्दी समऊ लेता है श्रीर योगी जो दिन रात परमात्मा 
की उपासना करते है ज़ित वस्तु.को जाननाचादहते हैँ जान जाते हूँ। पंरन्तु 
प्रकृति के उपासक जो दिन शत प्रकृति की उपासना करते हुए भो प्रकृति की 
झसलियत को नहीं समसते और न उन को शझात्मा और शदीर फा भेद्‌ मालूम 
होता है और न वे विद्या भोर अविया के तत्यः को समभते हैं. पे केवल अत्य 
कार में जीवन पूरा फरते हैं। जब बायु जलमे साथ सित्कर' चलता है तब॑ ठंड 
झौर भारी दो जाता है उसकी चाल बहुत घोमो हो जाती है और बंद उपर की 
झ्रे तहीं जा सकता उसी प्रकार प्रकृति की उपासक्न, जौबात्माः को हर सा 
हुःज्ी जाना करता है, भर उध्नकी शान शक्ति बहुत ही स्यूव हो जततो है, पद 
पोटी मोटी वातों को भी नहीं समझा सकता और उस-कीं उन्नति विंज़कुल रुक॑ 
जतिी है और विषय फे घधनों का ऐसा पावन्द हों जांता है कि उसको अपंता 
जीवन भारी मालूम होने लगता है यद्यपि बह अपने आप को स्वृतस्त् बनाने को 
यत्व करता ह्‌ परन्तु उसके गले में विपयो को फांसी पड़ी हुई आए द्वायो मेंबर 
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आदतों को एथकड़ी और पाँव में बेटियां पहने हुए है, वह फिस प्रषार स्वतन्त 
हो सकता है। प्रकृति फे उपासक को जेस्म, जोन! झौर मृद्यु तीनो लोक हुःझ 
दायक होते है, क्योंकि जय जर्भ लेता;:है तो; गर्भ में - दुःख उठाता है गये से 
रोता इझम बाहर झाता है और जीवन में चिता और तृषणा की झाग से जलता 
तो है और हानिकारक वाउनाये उसको हंर समय. तह करती रहती हैं चाहे 
:मपृंसार की पस्तुएं किसी प्रकार प्राप्त हो जाये उसे उसे शास्ति नहीं शितो,पह 
'जितना/अधिक विषय भोगता है उतनी ही इच्या को अग्नि तेन हो जाती है भर 


कण 


संघ मरने तगता.है तो पहिले उसके सम्पूण पाप एक एक फरके उसके 
स|मने.आ जड़े हो जाते है उनके फशो का जयालें करके उसे कठिन हुःण हो: 
(ता है दूसरे जिस सम्पत्ति को उसने पाप कह इकट्ठा कियांथा उसके विवश 
होकर धागे का उसे बड़ा कश होता है, तोसरे घर बालों और मिंनों का मो 
भी उसकी जान पर भारी एु/ज डाल देता है। । 

प्यारे मित्रो | यदि आपने संसार के उपासक की मृत्यु का हाल देखना हो 

महमूदगजुनवी को मृत्यु का हाल इतिहासों में पद़ो कि पह.संसार उपासफ 
अं हुक फंसा है।:ओऔर उस ने लाज़ों परमेश्यर के जीवों को दुःख देकर 
शो धंन:संम्यत्ति' जमा की; उसे कैसा कष्ट दे रहो है। प्यारे पाठकगण | झद 
उप जद फ्या आज्ञा देता है ! बेर मन्त्र यह सिर 
' (ता है/कि सौ घर: तक भथात्‌ अपने जोधन भर अच्छे कम करो कभी बुरे 
हि को मेंते करो भर रश्वर को भाश के झजुसार संसार में जीपन व्यतीत 






/ को प्रेंकरति की उश्नासिना के: गहरे गदे में डाल लोगे। अवश्य. तुस्दारा भांत्मा 
(कम जन्मान्तर त॒फ़ दु/त़न्‍भोगेगा।) यदि तुम अच्छे कर्म करते रहोगे तो प्रहेति 
'कशेपासता;से बच्च फ़र-परमात़ा की और. लग जाभोगे जिस से तुम्हारा 
ऑंवोत्मा!शान्तसुक्ति सुख को भोग फरेगा.और जन्म मरण के दुःखों से चाप 
होगा और धच्छे कर. वही हैं जिन में, वर को, भोशा है चरधात्‌ जो दें मे 
बंतायें हैं। हुरे' अंधथीद तमोगुणी भोर रजोगुणी फर्म व हैं. जिन का पेंदो में 
निषेध किया है। घस्‌ तुम .रशवर की झशाजुसार जीपन व्यतीत करके मुक्ति 
घुल् को प्राप्त करो कर 
हक 


(११० ) 


अविया का प्रथम अड़ 


. .विद्याब्चा विद्यान्च यस्‍्तहू दीमय ४ सह । 


''. झविद्यया मृत्यु तीतवां विद्ययामतमश्नुतें॥ 

, . “इस चेद मन्त्र में परमात्मा जौचों को इस चात का उपदेश देते हैं कि 

“जीव अबिया और विद्या अर्थात्‌ डुःल और खुख के, कारण की एक समय मे 
जानता है चह अविद्या के शान से मृत्य को . तरकर विधा के शान से अमृत 
अथथीत्‌ मोक्ष को- प्राप्त करता है श्र प्रश्न यद्‌.उत्पन्त दोता है कि भषिया जे 
'हुःख-का. कारण ऐ व्रह क्या चस्तु है? इस का लक्ष७ मदात्मा पतंजलि ऋषिरे 
यह किया हैं-कि- 


भ्रनिद्याशुचिदःखानात्ममु नित्यशुविमुखामारयतिरतिया ॥ 
:.,. गो०पा०१ 


० 'झथे-अतित्य पदाथों को नित्य जानना अविया का प्रदेम सक्त है करे 
यह शरोर नोश वाला है अथवा यह जगत्‌ जौ विनाश चालां है, इसको सर्द) 
स्थित रहने वाला मानना अविया है क्यों फि यदि जीच इस शशेर को नित्य! 

“जानें तो उस के पालने के घास्ते बड़े २ पाप कंभी न करे अ्स्तु जिस. मजुप्यक 

यह निश्चय. हो जाता है कि मैं ऐसी सराय में-ठैरा हूँ कि जिस में पता नहाँ दि 
किस समय स्वामों मुझे निकल जाने को आज्ञा देदे तो उस में: बह मदुभ 
जास्ती सांमान-इकंद्वा करने का श्रम'नहों >करंता और नहीं :मह॒ष्यों- से प्रीति 
बढ़ाता हैं. क्योकि सम्पूण काये आशा के सहारे पर: होते! हैं, जब खागा श्र 

'निवृत्ति हुई तब बहां कार्य फोई नहीं कर सकता ज॑य तक मंजुप्यों को यद भार 

' झती है कि यह लड़के और स्त्री मुझे स॒र्णादेंगे.तव हो शक्त यंद खाक पफाए | 
के असत्य वाक्य बोल कर और चिश्वास घात करके रुपया इकट्ठा काशा है 
यदि उसका इस श्लोक पर विश्वास होता तो वह: कार्य नहीं( व ९ सकता जे 

एक कवि ने क्ेद्ा हैंघट ४ बडे उमर 


कक 


अनित्यानिशरीराणि विभंवोनेव शाखत॑ |... 
नित्य॑सन्निहितोमृत्यु! कर्तव्यों धर्मसंग्रहः ॥ 


अर्थात्‌ यह शरीर सर्वद्या रहने वाला नहीं क्योंकि हमारे प्राचीन ऋषि 
हमारे सामने इस जगत्‌ से चले गये है हमारे माता पिता और भाई भी यहां से 


(२११ ) 


चल दिये हैं शेष भी चले जा रहे हैं, पुनः किस, प्रकार आशा है। सकती है कि 
यह हमारा शरीर सर्चदा रहने घाहा है, यदि नहीं तो इस फे घास्ते आत्मा फ्े 
एल दो नाश पे से फ्या लाभ है जब ऋषि मुनि और देवताओं फे शरीर 
ही स्थित न रहे तो दृभफो अपने शरीर फे नित्य रहने फी आ्ञाश समता सेरासर 


“इंधिया के धर में घास फरना है, यह प्रांझत पवार धनावि भी सर्चदा रहने 


: "चाले भहीं हैं लाजों राजा महाराजा इस एथियी पर से चले गये और प्रत्येकफी 


कि: 


ा कर 


धुद्धिमे पह निश्चय होगया था फि में ।(स' संसारफा राज्य भोगनेफे घास्ते-हूं 


और मैं इस जगतका स्वामी है भौर संसारके साए पदार्थ मेरे भोगके घारते हैं 
'परन्तु आज-उनका सास निशान सी इष्टि गोचर नहीं होता इतना दी नहीं और 
जे जैसे वादशाहोंकी फृषरों का भी पता नहीं [मिलता, घद जगत्‌ फो तो 
दिचारे पयो सीगते--किन्तु आप ही भोगे गए, संलारकी संपूर्ण पस्तुं घी फी 


पैसी स्थित हैं, परन्तु घद जगतको-भपना मानने घाले नहीं रहें-नाहीं आज 


'डुनियाँ में कोई उनकी अतिष्ठा हैं। फाक ने लक्षो फोश इकट्ट फिए परन्तु आज 
म हो फारू का पता मिलता है और ना उनके बह कोंप दीखते हैं जत्र कि कं 
जैसे मलुप्योफे साथ धनादिक साौसारिक परदांयाने मित्रता छोड़दी तो झाजकरल 

े डटेर राजे रस पनिये, सेठ साहुकार दो चार साखफे विश्वोससे संपर्ण लोगों 

' की तच्च समभते है, इससे फया आशा रख सक्त है, जिन नव युधक्रोवे बुद्धि 


मैं घनादिक सांसारिफ पद/र्थ सबसे प्यारे हूँ (उनको चाहिये कि वह अपने 


| दादा परदादा की अवस्था पर विचार करें, कि उनके साथ माधा नें कैसा! 
“र्ताव किया जिस माया को उसने हजारों पाप फंरक्‌ उत्पन्स, किया था 
मरते समय उन फो कुछ खास नहीं पहुंचा सकती है दूर मंत जाओ इस देहला 
की हयस्था पर पिच.र फरो-कि एक समय यद देदली इन्द्रस्थफे नामसे प्रसिद्ध 
" थी, युधिष्टिए जैसा घर्माएग एजा यहां राज्य करता था जिसके बज त, जेसे 
"(एलान भ्रांता थे असिमन्यु जैसे पतवाद भतीे थे, भोमसेच -जैसे । बलवान 
, गदाधारी योधा जो करिवद्ध दोकर उसके पसीने फे रथान में अपना रक्ताखूप्] 
" पहने को तयार रहते थे रृप्ण जैसे योगीराज उनको सद्दायता के लिपे फटिषद्धे - 
“थे बच धुधिष्टिए जिसने राजसूर्ययह्ै कियो संपूर्ण संसार के राजाओं पर राप्य.. 


* कियो फिरंग [ यूरूप | पाताल [ अमरीका ] और एशिया फे सुदफीफे .सन्नाह 


“होतें हुवे अपना ।सक्का चला जिसका बर्णंन विस्तार पूर्वष॑फ महाभा लत में 
, [कया है-जिसने अध्येगेध यंश किया जिसकी आजा में लाजों मतुष्योकी सेना, 


(२१२ ) 
रही अर्थात्‌ वहुतसी श्रक्नौहिणी सेना रहती थी बड़ेर मदारथी और शब्रघा ' 
जिनके प्राता थे।... 
भला आज कोई वतासक्ता है कि देहली में उसका कोई चिन्ह मिलता है 
आज एक छोठासा मनुष्यभी उसकी शशकज्षाकों नहीं मानता किन्तु कोई भी नह 
जानता कि युधिष्टिरका शृद देहलीके किस मुहत्लेम था युविष्टिरके पीछे शत 
से राजे महाराजे हुवे जिन्होंने इसको अपना समभा परन्तु यद देहली कित्ती 
की तहीं हुई । युधिष्टि रने कौरवोसे लडाई की सम्पूर्ण बंशका नाश किया हा| 
झार्यावतके भौष्पपितातह जैले-डसकी सहायता के लिये भारे गये ग्रोणाबार 
जैसे श् विद्या के गुर मारेगये परन्तु फ्या देदली युधिप्टिरकी हुई ! नहीं जिए 
युधिष्ठिरने देहली फे लिये इतना श्रम उठा कर हजांरोंक रक्त बहाकर बड़े 
हुःख उठाये सारे बंशका नांश किया परन्तु इतने पर भी देदली उंसकी न॑ हु 
: भला जब इतनी आपत्तियोंके उठानेसे भी देहलो युधिष्टिरकी नहीं हुई तो उसके 
> झादेशों ।जनशीनोंको उससे फ्या आशा होसकती थो संब राजे नम्बंतवॉर 
* देहलीकों अपनार कद्दते हुये चलेगये परन्तु यद किसीकी न हुईं। किसी मूंज 
, को यह स्मरण न हुवा कि संसार तो आज तक किसी का हुवा ही :नेहीं पुत 
"हम उसमे अपना श्रहंकॉर रखकर उसके वास्ते बंशक्ा नाश करनेका कं 
क्यों लें यदि वंशक्ों जगत्‌के अन्दर दोनेसे उसकी कुछ प्रवाइ न करे तो घर 
का क्यों नाश कर ! हा ! श्रविद्यों तेरी महिमा अं 
सभ्य पुरुषोंकों तने फंसा लिया तो आजकलके निदरु द्धि मनुष्योका तो कहना 
' दी फ्या है फेवल युधिप्ठिर ही तेरे जालमें नहीं फँसा किन्तु उसके सम्पूर्ण अनु 
यायी तेरी गुलामी का भार शिर पर लेकर” चले गये कुछ काल पश्मांह्‌ 
: भद्दाराजा पृथिवोराज सी कुज दिवस पर्यन्त देहली को अपना कहता रहा पर 
* ह्तु बह उसकी भी न हुई || अपने श्वाता जयचच्धसे युद्ध में विजय पावर, 
: हजाएे घर पीरोंके शिर कटाकरसी देहली पृथियौराजकी न रही। सुमेरसिहट 
ने जो भारत के घर दौरोमे शिरोमणि था, बहुत कुछ प्रयत्न दिया. यहा 
.. तक कि श्रपने प्ाण भी उस की रक्षा में सम्राप्त किये, परन्तु क्या 
“देहली पृथिवीरान की रहौ! नहीं, कुबर कस्याणरतलिद जैसे सिंह रे 
* बहुत कुछ भ्रम किये परन्तु सब निष्फल हुवे, यद्ां तक कि शहावुद्दीव मुहम्मर 
“गोरी को प्रथमचार पसजय किया जिस देहलों, के लिए यिजयसिद ने पृथ्वी 
-- राज का विश्वास घांते किया। झुंबर कल्याणसिह को धोके से मार्‌डाला | हैं 








(.२१६ ) 

पूर्ण क्षत्रिय सेना को मिदा कर श्रार्यावर्त को यचरनों का सेवफ चेन;यों, प्यां यह 
देदली विजयलिंद की हुई ! नहीं | जिस शहाबुद्दीन मुहृस्मद्‌ गोरी ने लाखों 
मनुष्यों के रक्त चद्मकर पृथ्वीराज को छल.और फपरटों से विजय फरफे अपनी 
संपूर्ण प्रतिक्षा को संगकर धर्म की परवाह नहीं फी, शपत्यिवत्‌ (लामजहबो फी 
तरह) राजसता फा भडा उठाया फ्या देहली उसकी हुई ? सहीं, जध कि यह 
देहली इतने २ कपदों से भी अपनी नहीं हुई हो अप जो सजुय थोड़े .पित्त होने 
पर भअददंकारी बन पैठते हैँ झ्ौर पाप से रुपया फरममाने पर फटिधदः हो जाति 
उनकी स्मरण रहे कि संसार फी संपूर्ण पस्तु आज फिली फी क॒श फिसी- की 
घलती फिरती छाया है। मौत दियस प्रति दिवस समौप झाती जाती है भातां 
पिठा समंभते हैं के हमारे पुत्र फी झायु बढ़ती है परन्तु यह उनका पिचार 
मिथ्या है, पर्य/क्ति रात दिन रूपी दो चूहे हैं जो महुप्यों फी आयुरुपी (स्सौ 
को निरन्तर फाटते जा रहे हैं. निश-दिवस फे चक्र में मनुध्यों की भायु घटती 
हुई शात नहीं होती, सुत्यु सन॒ुष्य फी आयु फो नाश अन्धेरे फो प्रकाश फी तरह 
फरता छुश्चा चला जाता है परन्तु जो मनुष्य सृत्यु से भय फरता है उसको 
संसाए फे विषय छुःख नदीं दे सफते हूँ परन्तु जिसको झत्यु का भय नहीं ऐ 
उसको पाप फी भयंकर आशा अपने घशीभूत रखती है । (पाप से फेवश पह्दी 
मनुष्य दव सकता है, जो मत्यु फो प्रत्येफ समय शिर पर खड़ी देखता ऐ। जो * 
भोत को भूल ज्ञाते हैं घद अपनी द्ानि फर बैठते एूँ श्रपनी मौत फो प्रत्येक 

समय स्मरण रखना चाहिये इस ही से सम्वन्ध रखने चाला एक एष्टान्त भीहै। 
*. एक समय फिसी फामी राजा ने फिसो विद्वान, वैध फो आशा, दी कि 
हमारे घास्ते एक ऐसी औपभी तयार करदो कि जिसके सेघबन से राघीसर_ 
फाम से अवकाश न मिले बैच तो ऐसे दी राजा मद्राजा नवाय और रहेसो की 

खोजे में फिरा फरते हैं.। 


,., उत्होंने.ऐेली ही भीषध तैयार फरदी भोर जिल समय घंद भौषंध राज - 
की सेघाम भेजी तो राजा की ने झानन्द्‌ को प्राप्त होते हुए सत्य फो भाश दा 
फि इसकी बाग में लेज्ञाकर गुरुडी फी सेवा रक्‍्णो भृत्यने ऐसा ही किंया, 
गुरुजी उस औपधी फो ठीक तो जानते ही नहीं थे फि इसके पधा शुणे भौर 
भषगुण हूँ, उन्होंने समझा फि रांजाजी ने कुछ उत्तम ही घस्तु ज्षेजी होगी झट. 
दो तीन तोखा जाएये। राजाने भत्य को आशा दी कि जाओ, नौकर [धापिस 
डिघ्वा लेकर झाया झोौर सम्पूर्ण दुतान्‍्त घन किया राज़ ने उस" समय तो 
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श्रवण करके मौन धारण किया और रात्रि को वेद्य की आज्रानुसार एक .रक्ी 
जाई और रात्री के अन्तिम समय पर्यन्त काम की पूर्ति नहीं डुई.। जब्र प्रातः . 
काल उठे तो स्मरण झाव। कि मैंने तो एक रतो .ही जाई थी, जब मेरी यह 
गति हुई श्रीर गुदजी की न मालूम क्या गति हुई होगी यददी सनमे सोलर 
याग में जा पहुंचे देखा तो गुरुजी उसी प्रकार समाधि. में यैठे हुए. है. महाराज 
देंखकर गहरे विचार में गिरा कि यद्द क्या चार्ता-है।-जिल काम यर्क औषध- 
ने मेरा:यह हाल किया उसने गुरुजी पर कुछ सी असर न किया। इतने में 
गुरुजी की समाधि खुली | देखा:कि महाराजा गहरे विचार में गिरे हुये है 
पूद्दा:कि क्‍या सोच रहे हो ? महाराजा ने कर बांधकर कद्ा कि मदराज अप; 
राध क्षमा कर तो कुछ जिहासे शवद्‌ निकाल' गुरुजी महाराज योले.कि विष 
होकर तुम्हारे'मन में हो सो कहो । महाराजाने कहा कि मदाराज मेरे मनमे. एक 
शुका उत्पन्न हुई है आप इसका उत्तर देकर प़ेरा दुख दूर करे शुरुजी ने कहां 
पूछो, राजा ने कह कि महाराज मैंने जो कल झ्ापकी सेवामें कामवर्धक औषध 
भेजी थी आपने उसमें से तोलेसे जास्तों जाई थी श्रोर मेने एक रत्ती, परन्तुजब 
भी मुझसे सम्पूर्ण राजिम काम पूर्ति नहीं हुई आप पर उसका कुछ भी प्रभाव, नहीं 
हुआ इसका क्‍या का रण है। सन्यासी ने कद्दा कि पुनः किसी रोज बतलायगे। 
परन्तु तुम आज दो मजदूर चुलाकर इस .ागंमें रकजो श्रीरउनका अच्छे उत्तम 
घर् पहना कर इसके ठीक सजा कर और सुन्दर स्त्री उनके भोग के,लिये भेजो 
और प्रत्येफे उत्तम सामान उनको दिया जावे और [प्रत्येक दिवस उनको -जिस - 
'घस्तु की आवश्यकता हो बद्दी भेज दो,:राजाजी ने नौकरों को आश। दी कि दो 
मंजूर नगर में से पंकड़ कर बाग में लेजाशों, ऑर +नजरबन्द्‌ सवज़ो और 
कुल सामोन उनको दे दो । नौकरों ने चेंसां ही किया जंब बह - दोनों मनुष्य खा 
पीकर अच्छे प्रबएुर पुर्ठ होगये भौर अ्रमसे मोत्त हुए तो कामदेव ने अपनाजश 
. फेलाया भब जब उन से पूछा जाता कि क्या चाहिये तो उत्तर में कद जाता 
: कि झत्री। जय दस पन्द्रह दिवस उन को स्त्री मांगते हुएं हो गये तो राजाजी ने 
शुरु जी के रुमीप.जांकर कहा कि मंहारांज: अब तो वह मर्ुष्य केवल स्त्री ही 

: सजी पुकारते ह। आई की ह 


- अडउद्ा त्तों नगर में मनादी करादो कि बंद दो मलुष्य जो पॉले गये थे कल 
“को बलिदान किए जावगे परन्तु मनादी इस ढुह्ड से कराओ कि वह भी सुन 
क्षेत्र ओर संत्रि को दो रत्तीं औषशि देदो ! और दो छुन्द्र स्त्री -मी. मेजदी और 
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जो कुछ यह फईहँ उसका सके समाचार दो.। राजाजीः ते सम्पूर्ण कार्य पैसा हो 
किया ।.जब, उन मजदूरों ने छुना कि फल एम बलिदान किए जायेंगे तो मन में 
विद्वारा कि हमको जो राजा ने निष्परयोजन उत्तम २ भोजन यस्त्र दिये हैं उस 
का केषल पलिदान वेनेफे और कोई अर्थ नहींहे उसका. कारण भी तो और नहीं 
दीखता है अस्तु, कल निश्चय मौतके भव्य बनेंगे । उन जियो ने बार पार 
इच्चा प्रकट: की कि किसी प्रकार हमारो तरफ ध्यान दें, परन्तु उन को ध्यान में 
भी,नहीं झाया कि हमारे पास और भी कोई है या नहीं । उरहो ने झाकर राजा 
जी से-कह्दा भद्दाराज घद्द तो.नपुन्सक है। मदार/ज चकरायेक्रि यदि यद शपुसक 
होते तो -बार:२ स्त्री की .इच्छा फ्यों प्रकर फरते मद्दाराज ने सम्पर्ण पृत्तान्त 
चुरुजीसे कहा | गुयजीने उत्तर दिया कि पह नपुन्सक नहीं. किन्तु आपने उनको 
भऔत-का भय विलाया-था उस-ने उन फो नपुस्खक थना दिया है. जिससे इंतनी 
ईच्हा, होने पर उन्होंने ध्यान -नदीं विया। व तू अपने प्रश्षत्ों उसर सुन, जिस 
सृत्यु के भय में उन को मपुन्खक घना दिया जो रात विन फाम फी चेष्टी फरंते 
थें.पथपि उनको सम्पण राभधिफो जीने फी आश। थी परन्तु मुझे तो पल फे जीने 
की झाशा नहीं है भला एमे पुनः यह फामदेव किस प्रकार सता सकता है आप 
पघम्सगद होगे कि मृत्य फा भय क्रितना घलधान ऐ कि मनुष्यों को पापों-से 
हत्काल बचा सकता है यद फेषल शरीरकों अनित्य जाननेका ही फल है श्रर्थात्‌ 
शविदा डी के प्रथम अंग फो जानने से मनुष्य पापों से बच सकता है उस 
भजुष्पःकी दुशा का ,ढंग ही पलर जाता है। यद एक ऐसी वात है कि जिसकी 
बुद्धि में बैठ जाती है,उसकी: दशा ही पलटा जाजातो है। मृत्यु प्त्येक भनुप्पके 

सिर परःसघार है; जो मलुप्य छाज सोपे. अपने शत्रुओं फे वास्ते रखते हैं घह 

भी मध्य के पंशे से.बच नहीं सकते... जिन फे पास. बहुतसी घत्द्‌र तोप और 

डार्यमामेंट के शोले स्थित हैं यह भुत्यु की घरावरी नहीं फर सकते।.जिन्‍्होंने 

बड़ी र:दाले तलवार: किये तीर ' और फमा[न. शत्रुओं से बचने के धास्ते सुद्दा- 

यंक गमा रकखे/है मौत फे-सासने:सव निष्काय है।म॒त्युके भयसे फोई मलुष्य जग्ने 

तक/महीं बच सकता,ह कि सब तक चद भ्रवियां और पिच के स्वरूप को . 
डीक२ नदीं समझते, अतः अविद्या का अ्रथमावयव 'अनित्य को नित्य माननों 


हैडस-के नाश का:फारण- मृत्यु का भयः है। 


(११६ ) 
अविया का दितीय अंग-। 


अ्विद्यों का प्रथम श्रंग तो शात दो गया-कि अनित्य को नित्य मानना ही 
अ्रविद्या है, भव उसका दूसरा अंग बंतलाते हैं कि-अशुद्ध शरीर को शुद्ध मा- 
कोई शरीर शुद्ध कहला सकता है कदापि नहीं । क्योंकि शरीर के अत्येक अ्रवयत 
से सिवाय मतों के और कुछ नहीं निकलतां चत्ष सबसे प्रकाश वाली और शरद 
है उस में भी जराली मिट्टी पंड़ जाने से जीवात्मां यहुत दुःख मानता है भर 
शव देखोगे उस में से मल ही ( ढीड ) निकलता हुआ देखोगे यदि उस को 
तोड़ दो तो मांस और रक्त ही निकलता है। महुप्योंके शर्ीरका कौनसा अंवयव 
है जिस के अन्दूरसे निकली हुई वस्तुको मनुष्य शद्ध मानता हो। रेक्तंको प्रत्येक 
मंनुष्प अशुद्ध मानता है मांस भी अशद्ध ही है, मेद और. अस्थि भी शुद्ध नहीं. 
निदान शरौर में सब ही अशुद्ध वस्तु श्रथांव घणित पदार्थ भर हुप्ए हैःकोई भी 
स्वच्छ पदार्थ नंहीं-मनुप्य नित्य जल 'से धो कर ऊपर की त्वचा को 
स्वच्छ कर लेता दे परन्तु आभ्यन्तर से मल मूजादिकों को.कोई.भी नहीं 
धोता हैं ऐसी दशा म॑ शरीर के स्वच्छ होने की प्रतिज्ञा. करना केंसी 
, भुखता है क्या शृद्र को शरीर अशुद्ध और आाहाण का शंद्ध है। नहीं नहीं 
मद्दाराज शारीरिक दशा में तो प्राह्मण और शूद्र एक हैं सब ण के 
शरीर में वही भष्ट पदार्थ भरे हुएहे ? जिस ज्जीको मजुप्प सुन्दर जानकर उंस 
के मोह में प्राण तक देदेता है यदि विचार पूर्वक देखा जावे तो यद्दी ज्ञात होगा 
कि स्वर्ण के घड़े मेःपाजाना भरा हुआ है केवल बाह्य वनावट ने उसको सुन्दर - 
बना रफ़ज़ा दे वरन उस के श्राभ्यन्तर'ऐसो वस्तु भय हुई है कि जिसके स्पर्श | 
से महुप्य अपने हस्तपाद को वार २ धोता हैं चाहे कोई वाह्य दुशा में केसा. ही 
सुन्दर दो-परन्तु मलमे निरवेलता होने से वच नहीं सर्कंता जब शरीर को ऐसी 
गति है तो मनुय क्‍यों इससे-मोदह करता हैं केचल अ्विद्या के कारण से. वरन 
।कोई विद्वान मनुप्य ऐसी मत्रीन चस्तु को संपर्श करना भी-अच्छा नहीं समझता 
अविद्या फे गहरे चक्र में गिरकर जीव फो चुद्धि विनाश को प्राप्त द्वोकर मझुय 
को धर्माधम का शान भी भुला देती है यहां तक ही खंरावी नहीं हुई किन्तु इस 
अविया के कारण से ऐसे ग्रांल को _कि जिसकी . दुर्गंध से मकानों में डैरना 
फठिन ज्ञात दोताथा मछुप्यने उसकोभी खुराक मान लियाहैकोई नहीं विचारता 
'कि भेड़ का सम्पूर्ण शरीर जिस खुराक से यना है वह भक्त मनुष्यों को दृष्टि से - 
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गिर हुवा है परन्तु महुष्य उत्तको भी आनन्द से भक्तण करते हूँ जब तक घंह 
भच्छी दशा में है तव तो उसको अच्छा नहीं मानते परन्तु जब उस में दुर्ग 
भाने लग जाती है तो पद गय बन जातो है और सनुष्य उसझो पीने फे पास्ते 
अधिक मूरप पर सी लेते हैं। निदान कि सडुण जविद्या के फारण प्रत्येक न्० 
से ब्रप्ठ धस्तु को भी खच्छु समझ फर अपनी आत्मिक दशा का विनाश कर 
बैठे है जिसको देखकर विद्वान लोग यहुत ही घंबराते एँ यदि फिसी फा हस्त 
शक से स्पर्श होजावे तो-चद वीसियो घार ' हाथ फो सिद्ठी से धोता हैं परन्तु 
रकसे भरे हुये मांस को सत्तण करनेके लिए बिचारे जोबोकी नाड़ियोको चालको 
बन्द फर देते हूँ अर्थात्‌ वियोग कर डालते एँ प्रथण तो महुयों का शरीर हो, 
प्र८ पदार्थों से भरा हुआ दे परन्तु बहुत से महुय फह घेठेंगे कि हमें तो मनु] 
फे शरीर में से दूगेध नहीं श्रातो यदि यद खच्छ नहीं होता तो दुभध शवश्य 
भ्राती है। परन्तु आपको स्मरण रहे कि प्रथम तो दुर्गन्‍्ध उन पदार्थों में से आया 
करतो हे जो उनको फभो नहीं मिले-प्रन्‌ आश्यान्तर दोगे से श्रधिक समय 
तक गंध फो प्रदूण करते रहने से शान शक्ति नहीं रहती और वह चस्तु अपने 
भ्रदुतार दोजाती एँ क्थोफि दस देखते है कि चर्मकार महुप्य चमड़ा धोने -चाले 
छदीक चमे की गंध के इतने शत्रु नहीं होते जितने कि हम तुम मांस फे बेचने 
घाले कसाई मांख की डुर्गेन्धि से नहीं घबराते कारण यदी है कि उनकी इन्द्रियों 
में उन चस्तुओं के समोप रहने से आपस में ऐसा सम्बन्ध होजाता है कि उन्त « 
में कोई भेर कात नहीं होता । जिस प्रधार इस जाति के गज॒ष्प दुर्गन्‍्ध से घृणा 
नहीं फरते उपको श्र वच्छ पदार्थ भो स्वच्छ शात होते दूँ यद्दी दशा उन मनु॒प्यों 
की है जो रात्रि दिन शरोर फो ही जीव समककर उसझी रत़ा में सगे रहते हैं 
उत्तको यह विचार नहीं होता-क्रि जिस शरीर से प्रत्रेफ सम गंदगी के पदार्थ 
निकलते हैं चद शरीर.किस प्रफार शुद्ध फहला सक्ता है जप्र कि ऐसे एन फे 
हेतु से स्थिति शात ऐ जावे कि प्रध्येक शरोर गेदगी का यैला है चाहे घद थेता 
चघम्फदार मजमत का हो श्रथवा सम फो षोरे फा परन्तु उस थैले के भ्ब्द्र 
रु७+्धित पदोथे हैं तो घह फभी इस से मोह नहीं कर सकता और कमी छुंन्द्‌ए 
बस्तु को देख के उस पर मस्त ( दौताना ) नहीं हो सक्ते। है ! फपोकि घेह 
नता है कि यह सुन्दरता चाहर दी इृष्टिगोचर होती है, न कि आश्यन्तर भौ ! 
उसमें कोई घरतु ऐसी नहीं है कि जिससे मोद किया जावे यह चलती हुई गाड़ी 


श्ष् 


( रश८ ) 


जो प्रत्यक्ष में चमकीली शात होती है प्रत्येक मुष्पर को श्रपत्ती तरफं सच सकती 
है परन्तु जिस मंजुप्य फो इसझे कारण का शान हैं घद जानता दे कि यह पदार्थ 
सब दिखावटी हैं। जो मह॒ष्य मांस भक्तरं की दुगेन्धि को श्रच्चछी तरहसे 
जानते हैं वे कदापि ऐसे पदाथे के भचंण का श्रम न फरेगे परन्तु 'जिन मनुष्यों 
को अविया फे कारण से भ्रष्ट श्र को स्वच्छ होने का निश्चय होजंता है वह 
शारीरिक उच्नति को सामाजिक उन्नति के वरावर समभते हैं नहीं २ किन्तु इज 
से अ्रधिक मानते हैं. घद भशुप्प गन्दी चस्तुओं फो किस प्रकार श्रशुद्ध कह संक्ते 
हैं, और किस प्रकार से रुक संक्ते हैं संसार में यदि विचारपूर्वक देजा जाबे तो 
बहुत थोड़े मह॒ुष्य ऐसे मिलेंगे जो श्रविद्या के फन्दे से पृथक हूँ अविया के बल 


झौ८ पराप्माम ने सम्पूर्ण संखार को चक्र में डाल रक्ज़ा है। यथपि 
हजारों उपदेशकों के उपदेश होने पर भी जग में पापों को बल अपनी. 
संपूर्ण शक्तिसे कर्म कर रद्द है, संसार की कोई शक्ति ऐसी नहीं है. कि इसकां 
“तनिरोध कर सफे। गवर्नमेट (राजसभा ) श्रधर्मियों फो दुरड देकर अर्थात्‌ हिस- 
को को वध का,चोरोको कारागार दृत्यादिकरका दंड देकर हजासों प्रकार से यत्न 
करती हुई यद्द इच्छा प्रकट करतो है कि मेरे राज्य में मलुष्प धार्मिक भौर से , 
रहे और पापों का होना नितान्त छूट जाने परन्तु जहाँ तक पता मिलता है यहो 
, पाया जाता है कि पापोकी होना इसप्रकार वढयहा है कि जिस प्रकार वर्षा ऋतु 
में नदो की ुद्धि होती है...ज़हाँ पहिले एक स्थान पर व्यूच॒हार होते समय धूल 
कपट और मुकदमे घाजी का भय नहीं था वहाँ पर आज हजारों प्रकार के प्रबंध 
होनेपर नहीं २ किन्तु रजिस्टरी और तमस्पुक के होनेसे यह भागड़ा समाप्त 
नहीं हुआ, भाई का भाई शन्रु दोगया राज्ि दिन राजसमा में भू'ठे गवाह और 
दकापंथी चकीलों की चांदी दष्टि गोचर होती है प्रत्येक मजु॒ष्य के मन में स्वार्थ 
ने अपना घर घनालिय। है और अहड्डार सी इतना वढरहा है कि अपने आपको : 
मे मालूस कया समसरदा है क्यों कि अधषिया फे फाएण घह नहीं जानता 
कि इसकी सत्ता क्या है जिस शरोरके लिये बह इतना भागड़ा कर रहा है एफ 
सिनटमे विनाश को भांत होने वाला है आजकल को शिक्षा भ्रविद्या को दूर करने 
फे अतिरिक्त और भो अधिक चुद्धि को प्राप्त करा देतो है घालक ' पाठशालों 
( सकल ) में पाछे जाताहै उसको तनको रक्षा स्मरण प्रथम होताहँ छोटी सी 
अवस्था में विना छाता और ऐनक के कार्य नदी चल सकता फोट - यू'द “और 
घुरट तो ऐसे आचश्यकीय हैं कि उनको एकद्न न मिलेतो सभ्यता की पुच्च 


( २१६ ) 


दूर होजाती है इस समय भारत पर्ष में अविया फे द्वितीयाययय ने तो इतना” 
घल प्राप्त +रलिया ऐ फि मनुप्यमृतसे एजारों योजन दूर जापड़े हैं। फ्या भारत 
घासयों ने शुद्याशुद्ध का विचार नहीं फिया फ्या इस नियम का क्षानही उनको 
नहीं फिन्‍्तु भारत पासखियौकी प्रत्येफ घात में शुद्धाशुद्ध फा विचार लगा हुवा है 
शोक इस बात का है कि इस उत्तम नियम फा अर्थ उल्हा समझ लिया 
है भोजन कप्ते समय शुद्धाशुरः फा घहुत कुछ विचार है परन्तु घचद सब वबेढझा 
है ज्ञो पुछ फि श्रन्िद्या के दूर फरनेफे अतिरिक्त उसफो यदानेका कारण दोगया 
है भारत में कान्यकुम्ज़ आ्राप्तण शुश्धिका वहुत शझद्ृद्ठार फरते हैँ उनकी भोजनादि 
में तो यद दशा ऐ कि पद प्राह्मण फे हाथ फी रोटी तफ नहीं खाते हैँ यही नहीं 
किन्तु आपस में भी भाई २ फे हाथ पी नहीं भक्तण फरते परन्तु फ्या उन्होंने 
प्र पदार्थों का त्याग किया नहीं २ किन्तु उन में तो मांस के सक्षण फरने पाले 
प्रत्यक्ष रश्गोचर दोते हैँ उना में जो श॒स्ल दोते हैँ घद प्रायः मांसाहारी 
के अतिरिक्त भय पान भी फरते ऐएैँ फाश्मीरी ब्राह्ण जो एक दूसरे के दाथ की 
घनो ६ रोटी व पफचान भी नहीं शांते बद भी तो मांस को चटकर जाते हँ, 
इन दोनों प्रकार के परिडतों में इजारों महुप्य इन पदार्थी का भक्षण फरना 
धर्म समभते हैं और अपने इए देवताशों फो बकरे फा चलिदान देते हैँ प्रापः 
मन्दिरों में मैंसों के फाद पर शर्त रफ्ज़ा जाता ऐ काली कलकत्तो धाली का 
मन्दिर जिस भनुष्य ने देजा दोगा घह शच्छी तरहसे जानता हैकि कहां तक 
इन विचारे पशुझौके प्राण फी हानि इस अविया फे फारण दोती है, पटियाे में 
विश्वपति नाम मददादेव के मन्दिर में एजारों मैंसे प्रत्येक घर्ष मारे जाते दें 
विचारी यढरी भौर भेड़ौ फी फ्या संख्या है विन्‍्थायल देवी के सल्व्रि में भो 
ऐसा ही हिंसा का बाजार गर्म एष्टि गोचर द्ोवा ऐ वहां लोग इस ही अविदा 
दे कारण से धर्म फे स्थान में शर्म फर रहे हैँ नहीं विचारते कि जिस उुर्गाको 
तुम मौता फद्दते रो चद जगत फो माता होने से इन बकरे जैसों फो भी माता 
होगी पया यह देवी है प्रथवा डायन है पषोकि डायन सपनो के अतिरिक्त और 
कोई माता अपने चच्चौका भक्तण करना नहीं चाहती है सा मान्य रशल्त 
असिद्ध हैं कि--डायन भी तीन शद त्याग देती ऐै। न मालूम कि क्‍यों महुष्य 
देव्यादि पर फल लगाते हैं भ्रजो महाराज ! फेवल अपनी अविधा को सिद्ध 
करने फे लिये ? शी आप ज्वाला मुखी के मन्दिर मे चले जाये वहां सो जीवा 
की दिसा ही होती पण्वेंगे यदी दशा फांगड़े में दृष्टि गोचर होती है भला 


(५२० ) 


* ऐसी उत्तम जगह में जहां पूर्व बड़े २ विद्वान रदते थे ओर इस समर भो ओ 
जाते हैं चह घंम फा संकरप करके पुनः क्यों ऐसे खराब कार्य होते हे फ्रेगल 
झ्विया केकारण से | कोई घिद्दान महुष्य एं सी चार्ता दो सान नहीं सकता है! 

यद्यपि इन हुराचारों में स्वार्थ का भी पूर्ण भाग है परन्तु स्वार्थ तो पुजाते 
ओर नोर्थ के ब्राह्मणो-का ही कहा सकता है बिचारे यात्रो जो दुर दूर से बहुत 
खा-ठपथा व्यय करके बहुत सो आपत्ति उठाकर घए के कार्य और धन्धों को 
छोड़ कर वहां तक जाते हैं चद नो अपने मान में धर्म करने जाते हैं यदि उनको 
पान होता कि जीवों की दिसा जितको हम अविद्या से धर्म सम येदे हैं महा- 
पाप है तो थे फभी न करते उन्होंने न था शास्त्रकी शिक्षा पाई और नहीं सुदि 
ड्वा्नों का सत्सकु किया है जो बाममर्गी श्रथवा अदंत्रद्मासिप होते हैँ. इन दोनों 
प्रमार के साधुओं को पाल तो धर्म की शिक्षा मिल दो नहों स हतो क्योकि बाम 
मार्गी तो अ्रधर्त को भौ-घर्म मानता है और नवीन वेदान्दी के दिच्ार में जोर 

.ही ब्रह्म है. जिसके लिये किसी धर्म की आावर्यफता दी नहीं है रत के भतिरि्ध 
चैरागी आादिक तो विलकुल अपदित ऐते हैँ यदी फारण है कि सम्पूर्ण, वह 
जातियां कि जिन हे हृदय में दया भो दोती हैं चेदिक था से पृथक होकर 
जैन धर्म मेंसेमिलित हुये | यदि इस प्रफारके हिंसक घर्म न चन्च जाने जोकिवेदों 
के विगद्ध शिक्षा दे रहे हैं तो ऋरापि श्रार्यवर्ता में बोद जैनादिक नाल्ििक मत 
नहीं चलते और नहीं उनके आवायों को उनके चलाने की आवश्यकता उ हंप्तो 
अखचछु पदाथ को, खच्जु जनाने वाले वोममार्गियों ने आयवित्त को बदुत कुद 

:दानि पहुचाई फ्यों कि महुप्यों को घमम के पंथ से हटाकर अधर्म के मार्ग में 

लगा. विया-और आत्मिकोप्नति के बजाय शरीरकोन्नति की पुकार मच दी और 

कहने लगे... 

“7 :. यावज्जीवेत मुश्च॑ जीवेन्रास्ति मृत्योर गोचरः 

०. भमी भूतस्प देहस्प पुनरागम्न कुतः 

- अर्थ-जब तक जीवो क्‍यों कि घत्पेक मडुष्य को स॒त्यु के पंजे में -श्रागा है 

:और भविष्यत के लिए धर्माधर्म कोई चस्तु नहीं है क्‍यों कि जो शरीर भस्म 

:दीगया बह आये को दूसरी बार कर्मों का फल भोगने के चांस्ते क्रिस- प्रकार 
झसकता है इस प्रकार के अशुद्ध शरीर को शुद्ध मानने वाले ने ठोक वार्चा को 
न ज्ञानकर संसार में ऐसी अविया फेलादी है और मलुप्यो में धर्म के नाश हो 
जाने से लिप्सा ( दिरस ) इतनी वढ़गई है कि जिसके कारण से मनुप्य अपनी 
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इच्छा पूर्ण करने फे घास्ते श्रधर्म पर तत्पर होगये, वित्रयसिह ने विश्वासघात 
करके पृथ्वीराज फो मरवाया, राजा सुखदेव ने राना सालगा फा संपूर्ण कार्ये 
बिगाड़ा, जयपुर और जोधपुर के राजपूत महाराजाओं ने कि जिनका कुल 
शतपू्ता में प्रतिप्श का समझा जाता ऐ ययनमती राजाओं फो लड़की देदी,क्षत्री 
पने को घद्ा लगा दिया ऐसा फ्यों ! मल॒प्यों ने सांस।रिक प्रतिष्ठा और शरीरों 
के भोगों फो घम और फर्मा से अधिक समभा था उनके सामने धर्म एक तुच्छ 
धस्तु थी, निदान कि बाममार्ग ने भारतचर्ष फो इतने फरलेकलगाये है कि जिन 
लिखने फे लिये इस लघु पुस्तक में प्पान कं मिल सकता है । 


झजी पाममार्ग फ्या ऐ ? घाग शब्द फा शर्थ उलदा और मार्ग फा रस्ता है 
श्र्धात मुक्तिका उल़टा रास्ता। सवेदा मिथ्या भार्य पर वही चलतेद कि जिनको 
रास्ते का शान न ऐे और शान का ठौक न होना यही शविद्या , है. अतः आरया- 
धक्ष' में घाम मार्ग फा फारण यद अविशयया का दूधरा श्रवयव है श्र्थात्‌ अशुदु 
परतु को शुद्र जानना । जप तफ मनुष्य इस भ्रष्ट शरीर फो स्वच्छ समझे रहेंगे 
तय तक यह अधियां दूर नहीं होसफती शोर नहीं उनके हदय में आत्मा फी 
उन्नति फा विचार आासफता है फ्यों कि पश्चिम की तरफ चलने घाला पूर्व के 
पदार्थोकीं देख नहीं सफता जब तक फि घद पश्चिम की तरफ से पूत्र फो तरफ 
देखे | इस दी प्रकार शांरोरिक और झात्मिक उप्तति फे दो विरुद्ध मार्ग एँ 

जो भ्ुष्य शांरौरक उन्नति में लगे हुये ह वह आत्मिक उच्चति से दूर भागरहे एँ 
शौर जो आत्मिक उन्नति फी चेष्टा करते हैं चद शरीर फी कुछ परवाद नहां 
करते और जो मनुप्य दोनों उन्नति चाहते है घए' दोनों मार्ग से गिर जाते हूँ 
जिस प्रकार एक मनु प्य देहली में है बद कलकत्ते भी जाना चाएता ऐ जो क्रि 
पूर्व में है और पंजाब भी । तो मित्य एक मील पूर्व फो जाताईे श्रीर एक पश्चिम 
फो और कुछ फाल के पश्चात्‌ अपने को देदली में दी वेखता है न तो 
घह फलकसे जासकता है और नहीं पंजाब में, परन्तु हमारे पांठकगण ! पद 
' उठेगे कि यदि यदी दशा ऐ तो ध्रार्यलम्रांज के छूटे निमय :में यद्द प्यों लिग्या है कि 
शारीरिक सामाजिक और झात्मिक उन्‍्तति करना ! पर्यो क्षि तुम शारीरिक उन्नति 
के विरुद्ध कद रहे हो परन्तु स्मण रहे किद॒य प्रकार को तक करने वालों 
ने स्वामी जी फे नियम को समझा नहीं] क्यों कि नियम यह है कि संसार 
का उपकार फरना श्रार्यलमाज का झुझिष उद्दे श है अब उसकी व्याख्या करते है 
कि संसार का फ़्या उपकार किया जावे सो उसफ़े उत्तर में फदते हैं ,कि जो 


प 
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मनुप्य-अनाथ और घद्ध हो श्रपनी शारीरिक दशा में निर्वल होने से रक्षा मैं 
परतन्त्र हो उनको भोग्य पदार्थादिक की सहायता देकर शारीरिक उन्नति करना 
और जो मनुप्य झविया के कारण से अपनी श्ात्मा यो निर्वल जानते हैं शोर 
'उनके अन्द्रः इस प्रकार की शक्ति नहीं है किचद झच्छे कार्य करसके तो उनको 
धप्रोपदेश देकर श्रविद्या के जाल से निक्राल कर उनकी शक्तियोंका दर्शन कराने 
से दृढ़ बनाना यह श्रात्मिक उन्नति है और जो मनुष्य मतमतान्तरों के ऋगई़ 
से भाई होने पर भी आपस में भगड़ रहे हैं उनको वैदिक धर्म की पवित्र शिक्षा 
हारा इन बाद विवादंसे दृटाकर परमात्मा की सच्ची भक्तिमे लगाना यह सामा- 
जिंक उन्न ति है क्यों कि जब सब मनुष्य परमात्माफे सो सेवक और वैदिक 
धर्त के अनुसार फाम फरने चाले'दो जावे तो जगत्‌ में कोई भी खराबी नहीं 
रदनी श्रौर महुष्य जाति के जो श्रविद्याके कारण से टुकड़े होकर. अत्येक मनुष्य 
चपने भापे को निर्वेल समझ येठा है यहां तक कि बहुत मनुष्य फेवल रोटी का 
उत्पन्न कर लेना हो बहुत कुछ समझ रहे है यद नहीं जानते कि हम भलुप्य 
जाति से पशु वन रहे हैं, क्योंकि भविप्यत का प्रवन्ध करना मलप्य फा धर्म. है 
जो वर्तमान में अपने पास दो उस पर दी सनन्‍्तोप करना पशुओका धर्म है क्यों 
कि मनुष्य सर्चदा आगे बढने फी इच्छा रखता है, हमारे विचार में तो जब तक - 
श्रविद्या का द्वितीय अज्ञ संसारमें स्थित रहेगा तब तक कोई मनुष्य बह उन्नति 
जिसकी कवि पूर्ष के ऋषि और विद्वान भी प्रशंसा करते थे नहीं हो सकती 
और जो मनुष्य इस अविद्या से पृथक दोजाते हैं बह अपने कामों को बड़े वेग 
से कर सकते है। आ्राओे आय गण | हम सब मिलकर परमात्मा से प्रार्थना 
करे कि हमारे हृदय अविया के इस अकह्ग को ढू ढने में हमें सहायता दं, आश्रो! 
प्रथत्व करे छि हमारी आत्मा को डुर्वल बनाने वाली श्रविद्या हमसे दूर चली 
जादे और दम जिस आनन्द को भाप्तकरना चाहते हैं उसको प्राप्त कर लेवें। ' 
-ईति | 
हैं अविया का तीसरा अंग है ह 

आप लोग अविया के प्रथम और द्वितीय अकू को तो जान गये श्रव ठूतीय 
अक्ञ वर्णन किया जाता है। अविद्या का तीसरा अक् दुःख में सुख मानना है 
ऊऋदाचित भाप लोग यद्द जानते ह।गे कि दुःख क्या चस्त है ? जद तक बुद्धि 
भाने ने विचार किया है उस से सिद्ध होगया है कि 5: ख स्वतन्त्रता के ने 


दोने का नाम दे। जैसे एक महुष्य को स्व॒तन्तता है जब चाहे चला जाबे 
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तो ब्रष्न घर में रहने से दुःख नहीं मानता परन्तु यदि उसे जाने से रोक दिया 
जाये तो घद्दी घर उसे दुश्ख फा फारण ऐोजायगा | शाप देखते है फि जिस 
फारागार में घन्‍्दी दुःख पाता है उसी फारागार में फारागार निरीक्षक सुख 
से रहता है फ्या फाणण कि पम्दी फो दुःफ प्राप्त होता है ? यही कि घर चलने 
फिरने में स्वतन्ध नहीं, परन्तु निरी्षफ स्पतन्ध है और उसे फोर हुश्ख नहीं 
होता। यदि किसी मनुष्य फो भूल लगे और भोजन पास दो तो उसे फोई 
फष्ट नहीं ऐता परन्तु जिस फे भोजन नद्ो उसे झत्यन्त फट होता है. इस से 
पता चशता है कि शायश्यफ़ता फा ऐना शोर उस के पूर्ण फरने में समथे ते 


एंगा ही झत्यस्त क्लेश फा फारण हू । प्ञाज जब फि सनुप्य आवश्यकता 
झो को यदाने भे झु समझते है घद घास्ततर में प्रधिया फे इस तीसरे अए में 
फ'से हुए एँ। शर्थात्‌ दुःण में छुल फी भाषना रखते ऐ। प्रायः देख जाता है 
कि यदि एक कृपक फो घन में नींद आये तो घह पद्दी खेत फे ढेलों में सो जाता 
है और उसे कुछ भी फष्ट नहीं होता | इसके चिपरीत यदि चह्दी थोड़े दिन 
मगर में रुणा जाते और शानन्द से गही तक्रियों पर सोने की टेव लगा 
जागे तो उसे थोड़े से भी फट फे स्थान पर नींद नहीं 'झ्राती । संसार में 
घस्तुओं का प्राम फरना दूसरों फो दुःख दिये घिना अ्रसम्भव है परन्तु 
शआधश्यकताओं का न बढाना चहुत ही छुगम है फ्योंकि इस में क्षिसी 
फो दुःख भी पहुंचाने फी श्रावश्यकता नहीं। दूसरे प्राप्ति करने फी दशा में 
माजुपी शक्तियों का सामना द्ोता है। अब ययि्‌ दोनो मनुष्य घुद्धि में समान 
हूँ तो फोई भी एक दूखरे से प्राप्त न॒ददीं कर सकता। फिर बल्ले साधना आरम्भ 
होता है । यदि इसमें भो समान हूँ तो फिए एथियारों से, आशय यह है कि 
इच्डाधान मज्ञ्य संसार फो जाम पहुँचाने रे ख्यान पर दूसरों फो हानि पहुँ- 
पाने फा प्रयज्ञ फरता ऐ भिवसे हि सुकापला होने के फारण रात रिन चिन्ता 
फी गदी में हुवे रदना पड़ता ऐैँ। परन्तु दूसरे विचार फा संजय जो झपती 
झावश्य॑कता को घंटी हुए रखता है, फसो पढ़ाने का ध्योन ही नहीं फरता, उस 
फा फिसी से सामना ही नहीं, घद अपने भुजाधों के पत्र से थोड़ा सा प्राप्त 
करते उसौसे आनन्द में जीवन यात्रा चलाता है। यदि इसके प्रयोग में साहश्य 
देखता हो तो एक प्रामीण कृपक तथा नागरिक इुकानद'र के जीवन पर विचार 
पूरषेक दृष्टि डालो तो प्रकट दोजायगा कि कृपक सागरिक से प्रत्येक अव्खा से 
 छुंजी है। उसका स्वास्थ्य एवं शारीरिफ झ्पंयव किसी प्रकार की चिन्ता न॑ 
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होने के कारण पूर्ण सुद्ढ़ दे उसके चित्त में किसी प्रकार फी चिन्ता का खान 
नहीं बह विन भर काम फरता है और तत्पश्चात्‌ घर में आकर परमेश्वर का 
नाम स्मरण फरता है श्रधव। साननद सो जाता है | उसे न घोर का डर है| 
हानि का भय । चह कभी ऐसी इच्छा मद्दी करता कि है परमेश्वर अक्लू का अंधा 
और गांठ का पूरा भैजना । पेषोकि उल्ते किली दूसरे की कमाई से कोई भाग 
ठचने की आवश्यकता ही नदीं। वह अपनी कमाई से जो उसने भुजा बल से 
प्राप्त की है संतुष्ट है। घद यदि परमेश्वर से प्रार्थना करता है तो यही कि वृष्टिश 
जमिंससे कि सम्पूर्ण देश में शप्त घुतायत से हो मनुष्यों को सुक्ष पहुंचे।डघ्त 
फी फर्माई में से सहस्नो पशु पत्ती लेते हे, मार्ग से जाते हुए घटोई भी एकाप 
गैत्ता उसाड़ तेजाते है, परन्तु उसे फोर चिन्ता नहीं, फ्योकि उसने अपनी 
आवश्यकनाओं को थोड़ा पर रखा है दूलरी ओर दुकानदारों को ले लीजिये । 
उनकी अवस्था नितान्त बिगड़ी हुई है। चद रात दिन बेईमानी पर फटिवद्ध 
रहते है। दूध में पानी मिलाचे, घी में चरब्ी मिलाबे, सोगे और चांदी में खोट 
मिलायें कहां तक ६.हैँ लाखों प्रकार का फरेव और मक्कारो करते हैँ। दहियों 
भ॑ नाम लिखते हैं। सहस्नों प्रकार के जांल बनाते हूँ रात के दशा बारह बजे तक 
निद्रा नहीं श्राती । जब -खटिया पर लेटे तो: चिन्ताशों ने थ्रा घेरा । कभी थाने 
आया कि अम्ुक मन्ु्य की रकम अवश्य मारी जायगी, किसी प्रकार निकालने 
का प्रयत्न करना उचित है। कभी ध्यान आया कि अमुक सजुप्य का मकान 
घहदुत सुन्द्र ओर उचित खान पर है, इसको जैसे होसके लेलेना चाहिये,क्योंकि 
उससे किराये क्षी आय बहुत होगी। कसी भय है कि फहीं चोर न आजावं, 
तनिक भाहट हुई और लाला जी फ़रे हधास गुम हुए नौकरों को पुकारते हैं, 
सार यह कि रात्रि भर तोंद नहीं झाती । इतना ही नहीं घरन नि पायन कौ 
पीड़ा कभ्मी खांसी का वेग, ओर फसी ज्वर का कोप है। इसी प्रकार नद्धियों 
के सेवकों .फी अ्रवखी है। एक बह्मचारी को देखिये कि जिसके सनमे काम की 

तेैनिक भी इच्छा नहीं, श्ररण चदन शरीर दृढ़ इन्द्रियां यथोचित्‌ करने घाली। 
होकरे निप्च॑त्त होकर जीवन व्यतीत होता है दूसरी श्लोर एक कामी पुरुष को ले 
लीजिये कि घह दिन भर अपने म्टक्वार में लगा छुआ अपने को छझुन्दर बनाने 
का प्रंयंल कर रद्द है, फहीं उत्तमोत्तम चत्म बनाने का अयत्न कर रहा है, भौरं 
फ़हीं इच्र तेल की आवश्यकता है, कहीं पान॑ की इच्छा है, परन्तु इस पर भी 
पुख का रंग पीर्ला है शरीर आतस्य से भरा है, उपदंश और प्रमेह फी औपब 
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सेवन कर रहा है प्रमेह फे विकार ने इन्द्रियां वातित [ शक्तिरद्दित ] ब.र दी है 
और जो पैच मिलता है उससे चाजोफरणीपधि पूछ रहा $ । सार यह कि रात्रि 
दिवस फंसे हुऐ हैं। रोगों से समय ऐ नहीं मिलता फिर धर्म कर्ग का शान 
कैसे हो सकता है। प्रत्येक मजुष्प फी गांठ पर आपकी इप्टि कण रष्दी'ए कि... 
किसी प्रकार इससे थोड़ा बहुत छीन ही लेध चादे वृद्धि से, चाहे थुक्ति से,. 
चाहे धोखे द्वार श्रथवा फरेव द्वारा। कएने का तात्वर्य यद्द है कि 'विपय 
भोग चाल फो पक निमिश भी छुख़ नहीं मिलता । परम्तु इस प्रकार फे 
ऋझान हैं कि नित्य प्रति दुख फे भोगते एुए भी उसी दुः्ण फे मार्ग में पुनः 
चत रहे हैं | यह ऐसी प्रथल श्षिया है, कि इसने योग्य योग्य पुरुषों 
को धुकि-ऐहत घना दिया है। यदि ध्यान पूर्षफ पिचार किया जापे तो 
पिदित होगा कि विपयो में सु तनिक भी गहीं ।पहुन से महुय णहगे 
'कि जब दम उत्तम पदार्थ याते हैँ तथ हमें छृंख अलुभव ऐता एँ, परन्तु 
तुप्र कहते हो कि विषय भोग में सुख नहीं | ऐसी दशा में हम अपने अनुभव 
थो सत्य माने कि तुम्दारे फथन को ? ध्यान देने से प्रकट होगा क्रि उन फं। यद्ध 
भाष सत्य नहीं फ्यों कि जो. खुख विपय में होता है उसका फारण मन को 
घुशियों फा एक होना है । फर्रेकि जब तक सव चारों झोर से हृत्कर फ़िसी 
+िपय में न लग जाबे उस समय तक उस विषय का शझानन्द्‌ ययायर्य रीति पर 
अुभव नहीं होता। भय देखिये सुख तो बुत्तियां के एफ्रन्न द्वाव में था पसनतु 
मूर्ज जन समसभते है कि विषय में सुझ् दै। जिस प्रकार किसी शवान के मुख में 
सूजी अस्थि हो और उसके कारण उसको जिहवा में घाष्र होकर लोह निऋलनोां 
झारम्म होता है । भ्रव लो तो जोम से निऊलता है परन्तु मूर्ख श्वान 
यह समभ रहा है कि द्वाड़ में + लोह निकलता है। यही दशा सूर्ज महुष्यों को 
हैकिसुल टो, उसके चित फा पुत्तियों फे एफत हांते से द्ोता नै और बध 
जानते हैँ कि पिपय से सुक्ष हो रदा है। परोकि जल लमप्र मन में कोई वूलर 
विद्यार उाहियत हो उस समव कोई थिएय भो खुन नदी देता। उदाइर्णय 
- किसी वेश्यागतमी को पुत्र मर जाये, यद आप उसको इस -अह्था मै न्ञाच॑ 
' दिखोय दो उल्ले तनिक सी आनन्द नदी होगा चएन चंद तुए्त कई देगा कि 
४ प्रेत चित नहीं लगता। अदुभव छारा प्ररद हुआ है कि सत को 5 चदा ऐसें पर 
पक चुरी वस्तु भी उत्तन लगती हे, और जब मन में इच्छे! न ऐो तो उत्तम 


. रह | 
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पंदूथ से भी दः्स होंता है । झत्र आप देखिये कि विषय के विद्ये मान होने परे 
चित की वृत्तियो के एकत्र न दोने के कारण सुर नहीं होतों और चित्त के रुक 
जाने से वियय के ने होने पर भो सुज होता है,जैसे कि नित्य प्रति उुपुह्ति अंब 

था से प्रकेट है कि उस सम्रय किसी विपय के न होने पर भी प्रत्येक मंजु॒ष्य 
की छु होता है । इससे रपट पता लग गया कि झुख मंनकी दृत्तियाँ के पके 
होने की अवस्था में दांता है तथा दुःख चित्तकी बृत्तियों के फैलने म॑ होता है । 
अब जिंने वस्तुओं से चित्त स्थिर न रहे उनको सु समझना सचमुच अंविया 
का तीघरा अह् अयेत्‌ दुःख को खुल मानता है। भव इस यात को प्रत्येक मेंजे 
घ जानती है कि आवश्यकताओं के बढ़ जाने तथा तदसुसारे सामोन से मिलने 
से ही अनेस्थिरता उत्पन्न होती है। ऐसी -अवसंधी में जो शिक्षा कि आवश्यकता 
को बढ़ाये,ुर्ज़ लोग तो उसे छुल फ कारण ही संमरभते है परन्तु है बह पेसितिष 
में दु/ज को कारण | क्योंकि उससे आावश्यक्षताएं बढ़कर देश के लोगोंके खिंसमें 
अनस्थिरतीं अंधिक बढ़ जायगी फिर वह किती कार्यके चोग्य न रहेंगे । आज कल 
जिन देशो को आप समय कह रहे हैँ चास्तव में चद देश अविया के गाढ़ जोद में 
पड़े हुए है। भारत के सूर्ज मदुत्य यूरोप की प्रकृति उपासना को सम्यता के 
नाम से पुकारते हैं। आप में से अधिक मदुय्य मेरे विचार से संहमत होगे क्यों 
कि यूरोप की सभ्यता को आप आदेर की इष्टि-से देख, रहे हैं-। परन्तु बातें ऐसी 
नहीं है। ध्याव देकर बिचाये कि शा्सकौन - से रोग की औषधि है। महुप्य जो 
कुछ करता है अयने रोगों की औयधि करता है। जैसे लुधा का रोग है उसकी 
ओऔपषध भोजन तथा तृपा रोग की औपध जल है इसी प्रकार मदुप्य जो कुछ 
प्रयोग करता है अपने किसी न किसी . रोग की ओपध ही है, परन्तु विचार 
करने से पता चलेगा कि शास्रों क्षी आवश्यकता मलुष्य के किली रोग के नि* 
मिच्त तो दिखाई नहीं पड़ती । हां केबल शत्र से बचने के लिये शर्तों को आव 
श्यकता होती है। और जिस समय रोग उत्पन्नहोता है तब हा महुय औषधि 
को दूंदता है श्रद; यह शात हुआ कि-भाज कल. युरुप की जो अब॒ध्यों है सी 
बहुत ही सवानक है। क्योंकि अत्येक देश म॑ जितना द्रव्य मिल सकता हैं सब 
जंगी सामान [-युद्ध सम्पस्धी वस्तुओं ] के. बनाने पर व्यय हो रहा है. जिससे 
स्पष्टतया बिद्त होता है कि चर्तसाच समय में चुरुप के सम्पूर्ण देंश शत्रुओं के 
भय ले पींड्रित हैं। और उनको धत्येक्त.समय अपनी चिकित्सा करने अर्थात रात 
दिन तोप बन्दूक डायनांमेट के गोलों के यनाने पर सी अपने स्वास्थ परे 
अथात झपनी अवस्था पर भरोसा नहीं । क्योंकि यदि चत॑मान अवस्था 


न्ब्द 
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-संतोष प्रद होती तो लोग औषध चन्द कर देते 4 परन्तु ऐसा नहीं बहाँतो भय- 
-कारी असर श््रों फे श्राविष्कार'में अट्टृद प्रयत्त दो रदा है। वहां ऐसे ससूह 
उत्पन्न हो गये हैं. जो दिन रात दूसरों फे प्राण लेने क्री चिन्ता में रहते हैं। 
किसी देश में नेशन लिस्ट ( जातीयता स्थापक ) फद्दी अनारक्षिस्ट (राजवि- 
द्रोही है ) और फसी रूस फे जार को मार डांलने फी चेणा प्रकट होती है और 
आस्टूया को महारानी मार डाली जाती है।फ्या यह समूद ऐसी 
* सम्पता के फल नहीं हएँ जिसका .अनुकर्ण कि एमारे आय आई करता 
'चाहते हैं। परमात्मा ने सब पदार्थ संसार में आवश्यक्तासुलार इत्पस्त किये 
'हैं जिनसे कि भधिक फर देना मजुष्य की शक्ति फे परे ऐ। यदि मलुष्य घार्मिक 
होते तो.जितने पदार्थ हैं.उन्‍्हीं पर संतोष फप्ते । पसन्‍्तु सभ्यता नेततो उतही 
. आवश्यकता भो फो इतना घढ़ा दिया है कि उनकी इच्दाजुसार पदार्थ उत्पन्न 
: वहीं हो सकते और प्रत्येक मनुष्य को ्रावश्यक्ता बढ़ी हुई है| झतः भय सब 
* यह प्रयल्त कर रहे हैं कि हम सब से छोन कर अयती झावश्यक्रताओं को पूर्ण 
करें । जय प्रत्येक सज॒ुण्य की यह वृशा है कि दूसरों फा द्रव्य छीनने फे लिये 
पस्तुत है। व जो घुद्धि और धोके से छीन सकता है घद उससे काम चलाता 
है जो बल और शक्ति द्वारा हड़प कर सकता है बह इस प्रकार अपनी भर्थ 
सिद्धि करता है। पया फोई मलुष्य कदद। सकता है कि चर्तमान अव्खा किसी 
प्रकार मनुष्यों को चैन से बैठने देगी ? फभो नहीं ! घद दिन दूर नहीं जब कि 
मनुष्यों के पापों,का घड़ा भर जाबे और स्वार्थों मजुप्य अपनी अशानता का 
, फल भोगें। जिस यूरोप में शांति की पेपी,अयनक दशा दो कि किसी महाराज 

को भी विश्वास नहीं कि न जाने किस समय युद्ध श्रास्म्म दोजावे और सम्पूर्य 
उच्नात नाश को प्रपप्त द्ोजावे, भारतीय कोश का उसी यूरोप फा अजुसरण 
करना घता रह्दा है कि यहां भी चद्दी दशा होने घालो है। यह विचार कि भाय्त . 
धर्ष भी यूरोप की भाँति सभ्य होजाय दूर से उत्तम लगता दै परन्तु इसका 
चास्तविक श्र्थ-सोचते ही सय लगता है। प्योकि इस सम्पता का अर्थ यह है 
+ , कि शान्ति असम्भव द्ोजाय और प्रति घड़ी डर लंगा रहे । भारत को प्राचीन 
, - सैतिया-पर जिम मनुष्यों ने ध्यानपूवंक विचार किया है चह जानते हैं कि भारत 
की यह दशा जिसे नप्रीन सम्यता के बाबू अ्सभ्य दशा बताते है यूरोप क 
. सभ्यता की अवखा ले लाजों वट उत्तम है। क्योंकि झुदकुतत को शिक्षा के 


समय विद्यार्थी क्री-आवश्यकतायें इतनों सीमा घद्ध कए दी जातो थों और वह 
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, पंदलुसार कार्य करने से इस योग्य होजाता था कि संसार में कोई दुख उसके 
चित्त पर अधिकार नहीं जमा सकता था। यदि महाराजा रामचन्द्र औज-फल 
के नवांव और राजाओं की भाँति यही शिक्षा पाते तो उनमें कभी यद शक्ति न 
होती कि पिता की आश। पालन कर राजपाद छोड़कर वन को चल देते और 
लंका तक सेतु बांधकर रावण पर जग प्राप्त कर सकते । यह उ सो शिक्षापदालो 

का फल था कि महा राजा राम बन्द का श्रात्म। इतन। निडर था कि कोई भय 
फांरी चस्तु भी उनको इरादे से गिरा न खकती थी | उसी शिक्षा का फल था 
कि युंधिप्ठिरादि पाँची भाई बारह वर्ष तक यन में रहे, परन्तु उन्हें कोई कष्ट न. 
हुआ | यदि श्रंज कल के किसो राजा, नवाव तो क्या रईस के पुत्र का भो इध 
अवस्था में रहना पड़े तो उसकी शानंशक्ति नप् दौजात्रे । श्रविद्या, को तीसरा 
अंग बड़े घेग से भारत में श्राज फल काम कर रद्दा है। मनुष्य नौकरों भ्र्याव ' 
दासत्य को सुख समझते हैं। विषयों की अधिकता फो सम्पता समझते है। 
मनुष्य विपयो से मुक्त दोकर सुख प्राप्त कर इसके स्थान पर शिक्षा दी जाती है 
कि मनुष्य विषय भोग के साधन प्राप्त कर | संसार को भयानक आकर्षण तो 
प्रकट होगया है। यह प्रत्येक निर्वल्लात्मा के चित्त को श्रपनी और खींच कर 
उसे मनुष्य के कर्तव्यों से गिराकर पशु बना रहा है| परन्तु तिसके ऊपर इस 
प्रकार की बुद्धि विरुद्ध शिक्षा का प्रचार और देशवालियों का यूरोप के अनु 
करण के लिये कटिवद्ध होजाना स्पष्ट बता रहा है क्रि भारतवर्ष में अ्विदों - के 
; , पीसरे अंग ने प्रत्येक महुंष्य के मस्तिष्क पर अपना पूर्ण प्रभाव डाल दिया है । 
» अब इसका अविधा से निकल कर खुल को ओर जाना झ्ति कंठित'है। यावत्‌ 
आत्मिक वलधारी मलुष्य उत्पन्न न हो तावत्‌ भारंतवर्ष का उंद्धार ईस.-अविया 
से होना असर्म्भव है और भ्रात्मिक बल जिस शिक्षा से उत्पन्त' होता है वद 
शिक्षा हमारे देश में श्राज कल तनिक भो नहीं है। क्योंकि मनुष्य कर्म' के पूर्व 
फल की इच्छा करते हैं ओर यह असम्भव बाताहै कि चुत्त पीछे बोये जाय भौर 
फल पहिले दी लग जाव॑। झाज कल मंठुप्यों के भाव ऐसे निर्बत होगये हैं. कि 
चह रोटी, कमाने ही को परम भाग्य का फंल समभते हैं । जिसके पास 
, साधारण विषयों के साधन हो उसके प्रमाद्‌ की तो सीमा ही नहीं, वह समभता 
है कि उस से बढ़कर संसार भें कोई जन्मा ही नहीं। भारत के दुर्भाग्य से 
: मझ्चेष्यो.को बुद्धि ऐसी विगड़ गई कि धार्मिक संखाओं के सभ्य भी धन 
ही को छुख और काम चलाने का कारण समझ रहे- हैं । जब यह 


( २२६ ) | 


देश है तो आत्निक वल कहां से दो सकता है | और जब आंत्मिक घता 

नहीं तो इ॒श्न अविदा फो दूर फरना अत्यन्त कठिन है। जो मदुप्य इन्द्रिय, मन 
और अहंकार को जीत फर झपने अधिकार में ला सकते हैं, चदी इस अविद्या 
को नाश कर सच्चे सुख को प्राप्त कर सकते हूँ श्रन्यवा सच्चे सुखका' मिलना 
बहुत ही दुलेभ घरन असम्भव है । खुतराम प्रत्येक आये पुरुष का घर्म-है 
कि वद संसार फे विपयें फी घासलना छोडकर ब्ह्मानन्द फी इच्छा में लगे 
अग्यथा मृत्यु श्राजायगो और संधार के सापूर्ण सम्बन्ध लोड़ कर अभधर्े फा 
फल भोगनेके निमित्त पशु योनिमे जाता पड़ेगा, क्योंकि भ्रविद्याका फल. उन्हीं 
योनियों में भोगनां पडता ऐ । द 

कै हति $£ 


ऋण्येद के प्रथम मन्त्र की व्याख्या 


जआओशिकिंगाण - 
अग्निपीले पुरोहित यज्स्प देवमृत्विजम्‌ । 
होतार॑ रलपातमम्‌ ॥ ऋ० १ 
प्यारे पाठकगण ! यद बह मंत्र है कि जिसके कारण से बहुत से अरत्पत्ष 
युरोपियों ने आय को प्रकति फा उपासक सिद्ध किया है ओर बतलाया है कि 
झ्रार्यों के पितर अग्नि घायु इत्पादि भूतफों ईश्यर माना फप्ते थे और उन्हों 
से प्रार्थना किया फरते थे श्र्थात्‌ बसदान भांगा फरते थे करोंकि आजकल भारत 
धर्षपें बेदौके जानने वाले और उन झा ठोक श्रपे फ़ष्फे उ हे गोएवको प्रगद फर 
ने वाले महात्मा कम रद गये श्रीर छ्वितोय बेदी को पुरानो व्याख्या श्र्थाच्‌ शाजाये 
जो कि ११३१ के लगभग थीं लोप दोगई इल समर लगवग झाठ नो का पता 
मिलता है शेषका नाम णात तक नदों होता दूश्षरी ओर जदा,पाला, पद्‌ घव-कर्म 
इत्यादि की रोतिसे भो अर्थ फरने फो रोति न्ञष्ट होगई श्रो८ वेशंगों का पढ़ना 
पढ़ाना भी नए होगया फेवल थोड़ेसे मछुष्य व्याकण्ण पढ़ते हुए इशप्टिगोचर 
आते हैं इसके अतिरिक्त यूनिवरसिटी की बुरी शिक्षाने वेदोंके मौप्वको, बहुत 
चड़ा धक्का पहुंचाया, वी० ए० तक शिक्षाम बेदांगों का नाम॑ नईीं क्रेवल् काव्य 
: दत्यादिकी शिक्षा दी जाती है आगे चलकर चेद्‌ का सायण साप्य पढ़ाया 
जाश है जो उस समयक्ा वना हुआ है जिसमें चेद विद्याक्ता, प्रचार बहुत 
कप्र होगया था, पुनः उस भाष्य को ठीक पढागे वाले नहीं जो पढ़ते वाले हैं 


( 2३० ) 


'घंह प्रायः विरुद्ध मतके और वेद चेदांगों से अनेभिश है-ये विद्यार्थियों को, इस 
दंग से- शिक्षा देते हैं जिस -से उन के अन्तःकरण चेंदों की प्रतिष्ठा के 
'श्थांन में अप्रतिष्ठा स्थिर होजाती है: और वह चेदो को इंजील इत्यादि की प्रकार 
की व्यथ कद्दानियों का समूद समभने लगजाते हैं एढे हुए. लोग तो यो वेदों से 
मिन्‍्त होगये और बिना पढे तो नःपढ़ें न उनका महत्त्व मालम हुआ. अर्थात्‌ 
पर्तमान:समय में ब्रेदोंकी अपरतिष्ठा होने का-कारण दो बातें दृष्टि गोचर झा 
"रही हैं अत: अब हम कुछ मंत्रों की ठीकर व्याख्या करके मजुष्यो को ज़तलाना 
चाहतेःहैं. कि बेदोंमें व्यर्थ कहानियां नहीं हैं. किन्तु कुल विद्याये विद्यमान. हैं 
और उनमें प्रकृतिकी उपासना का वर्णन नहीं है किम्तु प्रकृतिके-तत्व स्वरूप को * 
घतलाया है और जिन मेक्लमूलर इत्यादि-ने इन बातों को इस "तरह बतलाया 
है कि जिससे वेदौ की श्रप्रतिष्ठा द्ोती है.यह उनके या तो' अज्ञान का दोष हैं . 
या ईसाई धर्मका अनुयायी होनेसे पत्तपात का कारण है अन्यथा कोर समर 
दार आदमी जिसको वेदांगों की उत्तमता ज्ञात हो और साथ दी पक्तपात भी 
न रणता हो कभी चेदौ के बारे में ऐेसी मति नहीं दे-सकता जैसी कि वर्तमान 
काल में कोई २ अल्पक्ष यूरोप के वासी -देर हे.हैं यथपि यूरुपचालो ने जिन्होंने 
' ब्रेद्ठों के' बनाने इत्यादिकी-तिथि स्थापित की हैँ, उनको अशुद्धि भी बतलानों 
आवश्यक है परन्तु बह किसी दूसरी जगह वत्तलाई जावेगी। 


प्यारे पाठकगण ! चेदों के दो प्रकार के अर्थ होते हैं. एक अध्यात्मिक दूसरे 

* भौतिक अ्रव हम- मन्त्र के दोनों प्रकार के श्रर्थ व्रतलायंगे, थद स्मरण रहे 
'कि ऋग्वेद पदार्थों के स्वरूप अर्थात्‌ लक्षण को बयांनु करता है .और ऋतों- 

. क्ा-अर्थ स्तुति अर्थात्‌ परिभाषा. के हैं. परन्तु किसी २ ने. स्तुतिसे यह संकेत 
कियां है कि किसी की भू ठी वड़ाई वतलाई जाये परन्तु यहां स्तुति से वही 
संकेत है, जो रेखागणित अर्थात्‌ ज्योतिषकी पुस्तकोर्मे रेखा इत्यादिकी स्त॒ति से 
' संकेत है उसकी वही स्तुति की जावे. जो उसको दूसरी बंस्तुओसे पृथक 
-: करदे जिसको. संस्कृत में 'लक्षण* के नाम से प्रकर किया गया है और अंगरेजी 
3 : में डेफीनेशन कहा जाता.है-और फांरधी में तारीफ कहते है। 


” . भ्रादृगण [इस मंन्त्र में जो ऋग्वेद का सब से-पहला भन्त्र.है दैश्वए जीवों 
' को अप्नि का लक्षण चतलते हैं क्योकि अश्नि सबसे उत्तम और मडुप्यी के लिये 
. आवश्यक वस्तु है और बिता इसके दूसरे.भूंतों की सिद्धि और इसके गुणों का 
* प्रकाश नहीं हो सकता अतः अपि की प्रशंसा सब * से पहले-चतलानी-आरवश्यक 


॥ ('श३१ ) 
समझी गई-ओऔर दूसरे आध्यात्मिक शर्थ में भग्नि ईश्वर के अर्थ में सी आया है 
इस लिये भी इस को पंदले बतलांना झावश्यक शांत द्ोता है। 

- श्रार्य्यगश | इस मन्त्र में सात पद हैं १ अग्निम-२ ईले ३ पुरोद्दित ४ येक्षेस्थ 
प्‌ देवम्‌ ६ ऋत्विजम्‌ ७ ऐतार स्त्नधातमम्‌। पहले दो पर्दम यह पेतलोयी गया 
है कि हम अग्नि फो प्रशेध्ा करते एँ अर्पात्‌ ( अरगिन ) अग्नि फी (ईले ) स्तुति 
करता हैं इस फे आगे धग्वि फो रुठुति है. पहला पद यद्द है पुरोद्दितम झर्थात्‌ 
भन्मि दूसरों की दितकारक है अब आप देख लीजिये कि यदि शाग्ति का थीज 
सूरष घंतमान नहीं तो मनुष्य कित्त प्रकार फाम फर सकता है किस प्रकार शिक्षा 
पासकते दूँ शंर्थात्‌ मनुष्य फो सबसे प्रयम इन्द्रिय चज्तु घिना झग्नि फे निंकस्मी 
हो जाती दे भर्धोत्‌ पिगा शग्नि पी सद्यायता फे मनुष्य आंख दोते हुए भी अंधों 
है दसरी भर जदराखि अपना फाम यन्‍्द्‌ फरदे तो समुप्यफे भन्दर पाचनशक्ति 
बिलकुल गिए जाये और साथ ही खून फी चासत पनन्‍्द्‌ ऐो जाधे जिस से शरीर 
का यढना नितान्त बन्द दो जावंगा अथात्‌ विना अग्निफे मनुष्य जीवित दशामें 
भौ मुर्द! समझा जायेगा और घद झिसी फाम फे योग्य नहीं रहेगा-तीसरे घृक्तों 
फो देक्ष लीजिये उत्में सी सूर्य फ्री फिस्णों से आई हुई अपित नीचेसे जो पाती 
खींचने फा फाम फरती हैँ यदि बन्द हो जाये तो छुक्कों फा घढ़ना नितास्त रुक 
जावेगा श्रथोत्‌ दुर्तों करे लिये बढाने का सामान अरिन ही है चोथे यदि घायु 
गन्दी द्वो जाय तो उस के शद्ध.करने की चिकित्ता हैँ कि अश्रप्ति जलाओ तत्काल 

' चायु शद्ध द्वो जावेगी आप लोगों ने अकसर छुना दोगा फि जिस मकान में 
'दीपक नहीं जलाया जाता और बह पन्द्‌ रहता है ता उस में भूत इत्याव झा 
जाते हैँ लेकिन एस का मतलब यह है कि जिस भक्ाव में वन्‍्द्‌ रहने से-सूर्य्य 
पी किरण न जाने से और दीपक से जलने से अप्नि फा फाम छुट जाता हैं. धहां 
'छी पायु नितांत गन्दी और मजुप्य फे लिये हानि कारफ-हो जाती है शौर उस 
' झकान में जब तक हघन न क्रिया जाबे तथ तक घए सकान रहने योग्य- महीं, 
-इस लगे शार्य्यों फे भत्येक काम में हघन फा होना मुण्य बतलाया गया है पांचव॑ 
झगर पानो जराब द्वो तो उस की चिक्रित्सा झरिन पर पकाना है उसकी <ुर्ग/्थि, 
' जाए रइती है और अगर कोई मिद्दी की वस्तु भी गन्दी हो.जावे तो पह भी 
 भप्ति मे जलाने से शुद्ध हो सकती है अर्थात्‌ प्रत्येक पदार्य की शुद्धि अप्मि के 
आंधीन हैँ झनः अग्ति को पुरोहित कहा. 


प्यारे पाठकर्गण ! संसार से पुरोहित और यजमान शब्द का प्रचार है पद्द भी 


(रइ३ ) 
इस ही. से. लिया गयी है क्‍यों कि जो येजमान का द्वित करे वह पुरोहिन कह- 
लाता है क्योंकि_ प्राचीन समय मे ब्राह्मक ज्षत्री इत्यादि नीन वर्णों को यथार्थ 
शान और धर्मोपदेश फे द्वारा उन्नति किया करते थे इस लिये उनको भी 
परोहित कहने लगे, बह स्चदा यजमान के अज्ञान को शान से, और यरे कम 
के संस्कारों को अपने कर्मा' के आंदर्श से दर रकखा करते थे इसी प्रकार 
संस्कार में अम्रि भूतों के रूपके प्रकाश से ओर उनकी डुर्गन्धि को अपनी गर्मी 
झौर यौगिक शक्ति द्वारा नाश करने से वह पुरोद्चित कहलाती है, (यशस्पदेवम) 
य्रज्‌ धातु का श्र्थ देव पूजा संगति करण झौर दान है, भौर संगति करण देव 
पंजा से तांत्पर्य्य है भ्र्मि संयोग करने में देवता से तात्पच्ये है आ प्रश्न करेंगे 
किःश्रप्मि सम्मेलन का देवता केले है परन्तु स्मरण रहे कि जितने मोटे पदार्थ 
प्िलाये जांयगे उसी प्रकार शीघ्र अतग हो जांयगे पदार्था' का सघ से उत्तम 
संयोग चह कदला सऊता है जो परमाणु करके मिज़ाथा जाबे।अब अ्रप समक 
लीजिये कि परमाणु करना सिवाय शअश्नि के किंस की शक्ति में है, घो कहां से 


श्राता है पशुओं के दूध से दूध कहां से अदा हैं,खुराक से प्रायः मनुष्य इस ' 


'पर शंका करेंगे लेकिन हम प्रत्यत्ष देखते हैं कि लिस ग़राय फो अ्रध्रिक खल 


“जिंलाई जावे उस का दूध अ्रधिक हो जावेगा और जिस को विनोले भधिक 


“खिलाये जाबेगे उस के दुध में. घी अधि ऊ होगां अब भालूम हो गया ऊि दूध वा 
घी वनस्पति से पेदा हुआ हैं. पश॒ केवल एक , यन्त्र है तो वनस्पति से.घी 
निकालते है और चनस्पति में कहां से आता है चपों से। चर्षी बादल से हाती 


है 


“है जब तक बाद + में घी विराजमान न हो तो उसके उत्पन्त होने का चक्र चलते. 


“नहीं सब ता अब स्थूल घृत तो वाइंल से जा ही नहीं सकता, थद्द सूदम परमाणु 
होकर जायेगा, अग्नि का कम है वह बादल में घी मिलादे श्रतः कद्दा जाता है 
थचपि संसार के और पदार्थ भी इसी प्रक्वार श्रग्ति के कारण अपनी आवश्य« 

“कता वो प्राप्त करते हैं लेकिन चह सू। की किरणों से काम लेते हैं, जिसको 

+ सामान्य मह्ञ॒प्य नहीं समझ सकते अतः यहंसुष्टि नियमानुसार दृशन्त रुख दिया 
( ऋत्विजम्‌) श्रथांत्‌ ऋतुओं के पेदा करने वाली भी अग्नि है श्रपिं जो गर्भी 

. सर्दी वर्षा बसन्‍्त इत्यादि ऋतुओं को मालूम करते है उसके पंरा करने बातौ 
भी भ्रग्नि है अर्थात्‌ ये सारी ऋतुयये अग्नि के पुँज सूर्य के घूमने से पैदा“ होती 
हैं जैसे जब सूर्य हमारे शिर पर होता है तो किरण सीधी' पड़ती हैं उस समय 
* पोनी के परभोणु से की आकंपण शक्ति से अधिक उड़ते हैं इसलिये मज॒यकों 


( ररे३ ) 


पानी की इच्छा अ्रधिक मालूम होती हूँ यो गर्मी ह और संार में भो पानी 
के अधिक खींचे जाने से खुश्की दा जाती है शोर पृथ्चो के नीये तक सूर्य फी 
, किरण प/नी निकालने के जिये जाती हैं उत्त समय बह छुक्ष जिनफी जड़ गहरी 
' है उनको पानी मिलता रहता है घद एरे रहते है शौर जितकी जड़ बहुत फम 
शहरी है या तो उन्हें चराघर पानो दिषा। जाये चरना सन्‍्य जञति ४ बस जब 
पानी फी आवश्यकता झधिक हो इसी का नाम न्रीष्म ऋतु है । अब सूर्य 
दक्षिण फी ओर जाने लगा भर्थात्‌ दक्तिणायन होगया अत्र क्रिस्ण तिरछी पड़ेने 
लगीं उनकी श्राकर्पण शक्ति भी निर्धल् ऐ चलीं शव पद पाती जो सीधो फिंसणो 
से ऊपर चला गया था पृथ्यी फो झ्ाऊर्षण शक्ति से नी ब्रे भिरव रागा पहले तो 
सूर्य की भोर जा रहा धा श्रत्र एथ्यो को शोए शाने लगा श्र ये घर्षा हो गई 
यद्यपि सूर्थ और पृथ्वी सर्वदा प्रत्येक घस्तु फो अपनी ओर सोचा फंसते है 
पर॑न्तु सुष्टि निय॑म ने ऐसा चकए कर दिया हैँ हि सूर्य रर्मी के दिनो में पृथ्री 
सें अधिक आकर्षण शक्ति रखता था श्रत्र श्रगती फिर्णों के टेढी ऐ जाने से 
श्र्य शक्तिमान है गया श्ो० उसमे जो जल एथग्ी से छीन लिया था चंह 
घापिस देना पड़ा इसके पश्चात सूरए औए थी दक्ति एयन छुत किए्य और 
अधिक तिरदी दो गई अव पानी बदुत कम उड़ने तगा श्रोरूचड़े २ छत्षा पी 
' जड़ी तक फिर की शक्ति नि्ल पहुंचने लगों यद शरदआानु कदलाती' है 
थोड़े दिनो पश्चात्‌ सूय और भी दक्तिणायन शो गया घव तो किरण विरकुल 
कम त्तोर दो गई पानी जम कर बर्फ बनने लगा बड़े २ घुरो के पत्ते रूख फ 


गिरने लगे फ्योकि नोचे से तो किरणों की निर्येतता के ऋरण पानी को आना 
यन्‍द्‌ हो गया ओर उधर से कुछ न कुछ कम द्वोता रह निदान पानी फी आय 


न रही श्रीर व्यय घराघर दोने से घृच्त सूख गए इसो क। नाम ऐेसन्त ऋतु' है, 
इस के पश्चात्‌ सूर्य फिर उत्तरायण होना आरणस्स हुआ फिरण पत्षवान ने 
छगी पूत्तों की जड़ो फे भीजे से पानी श्राने लगा शौर छुच्चो की नई ६ कौंपे और 
'प्ते निकहाने लगे प्र्येक शोर एच ५९ नधीय सिरे से जवानी श्राने ज़गी थीड्े 
दिनों में फुल पू्ते दर भेरे हो गये यह धंलन्त फ्ैनु कददानी है इंतके पश्चात 
शूय आर भी उत्तरायण दोगया ऋतु में गर्मी शात होने लगी बड़े बूत्ती में और 
भी छूंद्धि आरंम्भ हुई छोटें पौरे जड़ से थोड़े गदरावसे खूजने लगे और झीदते 
ऋतु आगई। प्याएं पार्टक गण ! पूर्वोक्त बृत्तास्त से अच्छे प्रकाए शत होगया 
होगा कि ऋठझो पा जन्म या चिकार फेघल अग्नि के कारण है ( होताय्म') 
89 


( १३४ ) 


श्रग्ति होता है, होता कहते हैं हवन करने वाशे को व्योकि.यदह संसार एक बड़ा 
' भारी हेचन कुएड है और उसमें जितने पदार्य हैं थे सव हंचन की साम्रग्री है 
और श्रम्नि इसका दवन करके पदार्थों के परसाणु अलग अलग. करके उड्जाता 
रहता है जिस प्रकार होता जल आदि की शुद्धि के वास्ते पदार्थों |के परमाणु , 
करके श्रःकाश में फैलाता हैं उसी तरह अग्वि संसार की चनध्पति को हवन 
फरती है। प्यारे पाठकगण ! आप देखते हैँ कि अभी एक फूल सुगन्धित हरा- 
भरा उपस्थित था, थोड़ी हो देर के पश्चात्‌ उजका रंग बदल गया सुगर्थ 
फम्र दो गई सूख जाने से वोक भी कमर हो गया परन्तु लोग नहीं समभते कि 
फूल किस प्रकार शुप्क दो गया छुगन्ध किस प्रकार नष्ठ हो गई। 
समभादाए आदमी समभते हूँ कि श्रग्नि मे फूल में से झुझाध के 
परमाणु जिनसे वो हरे भरे थे अतगकर दिये शौर पद्द सुगन्धि आ्ाकाश में फैत 
गई और उससे अलादिकों को शुद्धि प्राप्त होगई जध श्राप छुगन्यित पस्तु को 
देखते या सघते हैं तो उस जगद 'झग्नि उसके परमाणु को अलग फरती और 
घायु उसको आपकी नाक तक पहुंचा देती हूँ तव आपका सुगन्ध का.ज्ाव होता 
है यंहां पर रुपए शात दोगया कि पदाथों की दशा में परिवर्चन पेंद्रा करने पाली 
श्र्थात्‌ उनको परमाणु बनाकर उड़ाने चाली अग्नि है। ( रत्व घातमम्‌.) रलों 
को धारण करने वाली श्रर्थात्‌ रत्नों को उत्पन्न करने का कारण भी भ्रग्नि है। 
थह जो श्राप चांदी सोना हीरा लाल नीलम पुखराजन इत्यादि चहुत प्रकार फे 
, चमकदार धातु और रत्न देखते है ये सभी अग्नि के कारण से उत्पन्न होते 
इनके अन्द्र जितनी चमक हैं वह सब अग्नि के कारण से है क्यों कि अग्नि के 
पघिना कोई तत्व चमकदार नहीं रहता जहां पर श्राप चमक-देखे उसे अग्नि-के 
दाण्ण से समझे, जब बर्फ पर अग्नि फी किरण पड़ती रहती है और यह चिर- 
काल के पश्चात्‌ किरणो से ढलती नहीं तो चद विद्लौर बन जाती है आर इसी 
तरह पर अकीक, नीलम पुखराज, दीरा, लाल, इत्यादि दोजाते हैं। अब आप 
घमभ लीजिये कि इस मंत्र्मे पांच विद्याज्ञों का घीग रप्सा गया था तेकिंत 
झट्प धुद्धि लोगों ने तो उसको समझता नहीं और कहने .लगे कि बेद चरणाहों 
के गीत हैं फ्या कोई मजुप्य है जो पांच शब्दों में पांच विद्याजओं फा उपदेश 
करले, पहली विद्या यद है कि संसार फे पदार्थों को शुद्धि फिस तरद होसकती 
है झोर संसार के पदार्थ घचढ़ते किल तश्द हैं. और संसार के ज्ञोवों का दित 
कारक कौनदै फिसके जरिये से आँखे काम फर सकती हैं किसके कारण से 


मं 


( २४५ ) 


खून हरकत करता है किस फारण से भूज प्यास लगती है और किसके पिगढ़ने 
से शरीर की संपूर्ण शक्ति रददी होजाती है, इन सब बोतों फा उत्तर था कि 
अग्नि के कारण से ये सारे फौम संखार में होते हूँ दुसरे विधा फे ठीक मिलान _ 
करने का कौनसा कारण है, या यय्ञका कोन देवता है जिसके पफारण से सारे 
देवता प्रसक्ष होजाते है श्र्थात्‌ पेन एव. सब देवताओं को महुप्य के लिये 
सघुबकारी घना सकता है उसका उत्तर दिया गया कि देवता अ्रग्ति है अग्नि सब 
पदार्ा फो तुम्दारे लिये खुबक्ारक वना सकता है, एक्क तो प्रकाश द्वारा उन फे 
शुण जतलाकर दसरे गर्मी द्वारा उनफो शुद्ध फरके तीसरी विद्या, ऋतु फ्यों कर 
पैदादेती भ्ौर बदलती है किस प्रकार चद जगत जो झग्नि के प्रकार गर्म हैँ 
नितान्‍्त उन्‍्डा होजाता हैं कि रईदार कपड़ा शोडे बिना श्राराम नहीं मिलता 
जहां पर नितान्त सजा था, वर्दों पर जलही जल हो जाता हैया एफ समय 
सपूर्ण पेड़पत्तों से नितानत खाली दोगय्रे चद्ध पुनरपि हरे भरे ऐोफर नये जीवन में 
झाजाते हैं इन ऋतुआका पैदा होना किस शक्ति से द्ोता है, उत्तर मिला अग्नि. 
, से अर्थात्‌ शर्नि फे फारण से संपूर्ण विक्ररप संसार ये द्ोता है। अगर झग्नि 
न होती तो ऋतुशों का बदलना शोर पदार्थ का संघोग ठीक फभी भोन हो 
सकता [ चौथी विदा ] संसार में कौन ऐसा वात ऐ जो पत्येक पदार्थ की दशा 
फो घदल देती है उत्तर मिल्ला झग्नि है, पांचव 'बातु और रत्न जो चमकदार 
पदार्थ हैं किस शक्ति से पदा दोते हैँ, उत्तर मिला अग्नि फी शक्ति से ॥ इति॥ 


धम शिक्षा नम्बर १ 


म्छक् 


! 
प्रक्ष--धर्म किसे कहते हैं ? उत्तर-धर्म उन स्वाभाविक शुर्णों का नाम है कि 
जिन का होना चस्तु फो खत्ता को स्थिर रखता है जिन के न दने पर पस्तु फी . 
. सत्ता स्थिर नहीं रह सकती। प्रशक्ष-हम एएटान्त दे कर समझा दो ! उत्तर- : 
जिस प्रकार गरमी और तेज अग्निका धर्स हैँ जहां अग्नि होगी वहां गरमी और 
तेज अवश्य होगा जब गरमी और तेज न द्ोगा तो आग भी न रहेगी । प्रश्ष-और 
रष्टोन्तदो उ०-जिस प्रकार मजुप्य जीवनके चास्ते शरयरके अंग और प्राण हैं यदि 
फोई अंग कटजावे तो मन्लुपके जीवनका नाश न होगा परन्तु प्राणके न रदनेपर 
कभी मनुष्य जीवन न रहेगा। घश्न--क््या जीवका था भाण धारण करना है ? 

उ०-जीव का धर्मा शान और प्रयत्न हे अर्थात्‌ क्षान के शनुसार काम फरना 
है। प्रश्न-जीव फो कर्म्म करने की आवश्यकता दंयों हुएई। उ०-क्ष्योंकि जीघ 


( १६६.) 
शह्पक्ष है जिससे उसको.हुःख उत्पन्त छोता दै श्रतः दुःख फो दूर, करने के 
लिये जीव को कर्म करने की आवश्यकता है। प्रश्ष--दुःख का - लक्षण फ्या है ! 
उ०-आवश्यक्ता का होगा-और उलकी पूर्ति के.लाधन का न होना दुश्ख - है या 
स्पृतन्‍्तरता का म होना हु.त् है। प्रश्न-दुःण के भ्रथ तो तकलीफ फे हैँ। उ०-दुज 
और तकलीफ दो पर्याय बाचक शब्द एै जो लक्षण दुःख का है वेद्दी तकतीक 
काहै । प्रक्ष--हःख के बास्ते कोई प्रमाण देकर समझ्काशथों ? ३०--जिस. प्रकार 
एक भज्ञुण घर में बैठा है उसे कोई कर नहीं यदि उसे घर से निकलने को बले 
पूर्वक रोक दिया जाये तो वह वन्धन ही ठुःख है जब छुधा लगे जोर भोजन न 
मिले तो हथख है यदि भोजन मिल जाये तो कष्ट नहीं इसी प्रकार वहुत छे उदा 
हरण मिल रूक्ते हैं। प्रक्ष--जीव अट्पश फ्ये है ? उ०-एक देशी अर्थात्‌ परि 
हिन्‍न.होने से ।.प्रश्ष-शीय दुःख से किस प्रकार छूट सकता है। उ०-परमेखर 
के जानने और उसकी आशाजुसोर काये करने से। प्रश्ष-परमेश्वर पक है बा 
छनेक | उ०-ईश्वर एक है। प्रश्न-ईेश्वर कौन है ! उत्तर-जो'इस जगृवकों रचने 
घाला पालने घाला और नाश करने चाल है। प्रश्ष-ईश्वर के होने में क्‍या प्रमाण 
है! उत्तर--जगत को प्रत्येक वस्तु का नियमातुलार कार्य करना और प्रत्येक 
घस्तु में नियम होना और इन नियमों के पराक्षार्थ वेद जैसे पूर्ण शास्र का द्ोना 
परश्ष-ईश्वर को जगत के रचने की क्‍या आवश्यक्ता थी ? उत्तर-उसकी स्वाभा- 
विक दया और व्याय की प्रेरणा ही जगत बनाने का हेतु है।. प्रश्न-त्याय और 
दया तो किसी दूभरे पर होती है क्या इेश्वर के अतिरिक्त और वस्तु भी जगत 
से पहले थी जिससे न्याय भौर दया की प्रे रणा से जगत बनाया | उत्तर-प्रहृति 
और जीब श्नादि पदार्थ ईै खेए के अतिरिक्त हैं श्र्थात्‌ ईश्वए प्रकृति ग्लौ( जीव 
तीन चश्तु अनादि है जीवों पर दया शोर न्याय के लिये ईश्वर जगत को रवबतों 
अर्थात्‌ उत्पन्न करता है। प्रश्न-क्या जगत से जीव और प्रकृति पृथक है ? 
उ०--जोब ओर प्रकृति अनादि हैं और जगत उत्पन्न किया हुआ है। प्रश्न-यर्दि _ 
जोब और प्रकृति परमेश्वर के उत्पन्त किये हुए नहीं हैं तो ये परमेश्वर के * 
आशाकारी किसने किये ! उत्तर--परमेश्वर अपने सर्वोत्तम गुण आनन्द और 
सर्वज्षता आदि के कारण से इन पर अनादि राज्य करता है। प्रश्न--जो लोग 
परमेश्वर को प्रकृति और जीव आदि का रचने वाला कहते हैं उनका विचार , 
असत्य है | ड०-उत्पस्ध करने का अर्थ प्रकद करने का है श्रभाव से भाव में लागां 
नहीं क्योंकि विना शरीर में आये जीव का और बिन। कार्य जगत बने प्रक्तति का 


( शरे७ ॥ 


हात नहीं हो सक्ता इस घास्ते जो शरीर और जगत का रचने घाला है थही 
उत्पन्त करने बला है। प्रश्न-ईश्वर फहां है! उत्तर-फहद्ां का शब्द एक देशी 
पस्तु के लिये आता दे क्योंकि ईश्वर सर्वव्यापक्र है इसलिये ईश्वर कहां है यह. 
प्रश्न ही अयुक्त है जैसे फोई कद्दे दूध में सफेदी फहां है तो फहूँगे कि प्रत्येक - 
स्वन में यदि कोई कहे दही मे मक्‍्जन कहां है उत्तर होगा क्लि प्रत्येक खान में 
झौर कोई कहे कि मिश्री में मिठास कहां है जवाब होगा कि प्रत्येक खानमें इसी 
हद पर जो पस्तु प्रत्येक स्थान में रहनी दो इसके लिये उत्तर होगा कि प्रत्येक 
सानमें जगह २।कारण यह होगा ऊिफहां कहनेका अर्थ फिसो एक स्थानको शात 
करने का है अतः यह प्रश्न अ्रयुक्त है। प्रक्ष-यदि ईश्यर प्रत्येफ सथान में है तें। 
हमें दृष्टि क्यों नहीं आता फ्यो कि दूध में सकेदी दम नेत्र से देखते हैँ मिश्री मे 
मिठास हम जिहया से शात फरते हैं. ? उ०-बर्तमान वस्तु फे दृष्टि नझाने फे 
६ कारण होते दूँ प्रथम घस्तु हमारे नेत्र से थहुत समोप दो जैसे सुरमा नेत्र से 
घहुन निकट होने के कारण दृष्टि नहीं आता दूसरे विशेष दूर दोने से दष्टि 
गोचर नहीं होता तीसरे अति सूचम दोने से जैसे परमाणु श्र्थात्‌ जरें विद्यमान ' 
होने पर भी दृष्टि गत नहीं होते चोथे यहुत बड़ा होने से जैसे हिमालय .पांचव 
इन्द्रिय भ्र्थात्‌ चत्त, आदि में खराबो आजाने से जैसे भ्रन्बे को दूध में सफेदी 
दृष्टि गोचर नहीं दोती छुटे अन्तर या आधरण होने से जैसे हम दीवार के उस 
तरफ की चस्तुश्रो फो नहीं देख सकते । प्र०-इन छुः कारणों में से हमारे ईएचर 
के न जानने का फया कारण है! उ०--क्योंकि ईश्वर सर्वव्यापक है इस की- 
रण जीव के अन्दर बाहर होने से चहुत हो समीप है और दूसरे बहुत दी सूदभ ' 
है यही दो फारण हैं जिससे हमें ईएचर दृष्टि योचर नहीं द्योता । प्रश्ष--जो बहुत ' 
ही निकट हो उसके दृष्टि गोचर न होने का फ्या कारण है | उत्तर--कक्‍्योंकि 
महुंंष्य को भत्येक वस्तु के देखने के लिये प्रकाश की आवश्यकता है स कारण 
जब तक नेन्न और वस्तु के मध्य में प्रकाश की किरण न हों तब तक नेन्न से 
उस यस्तु का सम्बन्ध नहीं होता फ्यौंकि खुरमे को नेत्र से विशेष समीप होने 
के कारण नेत्र और सुरमे के मध्य प्रकाश की किरणे नहीं श्रतः उसका शान नहीं . 
होता है। प्रश्ष-तो क्या हम ईश्वर को किसी प्रकार जान भी सकते हैं ! उत्तर _ 
हम अवश्य ईश्वर को जान सकते है। प्रश्व-किस प्रकार ? ; 


उत्तर-जिस प्रकार से नेन्षके सरमे को जान सकते हैं उसी प्रकार परमेश्वर 
को जान सक्तह | प्रश्न--नेत्रके सुरमे को देखने के जिये तो.फेचल एक शीशे की «. 


( शेर ) 
झावेश्यकता है शीशा हाथ में लियां और नेत्र का सुर्मा नजर आया | उत्तर-- 
जिस प्रकार नेत्र के सस्मे को देखने के लिये वाह्य शीशे की आवश्यकता है चैसे 
ही ईश्वेरकों शात करने के लिये भी एक भ्रान्तरीय शीशा है। पश्न-वद्द आन्‍्तरीय 
शीशा कौनसा हैं ? उत्तर-मन अर्थात्‌सनुष्यक्रा दिल जिससे परमेश्वर को मालूम 
कर सक्ते हैं। प्रभ-मन तो पत्येक मनुप्प फे पास है तो प्रत्येक सद॒ुप्य को इंश्चर 
दृष्टि गोचर फ्यों नहीं होता | पश्ष- मव कया वस्तु है ! उत्तर-मन बह भीतरी 
और सद्म वस्तु है जिसके कारण हमें एक सम्रय में दो बस्तुओं फा शान नहीं 
होता। प्रश्न-मन प्रकृति से वना है या श्रंप्राकृत हैं तथा मित्य है या अनिद | 
उ०-मन पक्ष॑ति से बना है उत्पति वाला है नित्य नहीं। प्रश्ष-मंन तो प्रत्येक 
मठप्प के पास है तो प्रत्येक्ष महुप्य फो ईएवर दृष्टि गोचर क्यों नहीं होता! 
इ०-पदि शीशा और नेत्र के मध्य में प्रकाश न हो- तो शीशे क्वी उपस्थिति में नेत्र 
का सुंस्मा शात नहीं होता। प्रशक्ष-मन और एश्वरके मध्य कौन खा अंधेरा है 
मिंस के कारण ईश्वर दष्टिगोंचर नहीं होता ? उत्तर-अधियो का अंधेरा जब 
तक विद्या के प्रकाशसे दूर न दो तबतक ईश्वर दश्िगोचर नहीं हो सकता ॥.म० , 
अविया के दूर करने का _उपाय क्या है? उ०-सत्य विद्या । ध्र०-पया कोई झ- 
स् विद्या भी है! उ० विद्या शब्द शान का दूसरा नाम है और शान . दो प्रकार 
काहोताहै एक उंत्पत्ति बाले पदार्थोंका जानना दूसरे नित्य पदार्थों का जानना जो 
उत्पत्ति वाले पदार्थ हैं चद सब॒विकारी हैँ इस चास्ते उनफ़ा जानना भो- परि 
णाम्री. है उती को ,अपत्य विद्या भी कहते हैं क्योंकि सत्य कहते हैं. नित्य को 
यानी जो. तीन काल में रहे तेकिन परिणामी की सत्ता खिर नहीं रदती .इस 
बास्ते.बद अनित्य है। प्र०--शान कितने प्रकार का होता है. ? उ०--शान तीन 
प्रकार का है विद्या, भ्रविद्या, सत्य विद्या | प्रऋ--अविया किसे-कहते हैं। उ०-- -- 
पदार्थ के यथार्थ तत्व क्ञो न जानकर उत्नटा खयाद्ध फरता उसी को भ्रविद्या - 
कहते ह्न ।.प्र०--अविद्व 'शुण्‌ हैशय। द्रव्य ? 5०--अविया शुण है प्रण-भ्रविद्या - 
जीघ्र का स्वाभाविक ग्रुण है. या नेमिसिक | उ०--अरविद्या नैमित्तिक है स्वाभा: - 
बिक नहीं. प्र०--यर्दि अविधा नैमित्तिक श॒ुण है तो उसको उत्पत्ति का क्या 
कारण है | उ०--इन्द्ियों की कमजोरी और संस्कार की खराबी झविद्या की 
उत्पत्ति का कारण है। प्र०--अविद्या से किस प्रकार का शान होता है ! उ०-- 
चेतनःयांनो/ज्षान प्रात. जीवात्सा को अचेतन प्रकृति का कार्य जानंना'मनिंत्य यानी 
झनादि वस्तुओं कोउत्पत्ति वाली और उरत्पात्त वाली को अनादि सर्मभना। 


(२३६ ) 


शरोर आदि शपवित्र पदार्थों फो पचित्र और दुख देने घाले पदाथों फो 
खुख का प्राग्ण और दुःख को सुख रूमभना इस प्रकार का शान 
' अ्धरिया कएलाती दे । प्र०-विया फिसे फहते -हैं । उ०-वेतन 
_जीवात्मा के ज्ञान फा नाम जो अविया फे गुण से पृथक दो और जिससे जिंतने 
' परिणाम ऐते आये उसी प्रकार से शुद्ध परिणामी प्ञान ऐ उसे विद्या कहते है | 
'प्रं०-सत्य विद्या किसे फएते हैं ? उ०-जो सर्वश ईश्वर का अ्परिणामी णान है। 
जो देशकाल ओर पस्तु फे भेद से पदरूता नहीं उसे सत्य चिचो थां घेद्‌ फहते 
' हूं [ 3०-सत्य बिया श्र विद्या का भेद किसी टष्टान्त से समभाशों | उ० - 
' जिस प्रकार सूर्य का भकाश महुप्पों के लिये संसारफे आदि में ईश्वर से उत्पन्त 
किया है धद्द प्रत्येफ मजुप्य फे छिये एएसा ए लेकिन माजुपिक सूष्टि फो प्रकाश 
चिराग लेम्प गैस पिजरी प्रादि शनेफ् भाँति को ए घद्द प्रत्येफ श॒द्द फे लिये 
एथफ्‌ ९ भांति पा है। प्रण्यय रैश्वरीय शान फे पिना मनुष्य अपने जीवनोदेश्य 
पर नहीं पहुँच सकता ? 5०-फ्रदापि नहीं ? जिस प्रकार प्रकाश के बिना नेत्र 
झपने फाम फो पूरा सदीं कर सकते ऐले दी चुद्धि घिना ईएवरीय शान की सहा- 
यता झपना काम नहीं कर सकती। प्र०- नेत्र को काम के लिये भअक्राश की आयब- 
श्यकता ऐ चा सूर्य का हो या लैस्प का इसी प्रकार बुद्धि को -घिचा की सदा“ 
यता चाहिये यऐे घए महुप्य परी घनाई हों था ईश्वर कौ। उ०«जब फि 
गल॒ुप्य का जीवनोहेश्य बहुन फठिन और जीवन का संग्रत्र बहुत न्‍्यून है इस 
कारण ईएपरीय पान फे फारण से दी कतकार्य हो सकता है जिस प्रकार फोई 
मनुप्य दीपक फो दाथ में लेफर दौड़फर नहीं चल सकता। प्र०यवा फारण है 
“कि महुप्प खर्य के प्रकाश में दौड़ फर चल खकता है और दौपक फा प्रकाश 
लेकर नहीं चल' सकता ? उ०-जबकि दीपक का प्रकाश पधन को सहन नहीं 
कर सफता | ऐसे थी महुप्य की विद्या तके फो सदन नहीं कर सफती दौषक 
के धस्त होगे फा भय घएने घाऐे फो रोफता है ओर दुरःतफ देखने फी शक्ति 
का मे होता भी रोकने घाला है. इसी. प्रफार महप्य फो विधा फेघल भान शो 
होती ऐ जिसे कोर ईमान” कहते हे शौर जिस मोर्ग पर घियां की सहायता 
'सै-चते इस “मन” कहते है जेकिन मत शोर ईशान से: फोई जीवशोईए्प पं 
.महं पहुँच सकता चरिफ घर आर शान से पहुंच सफता ऐ। 


प्रण--प्रत और धर्म तो पर्यीय घावक शब्द हैं १ ४०--कदापि नहीं 
इंत के धर्थ मार्ग और घ- का अर्थ र्वासाविक शुण है। प्र*-धर्म और स्ते 


( २३४७० ) 
“कली पहिचान क्या है? उ०-धर्म में सिवाय सर्च व्यापक परमेश्वर और अपने . 
“आंत्मिक गुण के किसी श्राकृतिक वस्तु और मजुष्य से संवन्ध नहीं होता 
* चर्तु मत बिना मन॒प्य और प्राकृत संवन्ध के नहीं हो सकता। प्र०--हमें घर 
“ औंट मत का दृष्टान्त देकर समझाओो । उत्तर-धम के दंस लक्षण जो मनु ने 
: लिखे हैँ उनको पढ़ो और मुसलमान ईसाइयों की पुस्तकों को पढ़ो तो धर्म 
ओर भत का भेद्‌ शात हो जावेगा | अ०-मंनने धर्म के दस लक्षण कौन से लिखे 
हैं! उत्तस्प्थम धरुति दूसरे क्षमा अर्थात्‌ सहन करने की शक्ति तौसरे मंन को 
* सिर रखना चौथे चोरी का स्मण्य तक न होने देना पांचत्र शुद्ध यानी. पाकी 
 जह रहना छुट्े अपनी इन्द्रियों को वश में रखना, सातवे दुद्धि को बढ़ा, 
' आठ बि्या को अहण करना, ने सत्य के प्रहण करने और श्रस॒ल्य के- स्वाणने 
में सबदा उच्चत रहना दसचे कोध न करना | 
ह इति 
क्या हम जीवित हैं १ 
ओ य आत्मदा वलंदा यस्य विश्व उपासते | 
प्रशिपं यस्य देवा! यस्य च्छायाआृतत यस्य मृत्यु! . 
करे देवाय हृविषा विधेम ॥ यजुवेंदे | “कहे 
इस वेद्‌ मन्त्र में ईश्वर जीवों को इस वात का उपदेश करते हैं कि मनुष्य 
किस प्रकार से झुतक कहलाता है ? और किस प्रकार से अम्रत होता है ? 
अर्थ ( यः ) जो [आत्मदर] आत्मा का देने बाला हूँ? इत्यादि । यहाँ 
अश्व होता है कि जब जीवत्मा नित्य है तो उसका देने बाला परमात्मा कैसे हो 
सकता है ? इसका उत्तर यह है कि ” आत्मा ” शब्द के भअर्य व्यापक के हैं, 
जब तक व्याप्य न हो तो बह ब्रापक्र ऊदृताडी नहीं सकता, इसलिये शर्दर के 
बिना उसको जीव तो कद सकते है किन्तु जीवात्मा उस दशा में कहलायगा! 
“अब कि वह शरीर में व्यापक हेगा | कतिपय मनद्य शह्ली करेंगे कि शरीर 
तीन है। मथम स्थूल शरीर दूखरा सूद शरीर, तीलरा करण | यद्यपि स्थूंडे 
तथा सच्म शरीर उत्पत्ति वाले होने से भ्रनित्य है उनकी उस्पत्ति से प्रथम तुम 
उसे जीवात्मा न कहो क्योंकि जिस में आत्मा ध्यापक रहे वह शरीर विद्यन 
मान नहीं, परन्तु कारण शरीर में व्यायक होने से चह आत्मा कहला सकता 
हैं इस कारण वेद में जो परमात्माकों आंत्मा के देने वाला बतलाया है बंद सत्य 
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नहीं। इसका उत्तर यद्द है कि कारण शरीर सय जीवों का समानहै इस मे कोई 
सानन्‍्त आत्मा व्यापक नहीं कददला सकता, जीव फो जो भात्मा कहा जाता है 
पह स्थूल शरीर में व्यापक होने फे फारण कहते हैं अ्रधवा सूदम 
शरीर में व्यापक होने फे फःरण जीव श्रात्मा फदलाता है फारण शरीर फे होने 
से तो परमत्मा ही व्यपक फदला सकता है [पलदा] जो यल को देने चाला 
है, अभिप्राय यद है कि जिस प्रकार 'गयर्नमें ८” का तीन रुपये का चपरासी 
घड़े से बड़े धनी को ऐे झाता है ययपि उस घनो फे दूसों भृत्य तथा कुटुस्थी 
जग भी विद्यमान रहते हैँ परन्तु फिसी फो उस चपराप्ती के दूर हटाने की 
शक्ति नहीं होती | तो घताशो फि चपरासी में यह घल कहांसे श्रांय। ? फहना 
होगा कि राजा फी नौकरी से। इसी प्रश्नोर जो पश्मात्मा के निष्मों 
पुर अलते और उसके झाभय पर रहते हैं उनमें भौ पत जा जाता 
£ कि सम॑स्त सुष्टि की सामना कर सकता हैं, धुष्छि उनका कुछ नहीं 
विगाड़े सकते । श्री स्त्रामी शहंणचाये तथा श्री स्वासों दयानःद जी 
महाराज का जेत्तान्त किसी से श॒प्त नहीं, इन महात्माश्रों फे पास ईश्वरीय 
निमयां के जान ने के तथा उन के अंगुसाए झाचरण फरने के अति: 
रिक्त और फ्या था ! समस्त संसार के महुप्य उन से विरोध करते रहे तो भी 
उन्दोने कार्य सिद्धि कि ! 'यरय विश्वउपासते ” जिस की सभस्त सष्टि के 
विद्वान अशंसा फरते हैं जो सब जग्त्‌ का अच्यर्यामी है “ यस्यच्चायापमृतम्‌ः 
जिसकी द्वाया अर्थात्‌ आशानुसार चलना ही " अपृतम्‌ ” श्रर्थात्‌ मुक्ति फा 

कारण है " यध॒य मृत्यु!” जिसकी आशा फे अलुखार न चलना ही -मृत्यु४ 

अर्थात्‌ दुःख का द्वेतु हैं ' करे ' झानन्द के तिये “ देवाय हृविपा विश्रेम्ा ७ 
उसी परमात्मा फी उपासना कत्त व्य है ॥' जब कभी में इस मन्त्र के विषय पर 
पर विचार करता हू' तो मेरे हु दय में यह प्रश्म होता है कि " क्या सें जीवित हूं 
फ्यां हम जीवित हैं, मेरे घदुत से मित्र प्रशव को छुनते ही कहँगे कि यह पिं« 
सिंत्र पागल उपहासक है ! कि जो बोलता जाता पीता चलता है फिए भी 
कहता है कि दमारे जीवित होने में सन्देंद है; परन्तु हमारे ये मित्र कुछ गस्‍लीू 
' रातां के सार्थ विचार तो उन्हें ख़यभ भी अपनेबिरय में यदी सन्देह' उत्पस्त हौगा 
अय पेंशन यंह उत्परंत होते है कि फय बोलेने वार्ता जीवित नंदीं | करों कि 

यंहुंत से मंतर्वाले बौलता पुरुष साज़तें हैं, परन्तु सोचना चाहिये कि यदि 

योलनते फा न:म ही जीघित होता तो 3] शब्द तो कदाचित्‌ दस या बौध 
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बल परयन्त: जा सकता है।इस कि जिस का-शन्‍द- अनेक - कोस---पर््यन्त 
जाता है तो च॒ह भ्रवृश्य ही जीवित: क़दला सभझता है इस स्थान-पर -कहा 
ज़ाता है कि इस्लेंन तो :फेवल अनर्थक शब्द फरता है परन्तु जो शब्दों सा- 
थक निकले बह जीवित होने का चिन्ह है ऐसा मानने पंर' भी “? आंत वाजो” 
आर फोनोग्राफ जीवित मानने पड़ेग, क्योक्ति उनमें से सार्थक शब्द तथा: राग 
निकलते हैं परन्तु शत अवसर पर वादी कह सकता है कि इंन के जो कुछ भई 
दिया जाता है घही शब्द अकर द्वोता है तो इक्ष का उत्तर यह है कि यदि वादी 
सोचकर देखे-तो वह आप भो बही शब्द विचार-कर पाणी-से निकाल सकता 
हृकिजो उसमे भर हे। क्या जिस ' भापा को बादी ने नहीं पढ़ा उस के श्र 
धोल सफता है श्रथवा जिस. पिया फे सिद्धान्त फो नहीं सीजा,उस को बतला 
सकता है? ,फंदांपि नहीं। इस कारण यह -चात -फोनोभाफ और महुध्य में 
हुल्प है। सिद्ध [हुआ कि चोलमे के फारण फोनोश्राफ 'औचित भहीं कहता 
सकता, इसी कारण बोलने से -हम भी जीवित नहीं-कहता सकते.। यदि:कोर 
केंहे-कि- हम चलते हैँ तो क्यों जीवित नहीं ? तो;इल का उत्तर यह है कि शाप, 
ती -घंटे “में दो: चा तीन-मील जां-सकते- हैं. परन्तु इस्िनव एक घर 
में. ४०. से ८० भील “पय्यन्‍त- सहस्यो: मन भार लेकर चला-जाता हैतो 
उसे जीवित कद्दना चाहिये, परन्तु बह.इसन को. कोई जीवित: नहीं कहता। 
आप कहेंगे कि हम खाते है पीते हैं. जीवित-दर्यों नहीं:? परन्तु- हम तो भ्रभरिक 
से अधिक सेर भर जा: 'सकते' हैं. इ्ननः 'सह्रों मन कोयले; खां जात 
है और सहस्तरों मंन पांनी पी - जाता है. तो इतना' खाने प्रने पर भी इसने 
''को. जीवंत नहीं कद्दतें तो. सेर भर खाते था पीने-चाते को किस प्रकार जीवित 
'कंगे। पूर्वाक्त वर्णन से स्पंट प्रकट होता है कि खाने पीने घोलेने चलने का 
नांम जीवन नहीं किन्तु जीवित होना इन ले कोई एंथक पस्तु है, फ्योकि यह 
'श॒ुण तो जंड्ंघस्तु में भी पोग्े जांतें है। अ्रव प्रश्व यह उत्पन्‍्न होता है कि यदि 
ईन घांतो का नाम जीवित- नहीं तो किस बात का नाम जीर्वित होना है ! इंस 


का. उत्तर यद है कि ( सवृतन्ध ) जचाध्मा की सत्ता का, नाम जीवित द्ोना. है 
इंस लिये कि इजन में भी एक ड्ाहबर विद्यमान है जिसके कारण इसन चर 
लता जाता पीता घोलता है और जैसे डाइचर चहाता हैं वे ते हो इसन चलता 
है। यदि डाइंवर जीदित हो तो इसने उसके आधीन होगा कि जहाँ चाहे ,निर्य 
मांठुखांर ठहरादे चाहे पीछे लौदादें परन्तु जब डाइवर चलती हुई गाड़ी में मंर 
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जावे तो ड्राइवर ही इजन के झ्राधीन हो जावेगा, उस समय इश्नन फा टदराना 
डाइपर के शधीन नहीं रहेगा किन्तु जदां इश्न ठहरेगा बही ड्राइवर फो भी 
ठहराना दोगा॥ बस इस दृश्टान्त से स्पष्ट सिद्ध होता है कि यह शरीर इश्चनफे 
त्य है और जीवात्मा डाइवरके तुस्यहँ। यदि जीवके अधीन शरीर्रर उसके 
समस्त प्रदेश [मनइन्द्रियादि] है तो चह जीवित है। यदि मनइच्द्रिय और शेर 
फैशधीन जीव हूँ तो वद मुतक ऐ । दूसरा चिन्ह जीवित मतकका यह पायाजांदा 
ह कि जीवित अपने शरेर फी किसी वस्तु को पृथक नहीं होने देता । यदि: 
किसी.ज्ीबित फे शरीर से एक भी बिन्दु रक्त की निकल जावे तो वद्द घबरा 
जाता है। स्वेच्छा से रक्त कानिक्नलना स्वीकार नहीं करता तथा बाह्य चस्तुओ 
को पचा जाता है परन्तु मृतक की दशा इस के विरुद्ध छुआ करती है, चद बाहर 
की,चस्तुशों फो पद्तिचान नहीं राक्ता और उस फे शरीर में से कितना ही भाग 
निकल जावे उसे उपेक्षा रदतो है | चहुत से मु यद फहगे कि यह इसअन कं 
दृष्टान्त शरीर के तुल्य नहीं पर्योकि यद मन घड़न्त है। इस फा उत्तर यह है कि. 
जो सम्बन्ध जीवों | और शरोर का इस स्थान पए वतलाथा है चंद कहो: 
पनियद्‌ में सी लिखा है यथा "आत्मान॑.राथनंचिद्ि शर्य' स्थमेधतु बुदधिन्तु ; 
सारथि विद्धि मनः प्रगएमैव थे । इन्द्रियांण हयानाहुतिपयॉस्तेपु गोचरान” . 
इत्यादि । अर्थ-यह शरीर एक गाड़ी है और जीवात्म इस गाड़ी में बेठ कर - 


चलने घाला पथिक हे बुद्धि सारथी है इन्द्रिय घोड़े हैँ तथा भन- प्रश्नह्‌ 
भ्र्थात्‌ बाग हैं ॥ उक्त प्रभाणं से स्पष्ट प्रतोत दोता है कि यह-शररीर.रूपी गोड़ी . - 
जीव फो अभीणोद्द श्य पर पहु'चने,के लिये दी गईहे। जो जीव अपने फो शरीर. , 
के श्रधीन कर लेदा है चह्‌ घास्तव से मतक है इस कारण कि हम अहर्निश 

शरीर के अधीन रद्ते हैं इस लिये मतक हे जीवित नहीं । यदि हम में जीवन 

होता तो हमारे ६ कोटि भाई यत्रन तथा २० छक्त कश्लियन न हो जाते । दमारी 

घरमरूपी कायागें से इतने भोगका निकल जाना और हममें दूसरी जातियो की सो : 
सम्मिलित शक्तियों कानहोनास्पण्ट मतझ दोने का प्रमोण-है यही कारंण कि हंस 
अपने-हृदय म किसी कार्य फ़ो पूर्ण करने की तथा उसको निर्वाह करने को शक्ति 
ही नहीं रखते । यद्यपि जड़ प्रकृति चेतन जीवाता का किकर है तथापि मृतक 
होने फे कारण हम ही प्रकृति के दास वन गए हू न तो हमे अपने परिश्रम पर 
विश्वास है और नाहीं अपने भारयो की सहायता प९ विश्वास है। ईश्वर को 
विश्वास तो द्ोने .हो पपों तगा था. ।-चेद्‌. मंत्र में रपट बतला दिये है. कि 


(२४४ ) 

जो ईश्वर के आश्रय पर रहता हैं घद अमृत है जो ईश्वर को त्याग देता है वह 
भतह है व्योकि हम लोगों ने में ईश्वर के स्थान में पक्ृति का आश्रय लिया है। 

यदि धन न दो तो हमारा कोई काम दृढ़ हो नहीं, ईश्वर के नियमाजुंसार 
भ होने से उस के आश्रय पर हम किसी काम को दृढ़ ही नहीं सममते इसौ - 
लिये दम सरल मार्ग को छोड़ कर चाम श्रर्थाव्‌ उलदे मार्ग पर चलने लगे है। 
कतिपय महुप्यों को यह शह्ढा होगी कि हम वाममा>ं कैसे हैं ? न हम मद्य पोते 
हैँ नभांस खाते हैं परन्तु स्मरण रक््जो कि शास्त्रकाररों ने स्री को पुरुष का 
वाम भाग वतला कर समस्त रचना को दो भागों में विभक्त कर दिया । जिस 
प्रकार बोम और दक्षिण दोनों विरोधी हूँ (. जो वाम है वह दृछ्षिण नहीं तथा 
जो दक्षिण है बह वाम नहीं )। जिश्त कारण से कि प्रकृति परमात्मा के विरदध 
गुण युक्त हैं (परमात्मा चेतव हैं उसकी उपासना से शान बढ़ता जाता है, महृति 
जड़ है उसकी उपासना से शान काहास होठा है,परमात्मा सर्वशक्तिमान्‌ है उस 
की उपासनासे जीवकां बल बढ़ताह। प्रकृति निर्दल है,डसकी उपासनासे शक्ति 
का हांस होता है ) इस प्रकृति और परमात्मा को बहुद से महुप्दोंने विध्यु तथा 
लक्ष्मी के नाम से वतलाया हैं। किसीने शिव तथा शक्तिके नाम से कहा अथाव्‌_ 
शिव के मानने वाले दक्षिण मार्थी, और शक्ति के मानने वाले वाम मार्गी है । 
जिंस करेणु कि हम लोगोंने सी आर्प एवं वेदोक्त मार्ग को छोड़कर ब्राम मार्ग को 
स्वीकार कर लिया इसी लिये धर्म रृपी जीवन से शन्य होकर मृतक दो गये। 
अनेक जन आग्रह पूर्वक अपने को महात्मा मानते हैं यद साज्षात्‌वेद के विस्द्ध 
है क्योंकि यजुवेंद्‌ के ४० थे श्रध्यांय में स्पष्ट लिखा है। 

... “हि रेण्मयेन पात्रेण सत्यस्थापिहितम्युखम्‌ ॥ इत्या०! 

५. अर्थ--इच्छा रूपी आवरण से सत्यता का मुज आदत हुआ है यदि 
ठुम चाहते हो कि सत्य धर्म को धात्त होकर उन्नति को य्राप्त हो तो उस 
पद को उठा दो क्‍योंकि इस आवरण की उपस्थिति में सत्य धर्म का हान नदी 
हो सकता ओर सत्य धर्म के ज्ञान के विनां त इसुसार आचरण नहों हो सकता 
एवं आचरण के बिना जीवन नहीं हो सकता क्योंकि हम में संद्धम का शान 
एवं आंचरण भी नहीं अतः हम जीवित केसे कदला सकते हैं जब तक 
परमात्मा की छाया .में आकर अमृद न बन जमे । यद्यपि हमें [ पर- 
मात्मा की छाया के नोचे लाकर वहुत से महर्पियों ने जीवित चनाने का अयल 
किया परन्तु वस्‍ममार्ग की उपाखना से हर्मे कमी परमात्मा पर दिश्वाद ही 
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भहीं हुआ हम लोग अपने लेखों में घहुत से योवय (ईश्वरीय विश्वे।स सम्पन्धी) 
लिणते हैं परन्तु भावरशण में रुपये प९ दी विश्वास रखते है। , 
इति। 


४8 रामायण सार कै 


भी रामचन्द्र जी फे भक्तो | दिन रात रामांयण के पढ़ने वालो! मद्यारात 
र्चन्द्र जी फो अपना घड़ा मानने वालो | देश के चुजिय जनो | आप सर्वथा 
रामायण को जो झाये कुलभूएण ज्जियकुल द्वाकर वेद्वित्‌ वेदोक्त फर्मप्रवारक 
देश रक्षक शर सिरताज रघुकुलसान द्शस्थात्मज मद्दाराजाधिरज मद्दासज 
रामचर्द जी का जीवन चरिभ है उसेसदा पढ़ते दे परन्तु शोर है कि शाप उस 
महानुभाव के देवी जीवन से कुछ भी लास नहीं उठाते संदाशयों ] यह चरिध्र 
ऐसा उत्तम है कि यदि महुष्प इस के अजुसार अपना जोवन च्यतीत करे तो. 
झवश्य मुक्त पद्‌ को प्राप्त दोजाय । 


मद्ाशयों | रामायण के आदि में मद्राज के जन्म का घृत्तान्त लिणा है 
जिस से बोध दोता है कि हमारे देश फे राजी को जब सनन्‍्तान की आवश्यकता 
होती थी तब थे लोग विद्वान ध्राह्मणों को चुला कर यक्ष करते थे और इस 
समय के लोगों को भांति गाजीमियां और मसजिदो या इस प्रहार के दकोसले 
न करते थे कभी सणडो शुष्टरडी से सनन्‍्तान न चाहते थे व गूगापीर और 
मलानी को न मानते थे थे टोने और धागे न कराते थे यद संघ बाते आप को 
भदहाराज रामचन्द्र जी के जन्म से प्राप्त होती हैं हे रामायण फे पढ़ने चालो! 
शोघ्न ऐसी घूजता.की बातों को त्याग यशादि कम प्रारम्भ फरावो पुनः महाराज 
का वसिष्ट जी से विद्याभ्यास करना है जिससे बोध द्वोता दे कि पूर्व समय में 
सथ सत्रिय प्राह्मण घेश्य द्विजाति मात्र पढ़ते थे आज फल की भांति यह न था 
कि विद्या पढ़ना झाजीघिका के लिये समझे किन्तु विद्याम्यास भनुष्यत्वका देतु 
माना जाता था सू्े को मन्ुप्य संशाह्दी न मिलती थी अब रामायण के पढने 
बालो | शीघ्र विद्याभ्यास फरो और उस बेदविद्याको जिसको महाराज रामचन्द्र 
जो ने पढ़ा था संसार मे फैलाओं उस- से सागे सदाराज रामचन्द्र जी का. 
विश्वामित्र के साथ जाना है जो इस वात का पूरा प्रमाण है कि पूर्व समय में- 
विद्वानों और दपरिवियों का कैसा मान था देखों राजा दशरथ ने प्राणों से अधिक 
श्यारे दोनो पुत्र विश्वामित्र को देदिये दुसरे उस काल मे क्षत्रियों के बालक ऐसे 
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बलो होते-थे जो रापचन्द्र जी ने इल छोटीसी अवस्था-में ऋषि के साथ वन पे 
जाने से भय नहीं खाया झौर दोनों भाइयों ने सहस्तों सज्सो -को मार डाला 
यह सब ब्रह्मचर्य विद्या भर घर्म का प्रताप देख कर भी हम लोग घ्म नहीं 
फरते । फिर रामचन्द्र जी का जनकपुर में जाकर धनुप तोड़ना लिखा है इस से 
भी उन के बल की प्रशंसा प्रतीत होवी है इस के आगे महाराज रामचनल्र जी 
के प्रिवाद का बृत्तान्त हे जिस से यह विदित दोता हैं कि उसे काल में स्वृयम्वर 
को रीति थो और आज कल की भांति शुड़िया गड़े का चित्राद अथांद बाल 
विवाह का प्रचार न था कन्या ओर बर दोनों ब्रह्मचर्य का पालन करते थे, और - 
जद पूर्ण विह्ान ओर वल चौये पुष्ठ होज़ाता था तब शादी, करते. थे. जिस से- 
सदा पति झौर पत्नी से पीति रहती थी ओर उनसे शृहस्थाश्रम , कैसे सुज-से 
स्यंतीत होते थे सन्‍्तान पु.ठ और शुद्ध बुद्धि उत्पन्त 'होती थी'?. ४ 


रामयण के मानने चालो | शाप फर्यो चाल विचाह करके अपनी सन्‍्तान 
को नंए करते हो । इस के पश्चात्‌ महांराज को राज मिलने का लेख है आर 
कफेकरे के आदेश से महाशजका वन -को जाना आर दशरथ मद्दाराज की 
मृत्यु लिजी है इस से ज्ञात होता है क्विनीच के संग से सदा हानि हो दी. 
है. देखो केकई ने मंधरा के संग से अपना छुद्दाग नए्ट किया संसारको उुज्ष दियां- 
जगत भे झपयश-लिया जिस पुत्र के लिये यद्द ्रधर्म'किया था उस पुशत्रने भी उस 
को बुरा कद्दा क्या इससे कुसंग से वचने की शिक्षा चहीं मिलती जो लोग अर धर्म 
करते हैं उनके घर के लोग भी उनको चुरा कहते हैं दूंसरे भद्दाराज देंशरंथ नें 
राज को त्याग-दिया अपने पुत्र प्यारे नहीं २ नयनो के तारे को चौदह वर्ष का 
यबवबास.द्विया अपने पाणोी का सी वियोग स्वीकार किया परन्तु अपने वचन न 
जाने दिये औरसंसार:भरु मे यश लिया और संसारको यह शिक्ता दी कि 
मलुष्य को जोस्छुछ किसीको देना दो-शोम -देदे. परन्तु किलो!से प्रतिज्ञा. न.करे 

ने कोन कसी सम्रेय आंजावे व्योंकि राजा दृशरथ कैकेयीकों उसी समये घर 


तो उनको-यह कप और पुच्रका वियोग सहना न पड़ता इस जंगई पर और 
ज़ियां मिलती है ऊँसे अन्‍्धी अन्धा अपने पुत्र श्रवणकी मत्युसे,, 


रे पक हा! * 
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दर बन 


मरगये उसके फलसे राजा दशरथ भी झपमे पुत्र फे त्रियोग' से भरे महाराज 
शंमचन्द्रजो फे चन गमन में लच्मणञीी फा संग जाना । देखो उसे समय फे लोग 
फेसे पिंताफे भक्त होते थे कि मद्दाराज रामचन्द्रजी ने पिताके फने से राज' ही 
नहीं त्यागा किस्तुं घनंयास स्वीकार किया। वाया आज फेल रामायणंके पढ़ने 
घालें अपने पित्रोकी आता पान फरते ए ? दूसरे दमणजी फा संग जाएां 
भारयां फो प्रीति का प्रमाण देता है लब्भशजी ने भाई फे लिये. देश माता 
और सुस सब त्याग दिया। सच्चे भाइयों फी प्रीति ऐसी ही दोनौहे | प्ष आज 
कलके रामायण पठने बाते फमी धपने भारयों से ऐसी प्रीति फरते है मह.गाज 
के संग सीतोओी फी वन गन लिखा ऐै जिससे स्वयस्थर की रीतिका शुण और 
सीताजी फा पतिधन भतकता है कया आज फैलफै लोग घोल वियोदणे इस 
पनिधंत धर्म की शाशा रपंतें है ! लीताजी मे अपने पतिके लिये मात्रा पिता 
सासे राज गृद्द सुख सब त्यागे पर दिया पतिके लंग घन घन घूमना स्वीकार 
किया और पतिक्रे घिंता सब छुखोंफो ठुख स्वरूप समझा आह | क्यादही - पति- 
पंत धर्म उल समय देश में प्रचलित था [ श्राज फल फो घाल विधादकी पत्ती तो 
सदा मेलो में गझ किनारे मन्दिरों में घूमना धर्म समभाती ऐ इस सच्च -पति- 


प्रत घर्मका तो लेश भी नहीं रहा । 


फिए महाराजा भरत का. राम चन्द्रजी को लेने जाना लिखा हे घह क्या ही 
दैश फे सौभाग्य का समय था कि अधिकारी के अ्रधिकारकी इतना ध्यान रफ्जा 
जाता था भर्तजी ने राज फी एष्णा नहीं फी सपसे अधिक्र भाई की प्रोति 
दिलाई । फिर घत में सूर्पनक्षा राचण की बहिन शमचरू जी फे पास झाफर 
विधा करने फी भ्ार्थना करती है. और महाराज का उसको मना करना 
उसका ने मानेना और हुठ करनी ल॑द्मणंजी का उसंक्री नाक फाटना है इस 
से महाराज रामचन्द्रजी फा एक ही स्रौसे सन्तुए रहकर पर स्री'गमत घा 
विधाह से घृणा करना है क्‍या रामायण के पढने घाले यहाँ से परखो गमन के 
दोषों को न प्रहण करेंगे ? प्यारे देशवासियों शोप पर स्रीगमन जैस घोर पार 
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को त्यागो यह भी यौवनके विचाहंका फल हैं कि पति और पत्निमें ऐसी प्रीति है 
कि वह उसके लिये घरव*र त्यागदे वह उसके लिये संसार भर की खियों को 
काक विष्टाके समान माने ॥ मर >>. 


इससे यह भी शिक्षा मिलती हैं कि जो अधर्म [पर हट करता है उसकी 
भाफ काटी जाती ३ और बोर क्षत्रियगण ऐसे हठी और दुराचारी को सश 
दण्ड ही दिया करेते थे फिर इसके पश्चात्‌ रावण का योगी स्वरुप में आगा . 
है इससे शात होता है कि जब दुष्ट अपने में बल नहीं देखता तव इसी प्रकार ' 
के छत करके सत्पुरुषों फो कप्द देता है और इससे यह भी ज्ञात होता दैड़ि : 
किसीके याहा स्वरूप पर-न भूलना चाहिये क्योंकि दुष्ट जन भी अच्छे पुरषोका . 
आफार यना सकते हैं शोक हैं कि इस वात को शी देखकर हमारे देशपासी 
भ्रपनी द्धिर्यों फो मुप्ठए्ड़े भेपधारियों के पास जाने से नहीं रोकते जब सीता 
जैसी पतिह्वतो त्री को यह कपथी परुप धोखा देवःर निकाल ले गया तो -और 
की येया समभते हैं ! इसके पश्चात्‌ जदायु का रावण साथ युद्ध करके - प्राद 
देना लिखा है जिससे सच्चे मित्रों का मित्र भाव ज्ञात होता है जटायु ने ग्राय 
दिये परन्तु अपने जीते जी अपने मित्र दशरथ की पतोह को दुष्ट राबण से 
बचाया क्या रामायणी इस पक्षी से सी न्‍्यून अपने मित्रोके साथ उपकार करेंगे 
उसके आगे भ्रीरामचन्द्रजी का सौदाजो से त्रियोग और घिलाप है जिससे शात 
है कि संसारके संयोगवा वियोग श्रच्छे २ महात्माओंझो घबरा देता 
है उस के पश्चात्‌ रामचन्द्र जी को सुप्रीय का मिलना है जिस से श्ञात है कि 
सार में दो प्रा णयो के मेल से दोनों फा फार्य सिद्ध होता हैं भौर रामभर्के 
लौ का याढी को मारना है इस से यह हात ही है फि भो किस से शत्रुता 
श्ह्ता है उसका अपषश्य एक दिन नाश हो ऊांता है फिर महाराज का समुद्रेका 
पुल ब्ांधना है जे उस सभय कौ विशाल घिद्यां और उन महंंत्माओं को पंसे ' 
प्रयत्न का साक्षी;है और इससे यहं भी सिद्ध होता है कि य॑दि मलुपें हंढं ते 
श्खता हो तो अपश्य रृतकाय होगा इसक पश्चात्‌ विभीषणका रावणसे विरुद्ध 
होकर समरचम्द्र जी यो मिलना है इस से स्पष्ट शात द्वोता है क्रि जब बुरे 
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“रन आते हैं संत भाई भो शत्रु वन जाते हैं और जिस घेर में दो भंत है वह एक 
है “बिन अवर्य 'सद्त होगा कारंएं यह कि रावण और विभीपण को एक मंत ने था 
ईसीः से विभीषणः उससे: अंप्रसत्त होंगेया और यहीं मतवाद भोरत' का 
शशिक “है और तीसरेयह भी छात्र 'हो. जाता है कि जब घर फूट तब 
शो संत्यानांश हो'जांता है इससे हे सज्जन पुरुषों |“ तुम सदा फूट 
! से अलेग रहो है रामायण के पढ़ने वालो | तुम कभी भी अंपने भाई से विरोध 
| जज करे इसके पश्चात रायणादि के! महाराजा रामंचन्द्रादि'केहोर्थ से मारा 
“४ खाता है जिसंसे शात- होते है कि जो आदमी अपने बल॑से बंढुकर छल -फे 
| झाभ्रंष काम करता है बंद अवश्य नए होजाता है देंखों ' राषण ने. रामचंध्ः के 
दल को जःमंसर यह ढीठेपद किया कारण यह कि यदि घह' रामेचस्द फे बहा 
की मे जानता तो पहिले ही वल से जाता छल न करता राबंध की छुंते फरने 
हीं उसकी निंबेलता को प्रकट करता है शरण ने जान बुंभकर यहे' कार्य किया | 
' अत में नह हो गयी इससे यंद भी शांत होंतो है कि जो लोग भू/ठे अभिमानी 
+अमुध्यकैमंरो0से संसार से/विगाड़ते है और उस -शप्पी फै-ब्यवहारों फो नहीं 
बिश्वारते यह सदेच हानि:उठाते हैं। देखो यदि राषणके सोथी:एस बानक़ा वि्वार 
रतेकि जो सबण चोरी करके-सोता को लाया है वद राम बन्द को. के ने जीत 
सकत़ाहे तो वे कमी रामचन्द्र.जी.से-विरोध न करते और उनका नाश ल | होता 
रावशने जो -पाप-किया उसका फल पाया जो परखी पर कुदृष्टि :फरेगा उसकी 
यही.दशा होगी ? इसके अतिरिक्त ओर भीःबहुत से-अशुभ फल प्रतीत. होते है 
, ओक है. कि हमारे - देश फे खोग -रामायण पढ़ते हैं नित्य: समलीला। -दैज़त्ते.हैं 
«परन्तु उसका विचार कुछ भी नहीं करते उनका लीला:देखना या-नित्य:घामायण 
पढ़ना ऐसा/हे जैसे कि एंक घ़करी थाग में. ज़ाती:है,.घद फोई प्रासःघाकफा 
खाती है कहीं पत्ता पर मुह मारती है उसको घाग भौर- जजल , एक .सप्त॑ः है 
हानिकारक, रंथलें से हाति तो उदाती है बुत में गढ़े में गिए- पड़े तो...होग, हुउ' 
हमारे देशी धार भी यदि कुमांग की पुस्तकौफो पहुंते है तो शी उसमें पेड़ जाते 
हैं परअंतु सुभाग की पुस्तक सदा पढ़ें फिर सी उनसे कुछ फल तेही निकालते. यंदि: 
_अहुते किया तो कहाँ की दो चार चौपाई कर करती और जब कभी, घातंत्नौत॑ 
हुए तो अपना पारिंड पथ जंताने को सभा में कहदी मैं धंहुत से लोगों को रा 
' बेण पढ़ते देखता हूँ परन्तु उसके अनुकूल आचार करने बोले बुहुत्‌ ही न्यूत हैं. 
४ हर 


( $५४० ) 
श्रव इस रामायण सार का सूच्मता से आशय कहते है) रामायणं मेँ भहारर 
जी:के चरित्रों से सच्चे सेवकों का व्यवहार जान पड़ता है और - रावश हे 
:ईतिदास से जाना जाता है-कि जो कुल में एक भी दु्ट पुरुष उत्पन्त: होजर 
तो सारे कुल को नष्ट फ़र देता है दूसरे रावण पुलस्त्यपुनिकां पौत था, शिवओी 
. का भक्त था, बेदों का परिडत था, परन्तु इतने पर भी मांस जाने और भहिश 
: पान-और परखी गमन.करनेसे उसकी :पद्वी राप्तस.की होगई-अब तो रामासत 
: के पढ़ने बाले-लाजों दुराचार करते हैं-परन्तु अपने आपको साधु और आहक 
“ही मानते हैं देखो महात्मा लोगो ! व्रिचारो | जिस परस्ी--गमन ने सहगुत के 
'राफ़णको राप्तस बता दिया फ्या जो अप करंगे घह रास नहीं! रावण. शिव 
' भक्त था परन्तु मांसाहारने उसको राक्रस बना दिया रामायणके पढ़ने बातो हुए 
रादसी व्यवद्दार को.त्याव दी ! और परखी गसन तथा मादक दरुथ को सेचत 
भौर मांस भछ्षण शीघ्र त्याग-करो ? और रामायण से जो शिक्षा: मिलती है उसे 
संसार में प्रचार करी | यशार्दिक कंम फरो! वर्णाश्रंम धर्म को. अहणं: करो] 
सम्प्रदाय को मिठाओं वेद का प्रचार करों | घिया को पढ़ो। पं्दीओ !:विद्वत्‌ 
तपस्वियों का मान करो | मूर्ख सेपधारियों का अपेमोन करो | सूर्ख भेष॑धारियों 
से बचो ; ब्राह्मण मेंपंघोरियों से बेचो ! प्रोहंण वेद का अभ्यास करें दीत्री वीर 
' बने। बालविवाहँ को दूरं करो ? ब्रह्मंचर्य्य का प्रचार करों ।-बर कन्या को गुर 
कर्म की योग्यत्ता अनुसार विवाह करो ऐसा न करो कि सोठ बर्ष का वर और 
'नो वर्ष की कंन्या दादे और पोती की शांदी हज्ञार २ हजार - रुपये के लोभ से 
“परे देते हैं ! और थोड़े दिनेमें बह सेंड होकर कुल कल होजाती है।है राम 
यंण के पढ़ने बालो ! अयोग्य से लालच घश विंवाह मत करो। धंगे को नष्ट मत 
करा । माता पिता की आजा -पंलिन करों | भाता को देवतां मानों! उनकी 
सेथा करो. भाइयों से भीति रक़्जो ! थोड़ी बातों मे उ्नते विरोध मत करो | 


औौर जहां तक हो सके प्रांगान्त परत भाई. को कट मत दो ! यदि तुम. इस 
प्रकार से जीवन व्यतीत. फरोगे तो छत्यन्त छुज् होगा अपनी छवियों को पति 
धर्म सिजलाओों तुम स्री मत धारण करो स्थिया को मुण्ण्ड साधुओं .के पास 
मृत जाने दो ड्राचांसे पुजारियों से अर्थात्‌ पूजा के शतुओं-से वच्चाओं मत्दिरों 
में अकेले जाने.से रोक्रो उनको समसराओ्रो स्री.के लिए पति. ही देवता. है !-पंविं 
को घोड़कर जो ख्री दूसरे देव॑ंतो का पूजन करती है उसका घर्म-नए हो.जातो 
है | आप कमी परंखी गन मत फेये ! सदा वैश्याओं से वंचो ] कुसंग न करों 


( २५१ ) 


हुट्ंगों से बचो ! मित्रों को लाभ पहुंचाशो'] आपस में मेल करो | घर में फूट 
मत करो'रढ्ब्त रहो जिस काममे लगो पूरा फरके छोड़ो धर्म विषयफो पिचारो 
मूजंता से हठ मत फैलाशो आपस में मतभेद मत करो । घर्णाश्रंमी दोकर 
शैदिक धर्म के झनुकूल चलो जहां तक घने सच्चे मद्ात्माओं फी सेवां करो है 
पाठकों | यह सब कार्य फरने से आपके रामचन्द्र जी की भक्ति पूर्ण होगी और 
धुम सदा घुज पाशोगे नहीं तो तुमफो कुछ फल न होगा बहुधा मनु परमेश्वर 
का भजन करते हूँ उतको फल नहीं होता फारण यद एँ कि मनुष्य पूर्व दोपों से 
अ्रथात्‌ काम, कोध, रोगादि से बच तो इश्वर भजन का फल हो सकता है। 
जैसे किसी रांगी के पेट में घिकार हो तो दवा असर नहीं फरती, यदि पेट का 
विकार पूरे दूर कर दिया जाय तो दूवां फा असर होता हैं। 
ह , ैइति॥ 
मुक्तिं व्यवस्था । 
. यदा किम्चिजहो5६ं ट्विपद्वमद्रान्ध।समभपम्र; ' 
जदा सेजउस्मीत्यमवदवलिपं मम्र मनः । 
. यदा किंचित्‌ किंचिद्वुधननसकफाशादवगतम्‌ , 
तदा भूखों5स्मीति ज्वर इंच मदो में व्यंपपतः ॥८॥ 
हक भ्ृंहरि शतक | 

अर्थ-प्यारे मिन्नी'] महात्मा भठ हंरि जी फह॑ते हैं कि जब मुझे थोड़ा शान 
इआ तथ में उन्मत्त हाथी की सांति अभिमान में थद मानता था कि मैं सर्वश्ष है 
जब मुझे बुद्धिमानों फे संग से कुछ २/छान हुआ-तब भुझे अपनी अल्पशता का 
शान हुआ ओर घुजार की तरह मेरा. अभिमान का नशा उतर गया इसी तरह 
संस्‍्कार-जन्य अविया के कारण सत्य को असत्य और ,अखत्य को सत्य समझ 
दैरता है यहो हाल लाला जगश्नाथदास फ़ा है जिन्होंने अपने अज्ञान से मुक्ति के 
सपरूप को.न जानकर स्वामी द्यानत्द्‌ जी के प्रिरुद्ध मनमाना वंकवाद किया है 
जिससे शात द्ोता है कि लाला साहब के जो पौराणिक संस्कार मुक्ति के नित्य 
होने के पड़ गये थे उन्हीं संस्कारों से आय को जो अवियो उत्पल्न हुई उसी 
अविदा के चश होकर आपने यह अनर्थ .लिख मारा महात्मा फणादू जी ने 
लिखा है। 


ल्‍ा 


(आ्परे)) 


इन्द्रियंदोपांद संस्कारंदोपाच्चाविधा । 

(अर्थ) भ्रविद्या; इन्द्रिय दोप तथा संस्कार दोष से पैदा होती है। अब. हम 
भुक्ति विषय पर लिखंतेहँ जिससे लाला वाहव का भेये दूर होजेय। प्यारे मित्रो] 
भुक्ति शब्द का अर्थ छूटना हैं। छूटवां वेद है. जो बचा होता है तोन तरह हे 
हुं।ख रूप घंधंन से छूंटने का नाम सुक्ति है अब प्रश्न यह उर्त्यश्न होता ।है कि 
डुख जीव को स्वाभाविक ग़ुर्यण है! “यां नेमित्तिक ! वैधोंकि' यदि” स्वभाव 
से जीव व॑धा हो तो उसकी मुक्ति का उपाय. ही नहीं हों संकनों महात्मा कवित 
ज्ों लिखतें हैं। ह 
पे ने स्वभांपतो वंद्धस्थ भोत्तेसापनीपदेशंबिपि! |. , 
( अर्थ ) स्वाभाविक बंद्ध के लिये मोक्त, साधन का उपदेश हों नहीं सकता 
प्योकि स्वभाव सर्वदा रहता है घस्तु का स्वभाव पस्तु के साथ नाश होता हे 
जैसे महात्मा कपिल जी ने लिखों है। . .** «: 


स्वभावस्यानपायिले।दनंनुष्ठीनलेस णेमप्रामाएपर )॥ 
सा“ अध्याय १:सू० ७ ५ 
( श्र्थ ) स्वभावःफे - अविज्ाशी। होने :सें।, अशुछ्ठोत: वालो: बुद्धि अप्रमाय 
होगी फ्यौकि वस्तु का स्त॒भाव बस्तु।के साथ नए होती है इसःतरदह पर दुःख 
नाश से जीवनाश होगा न कि मुक्ति। एक बिद्वान महात्मा लिखते. हैं। 
ययात्रा मलिनो5खच्छी -विकारी स्पात्‌-खप्ावत;:- 
नहि. तस्य-भजेन्सुक्तिजन्माल्तरंशतैरपि ॥॥ *: :०५ (77 7४7 
(अर्थ )यदि-आंत्मा स्वभाव से-मैला/व गेंदलो और॑-विंकार बी “हों 
तो उसको मुक्ति सेकड़ों जन्मों, में-मी.नहीं हो-सकती | * 
“यचबजत्यतत्तद्नित्य - यत्र: यत्र अन्येत्वोभवस्तेत्न तेत्रे।निर्येत्वॉम/वे! ॥ | 
:: ० ९ अर्थ ) जो जो. पदार्थ पैद होतें हैं'वही नाश' दोते हैं औरे जी पैंदी नेंही 
होते उनका ज्ञाश भी नहीं हो सकता अर्थात्‌ जेंहां “उत्पत्ति का“ अमायें- हैं बेंदी 
पर नाश का सी .असांव. है प्यारे मित्रो |- जेबे इस वंति की निरय हो गया कि 
जीवात्मा स्वभाव:से फंसा हुश्रा नहीं ती पहुंचे यह उत्पन्न होता है. क्या 'जीव- 
समा स्प्रभाव.से मुक्त है तो इसःअवंस्थां में यह-शह्ढा पैदा होगी कि सवामों पिंक 


छुक्त:को हर वक्त,मुक्ति सुख का अनुभव होना चादिये-बहुधा लोग यह" कहते 
हैं कि वद्धावस्था में मुक्ति का तिरोभाव हो जाता है यथार्थ में जीव-झुर्के” हैं 


न्‍_ 


ः (२४३ ) ु 
लेकिन प्रादुर्ताव तिरोभाव दूलसें को दृष्टि में होते हैं वस्तु फे स्वरूप में- नहीं 
, जिस तरह बादल के आजांने पर घूप कातिरोभाव द्ोता' है पद साँसारिफ 
जौंयो की रए में होता है सूप में धूप का तिरोभाव नहीं ' होता किन्तु उस में 
तो येंद स्वामांचिक धर्म सदैंच एक घरावर रहता है। . 5 ८४४ 
प्यारे मित्रो ! चू कि संसार में जोवात्मा परमात्मा प्रति तीन पद़ार्थःई 
जो इेश्वर फे सतूचित्‌ आनन्द लक्ष॑ए से ही मालूम द्ोते हैं फ्योकि लंच्षर्ण अन्य 
घ्यावर्तक भर्थात्‌ दू्सस से अलग फरेने चाले द्ोतें है इस में संत्तुचित ' ओनिन्द्‌ 
तीन पद हुए । पदिले फंदां ईएवरं सर्त्‌ हैं तो “उ्धी'घक्त- जीच और“ परेति में 
ब्वीति दी जाने से लक्षण अतिथ्याप्त दोगया इस वासते फिए कहा कि सत्‌वित 
है-तो और के चेतमंय होने से 'लक्षणु अंतिब्याप्त होगया जिस 'से मालूम हुआ 
कि जेंशतिसंद मात्र है जीध सत्‌चित्‌ मात हैं और परसाएंमा  सतूचित्‌ आनन्द 
हैं इस पास्ते अब जोव स्पेसांव से भानन्दका ध्धिफररं नहीं: तो' उसे सवा 
चि%क मुक्त नहीं कहा जा सकता तो यदां यह प्रश्न उत्पन्न होगायेदि: 'जींव॑ 
स्वभाव से यरः भी नहीं झर मुक्त भी नहीं ! तो ऐ-फ्पा । उत्तर होगा 'दोंन 
मैमिंसिक गुणों का अनुभव करता-है-जैसे अ्रग्नि, जेल यायु तीने पदार्थ हैं अग्नि 
का रेपंश गर्म धोंता है चायु की स्पेंश-ने गंध न सर्व च्टिक रुपशमान और जल 
की उँडा होता है जेंदे धोे और अग्नि कं।:संयोग दोता दे लो इस दशा में घाझु 
गेम ब्ंतोत होता हैऔर- जय धायु जल से .मिलकर- चलता है ती उस: दशा में ' 
बाधु-सर्द मालभ दोता है अकेला वायु न सर्द दे न गर्म इसी: तरेद:,जबः जीव 
प्रकृति से संयोग फरता दै तो अशान से युक्त प्रति में फंत कर: खुश्जों:फो 
ग्रैगत। है जैसे कि यज दं.अध्याय ४० में बंतलाया भया है. । 
-- , व्भत्मन्तम्)-पविशन्ति ग्रेड्सम्भूतिप्रुपासते.. "५... 
(अर्थ.) जो. लोग पक़ाप्पकेए: प्रकृति या कारण- प्रकुंति का आनन्व प्राप्त 
'केलिये: संयोग या/[उपीसगाः केरते' है; यह अन्धकार युक्त -योनियोकी आप होते 
है इस पर रंपेनिरष हूं मेंग्भी एक प्राण दिया गयां है। . *. 
'* :च्योरे:मिंत्रों ! यह तोआऔपने मोलम किया होगा किःदुनियां में जो :धीजें 
अकारे के कुल हैं आध्यात्मिक; श्राधिभीतिक, औधिदेविक/ कोई/ मझुप्य / जामत्‌ 
- बैयेंसंथा मं इने शी से छूटे नहीं:संकता किसी न-किसी तरेह का दुःख: अब 
आऑहेगा चक्रचत्ती राज! भी इंस चुख में फंसे हुए दष्टि अति हे लेकिनःसुणुत्ति 
अवस्था में एक कंगाल आदमी जिसको कोंढ़ की बीमारी ''हो और 


(२४४ ) 


साथ ही बहुत से लोगो का ऋणो भी हो और उस ऋण के कारण.वंदी शडदउमे 
पड़ा हो और पुत्र.और कुदुम्व के बहुत से लोगों के मरने, का शोक ..भी दो 
* शेकिन इस दशा में भो जब वद घोर निद्रा में चल। जावेगा तो उतंके चित्त में 
ऐसा सुख होगा जैसा एक राज फे चित्त में. होता है इस पर उपनिपद्‌- कार 
तेहें:-.. - 
परारिच खानि व्यंतृणंत्‌ संयभू, स्तसंपातपराव्पेश्यति नात्तरांत्मेन ॥ 
, कशिचिद्रीर; प्त्यगामानमैक्त दाहत्तचच्तर मृतत्वमिच्छंन्‌ ॥ * . .:, ,.. 
(अर्थ ) अर्थात्‌ जीवात्मा जाग्रत्‌ अवुखा में इन्द्रियों को बाहर की तरफ़ 
फैलाता है.इस वास्ते चाहर.की वस्दुओं को देखवा है चू'कि बाहर सिवाय 
प्रकृत के और कोई चस्तु नहीं पद्य पि परमात्मा भी है लेकिन वह .'इन्ह्रियों का 
विषय नहीं । दूसरों के जीवात्मा भी इन्द्रियों से प्रतीत नहीं होते इस -वास्ते 
ति दृष्टि पड़ती है व्यू कि प्रकृति का संयोग डुःजदायी है इस. घास्ते जाप्रतू 
झअव॒र्खा में दुःख मालूम दोता है और कोई धीर पुरुष.इस बात को समझकर 
झात्मा की इच्छा फरते हैं इन्द्रियों को रोक- समाधि या.सुषुत्ति.दवारा सुख /का 
झतुभव करते हैं,प्यूकि सषुत्ति अवखा में मन, इन्द्रिय, घुद्धि झादिक काम्र नहीं 
करते चरन जीव अपनी श्रठ्ठभुव शक्ति था शॉनसे अपने भीतर व्यापक परमात्मा 
का.उपाखना करता है इस चास्ते.खुपुप्ति श्रवस्‍्थो में पूरा छुज होता: है. यदि 
' संसार में:सुषुप्ति न होती तो घुक्ति सुख के वास्ते कोई दृष्टान्त उपस्ित, ,न था 
कोन मानता. कि ज़ब किसी इन्द्रिय का व्रिपय न होगा उस अवस्था में भी 


्ञ ४2 मित्रो | इन सारी बातों से ओप अ्रच्छी तरह समझ गये होगे कि 
मुक्ति नेमित्तिक गुण है स्वाभाविक नहीं ? और जब नेमित्तिक है तो उस को 
सिवाय मूर्खो के और कौन नित्य बतला सकता है यदि दुर्जनतोषन्याय से यह 
भीम लिया:जावे कि मुक्ति'जीव-का स्वाभाविक गुण है और वन्ध-नेमित्तिक 
तो उसे अवस्था मेः यह तो स्पष्ट शञात हो जायगा कि पदले मुक्त था पीछे ,बे् 
इुआ तो मुक्त का वंधन में आना स्पष्ट, मालूम हुआ इस दशा में क्‍या प्रमाण 
है कि इससे पेहले जीव कर्म वद्ध नहीं हुआ इस जग्रह-तो मुक्त का बद्ध होना 
सब क़ो स्वोकार कंरना पड़ेगा भ्रव रही यह वात कि स्वामी, दयानन्द्‌ जी; ने 
बहुत जगद्द पर मुक्ति को नित्य माना , है और व्यास का. सूत्र भौर छान्दोग्य: . 


का चाक्य और ,सांख़्य का सूत्र भी मुक्ति को नित्य मानता, दै इस का. क्या 
उत्तर होगा | , 


ब्ट्रू न हल 
| के व बे 
बट री ०२४६ बट ॥ ४६, « बज लक ढ2ा 5 5७ ७ ० 


ड़ 
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4 मुक्तरंप पुनवेन्धयोगो5प्यनाइतिश्रुते!!'. 
इसका अर्थ विशानभिक्तु यद फहते हैं कि मुक्तपुरुप:का बैन्‍्ध फे साथ 
दुबारा सम्पन्ध नहीं फ्योंकि श्रुति में अनादुत्ति सुनी गई है'भौर पहां छान्दोग्य 
करा यहू-« के ही ३ 
' #त चघुनराव्ते नच पुनराव्तते इति।छा० ८ ९४ 

धर्च॑न प्रविष्ठ फरते है इससे एात छोताहै कि सांस्यकार के मेतमें मुक्ति निर्य 
नहीं यरिक्र पह इस भ्रूति के अनुकूल पुनरादुत्ति नहीं मानते जो कुछ आशय 
इस भू तिका होगा पद सांय्पकार फे श्र्थ फा योधक ऐोगा। दूधरा सूत्र ब्यास 


जी का वेदाग्त दर्शन के शम्त का है।--- 


. /अनाहचि/शब्दादनोहतति; शंब्दात” णे० ४। ४ | ४। १३ 


जिस फा भर्थ यह है कि शब्द शर्थात्‌ ध्रुति में मुक्ति से लौटगा नहीं- 

भाना गया है. इस पास्ते मुक्ति से लौटना नहीं होता एस सूत्र के साप्य में भी: 
घदी छान्दोग्य की भ्रूति दी गई है और वयाया गया है कि इस श्रुति के श्रत्ु-* 
कूल झनावृत्ति-है इस घास्ते व्यासजी-का भी चह्दी अर्थ-है जो छान्दोग्य की श्रुति - 
का और इस तरह पर गीता आदिक में भी जहां 'फहीं से लोट आना-गहीं माना, 
गया है वह्दां इसो भ्‌,ति का झ्ाशय लिया ग़या है. अर्थात्‌ शाजू कल जितना-- 
क्ति से न लौटने का विचार है उस सब का मूल यही श्र॒ति है. इस. थास्ते , 
छान्‍्दोग्य मे अन्वेपणा करना »पना .फर्तव्य.समभते हैं। - ; 


सर्वेन्द्रि याणि सम्पतिष्ठाप्याहिणंसन संवेभतान्यन्यत्र !' : 
तीर्येभ्यः स खल्वेबमबर्तयन्यावदायुप॑ अंह्मलोकममिस- 
भथते न च पुनरावतेते न च पुनरावतेते ॥ छानन्‍्दो०-।॥ +: 
विधि पूर्षक शुरु संबंधी कर्मो' को करके संमावर्तन संस्कार के पश्चात." 
कुटरथ में शुद्धभांव से रद कर भपना स्वाध्याय करता हुआ और धोमिक' भाव 
मे आध्मा को सित रसकर सम्पूर्ण इश्तियों को बश करके किसी जीव को दु।णे 
में देता हो भतीर्थों दी में अदला :पद्‌ ने समसा कर बल्कि हंर जंगंह अद्दिता 
भाव से रहते हुआ पह निरंचय करके इस प्रकार प्तेत्‌ हुआ. अंदालोर को- 
आयु प"ययेन्‍त प्रेशलोक को प्राप्त होकर घापिस नहीं आता। :. : 75 ४:४४ का * 
प्यारे: मित्रो ! यहां स्पष्ट सिद्ध होगंया कि छान्दीग्य में अ्रह्मलोक की आयु 
'पष्यार्त सौटने से नंकार है इसका'आयु-के पश्चात्‌ लौद॑ने सें इन्कार नहीं। इसे 


( २५६ ) 
धांस्तै अगले कल्पम धोपिसी से इन्क्राए फरता पजहेखइुता लोग यहां पर यह 
.कहेंगे कि यहां “यावदायुपम्‌” इस पद का अर्च- अह्मस्तेक) की आयु: पय्य मस्त 
नहीं: बरिक जीव की आयु पंय्य॑न्त है तो मालूम रहे-क़िं:आशु- अभिष्व: पकने: 
की होती हैं नित्य की नहीं प्रहलोक भनित्य भार ज्ञोच नित्य है इस लिपे- 
जीव की झायु से ताध्पय नहीं। प्यारे मित्रो! अब इसे सूचो-का अर्थ करते हैं 
और जो प्रश्ञज्याय-दर्शन या सांज्य दर्शन से. पैदा किय्रे गये है उन .का उत्तर 


के के “अथ ज़िबियदु खात्यन्तनिदर्त्तिरत्यन्तपुरुपाये!/ 

( श्र्ध ) तीन प्रकार भ्र्थोत आध्यात्मिक आधिसौतिक-और झविदेधिंक 
हीन प्रकार के दु।जों फी भ्त्यन्तनिदृ त्ति भ्र्यन्त पुरुषार्थ है। यहां भशयत्ततिदृत्ति 
से उस काल मैं श्रतन्ताभाव से श्रथे हैँ सर्वदा का अत्य्तामाष गहीं अर्थात्‌ 
जय तक मुक्ति रहेगी तथ तक दुःफ के अस्यन्ताभाव से मुराद हैं क्‍योंकि जो 
मुक्ति साथनों से पेदा होती है वह नित्य रद नहीं सकती अगर यह कहां जावे 
कि मुक्ति खाघनों से नहीं होती है यल्कि स्वभाव से सिंद है तो इस अवर्थ में 
संसार की हालत में भी मुक्ति सुख का अनुभव होना चोहिये जंच संसार हँ 
मुंक्ति सुज'को अनुभव होगा तो कोई भी मुक्त के वास्ते' पुरुषार्थ हाँ करेगा 
और न किसी को मुक्ति की इच्छा होगी फ्यौकि इच्छा अ्प्राप्त को होते, है जब 
मुंक्ति प्राप्त है तो इच्छा का होना 'असम्भव है ओर इस दालेत में मोते के हो 
साधन शात््रों में लिखे हैँ सब निरर्थक हो जायेंगे फिर तो मोक्ष नित्य सिद्र करते 
करते मोत्त सेःहाथ-धोना पड़ेगा न्याय, सूज फा भी यही ताश्पर्थ्य हैं। 


४,  “ पद्ृत्यन्त विमोत्तोपकाद!ः , :- , 
दुःख काजो अध्यन्त दूटना दे घर भपवर्भण अभाँत मुंक्ति है बद्ां सी अत्वग्त 
शब्द-का.पही अर्थ ह जो ऊपर कह घुकेहैं। . "० - - -:7:+ 


प्यारे मित्रो 4, इन युक्तियों से आपको मालूम: इुआ होगा -फि:झुर छोड का 
इत्प में आना आवश्यक है लेकित यदि प॑० जगातांध'होडियार पुरी या: लॉब्शो 
जानता दुसि-मुसदरविदी जिन्दोने:विंनां समर इस पिपंय पर फितरंव लिख: 
मारी है-एंहःशंका करे कि संघामौ जी ने पदले मुलि को निश्य क्यों माना तले शा. 
कारण यह है कि यथा आप किसी आदी से मरन' करें कि झापने म्रांखतों: कमी: 
नहीं. जाय ओोर-घहः:उत्तर दे- कदापि नहीं -पर इस दशा-में' उसके अर्थ यह 
होगा कि:चरतेमान-जन्म में -इसने कभी नहीं-जाया इसों तरदहत्पर जहां:२लुचिः 


ड़ 


( २४७ ) 


से लौदना कद्दा गया है वर्दाँ वर्तमान फदप से तात्पर्य्य है मैसा छान्दोग्य+ भ्रुति 
से सिद्ध है स्वामी जी फा यद्दी तात्पय था जद्दां मुख्य मुक्तिका विषय आया 
झौर परतीत्ता की गई तो मुक्ति को अगले कप में न देखऋर स्प्ट घतला दिया 
कि मुक्ति करप भर रदती है। आयंगण ! झाप जीव की तौन अ्धणधा नियंतकर 


'सकते'हैँ या तो घह स्वास विक बंधा हुआ है ! या स्वभाविक मुक्त है ! था. ' 


धेत और मुक्ति दोनों नैमित्तिक गुण हैं ? इसके सिवाय और फोई श्रवस्था हो 
नहीं सकती । स्व॒भाविक घंधा हुआ माननेसे तो मुक्तिका होना असस्मव ऐ और 
स्वभाषिक मुक्ति मानने से मुक्ति पूर्वक घंधन में आना स्पष्ट सिद्ध है और मैसि- . 
सिंक मुक्ति भोर घंधन मानने से दोनों का अझनित्य होना सिंश हे शर्थात्‌ बंध्न 
भी ताश दोने पाला ऐ झांर घुक्ति भी भाश होने घाली है जब फि दोनों दरों , 
में धुक्ति हमेशा के घास्ते हो नहीं सकती और मुक्त जीध फा धंधेन में आना | 
स्पंए, सिद्ध है फिर जो आदमी सुक्ति से करप के पश्चांत्‌ वापिसी न मार्नेती 
सिवाय इसके कि घह ही या सूख हैं क्या कद्दा जा सकता है। | 


प्यारे भिन्ना ? जगन्ताथ दास ने जो मुक्ति प्रकाश लिखा है वह फेघल इनकी * 
अटपन्ञाता का प्रमाण है फ्यौक्ति न तो ठीफ २ मांक्त .फे स्वरूप का विचार किया: 
गया श्रोौर न कोई उचित युक्ति ही दी, नये शास््रफे सिद्धन्त को ही लीक र' 
समभ सके, बिना समझे किताबों की इवारत ओए झुमले इकट्ट करने का नाप. 
इल्मियत ( पारिडत्य ) या अ्रक्कमन्दी नहीं -घहिक इसको ऋाम आदमी भी कर 
सकते हैं परन्तु शोक कि इस प्रकार फे दुर्वोध आदमी जो पांच बरसे पढ़ने से 

"भी मुक्ति के मज्ञमून (विषय) को समझते योग्य नहीं मुदित प्रकरण लिखने गो 
उद्यत हो गये बल्कि उसकी लिख भी डाला। भला इनफो इस वृद्धिपर यह ही 
सला क्यों हुआ सिफ अधास ( सर्वसाधरण ) फो शास्त्र शत्य देखकर अंबिया- 


, कम्व संस्‍कोर से जो मु'ह पर झाया बरक शाता झोर जो दिल में आया तिण 


शात्षा | 
- ध्यारें मित्रो ! ईसं पॉस्ते तुमको लेाजिस ( आवश्यक ) है कि सप््य 


, झौर भज्त्य फी तहकीकात ( अंन्वेषेणी ) कोंशिश फरे ओर शेप्र्य अंपनी ; 


तहान के शास्त्र पढ़ाने की प्रणाली जारी करे ताकि घह इस तरह के मूझों फे : 
लेख से धममं से पतित न दो ॥ 5 जज 
। देने 
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48 मुक्ति और पुनराइत्ति है 
के आी की न्आता.... :.- . : 
संग्रृत्ि साम्प्रदायिक धार्मिक संखार में इस विषय पर विचार हे। रहा है 
कि. मुक्ति से जीवात्म पुनः बन्धन में आता है था नहीं संसार फे सब धार्मिक - 
संप्रदायी जो मुक्ति का भरस्तित्व-मानते हैं वे जीबात्मा की मुक्ति से पुनरागुलि 
नहीं मानते, झायेसमाज जो कि प्रत्येक विप्रय को विद्या और शुद्धि को कसौक . 
से ज्ञांत्र करता है वह मुक्ति से जीवात्मा, की पुनरावृत्ति मानता है,- इस पास्ते 
विचांरना यद है कि जीव- मुक्ति से यंधन में झाता हैं पा नहीं जब मुक्ति के .. . 
पिंपय में बिचार करते हैं तो प्रशत उत्पन्न देता हैं कि मुक्ति जीय का: स्वाभा< 
घिक गुण है पा नेमित्तक भ्र्थात्‌ उत्पन्न होने घाला है यदि मुक्ति को जीप का 
स्वामापिक्त गुर माना जाने तो सुक्ति के साधन जो शास्त्रों में कहे है सब 
व्यथ है। जाय'गे। शौर प्रत्येक जीव सदा मुक्त-देखने में नहीं आता बेटिक -उसे - 
मुक्ति की इच्द्ा है। इच्चा रस वस्तु की होती है जो लाभकारी हो और प्राप्त 
ते हो । यहि- मुक्ति. जीवश्रात्मा का स्वाभाविक शुर हो तो उस को ाच्चा 
हो ही नहीं सकती -फ्योंकि स्वाभात्रिक शुण प्रत्येक दव्य का उत्त के 
साथ साथ रहता दे और जो वस्तु दर समय पास-दो उस को इच्छा कैसी ! 
परन्तु जब मुक्ति शब्द के श्र्ध का विचार करते हैं तो यह आपत्ति दृर' हो 
जाती है! फ्रयोकि-मृक्ति-का: श्रथ छूटना है जिस -से रफ्प्ट शात-होता- है कि 
जीवात्मा बत्था. हुआ है और बंधन से छूटना ही /मुक्ति -है।। अब- यह मश्न- 
उठता है क्ि-बुन्थन जीव-का स्वाभाविक गुण है-चा नैमित्तिक । यदि:वेधन 
जीवात्म: का-[निज -गुण है-तो-उस से छूटना श्रसम्मव है चयोकि किसी चस्तु - 
का.स््राशाविक-निज-सुण गुणी से पृथक्‌:नहीं हो सकता कपिल मुनि कहते हैं.। 


नसभावतो बद्धस्य मोंच्रसोबनोपदेशविंधिः ॥ 
अरये-- यदि धन्धन जीचात्मा का स्वाभाविक गुण होता ते उससे छूडने 
कां.उपदेश देद मेंफसी नहीं: हो सकता परयोकि घेहों में मुक्ति का उपदेश 
किया: हैनस से प्रगठ है कि बन्धन जीवात्मा का नैमित्तक गुर है. इस पर के 
पिद् मुभि: युक्ति भी-देते हैं. पा 


बन 
के न न 
ह्‌ 


समावस्याध्नपायिलादनलुधनलक्षणमप्रामारयम्‌ ॥ 


:( २५६ )| 
स्वाभाविक शुणनांशसे रहित हीने से उसके दूर फरने फे वास्ते जौ प्रयत्न 
' होगा पह प्रभाण नहीं होगा फर्योफि श्रसस्भव के लिये प्रयत्न का उपदेश करना 
'ठीक नहीं हो ,सकता इस से पात होता है कि वन्धन भी नैमिसिंक गुण है 
निदान जब मुक्ति लेमित्तिकफ ठदरी और पन्धनभी नैमित्तिफईआं ते नेमित्तिक 
मुक्तिया पन्‍्धन फश्ो नित्य नहीं दो सकता । 
मुक्ति से पूर्वा वन्धन - होना आवश्यक है तभी झुंक्ति कहला सकती है। 
यदि बंधा हुआ न हो तो छूटेगा फिस से ।-इस से स्पष्ट सिद्ध होता है कि जो 
बन्धा हुआ है यही छूटता है। फ्योक्ति बन्ध न भी-उत्पन्न होता है स्वाभाविक 
शुण नहीं इससे सिद्ध है कि जो छूटा हुआ हो चह्दी बंधता है निदान चेन्धन 
से पूर्व मुक्ति का देना आवश्यक ऐ और घुक्ति से पूर्व बन्धन फा होना 
भावश्यक है अतः जीवास्मा न स्वभाव से बन्धा हुआ न मुक्त है। पन्‍्धन के 
न्ध में मुनि कछते ए --- 


यदध्ात्मा मलिनोःसच्छी विकांगी स्यातू स्वंसोवितः | 
नहि तस्य भंवेर मुक्तिः जन्मान्तरणतेरपि ॥ 


,... झर्य-- यदि जीब स्पाव से बन्धा हुआ और मैला द्ोता ते! उस की 
मुक्ति सेकड़ों जन्मोंमें भी नहीं दो सकती फंयोक्ि स्वर्भांव नाशले रहिते दोता है 
अब विचार का स्थान है कि मुक्ति का स्पदप कया है तो चतंलोया जाता है कि 
अत्यन्त दुखफो निवृति और परमानन्द फी प्राप्तिदी मुक्ति की स्वरुप है ।निर्देति 
उसकी द्ोोती है जोस्वामविक गुण नहीं किन्तु नेमित्तकहो स्पराभाविंककी निंद्त्ति 
हो नहीं सकतो और प्राप्त भी उसे करते हैं जो अपग्राप्त हो दँयो कि जो स्ंवार्सो' 
विक गुण है उस के साथ रहने से उसकी प्राप्ति कुछ शर्थ नहीं रंजती। निदान 
दुख और आनन्द दोनों जीव: आत्मा फे गुण मालूम नहीं होते परन्तु बहुत से 
नवोन चेदान्ती लोग कहते हैं आनन्द जीवांसए के स्वेमीविंक रण ' है परेनह 
अधियाका आवरण आजाने से प्रतीत नहीं होते! ईस झांवरण को दूर करनेकी 
नाम परमानन्द की प्राप्ति है किन्तु: यह चिंचार ठौंक नहीं क्यो कि गुण शुणी 
का समवांय सम्बन्ध होता है। ग़ुण-का श॒ुर्णी में आवरण नहीं आया करता । 
किन्तु आवरण दो द्वब्यों के मध्यें मेःआंता है सूर्य और उसकी प्रमा के मध्य ः 
आवरण नहीं आंतों किन्तु हमरे चच्त, और सूर्य के सध्य में आवरण - आता - है 
बयो कि आवरण के बीच में रंदनें के लिये आकाश चाहिये परन्तु गुण और 


(१६० ) 


.श॒णी के बोचमेंअकाश नहीं फ्यों कि उनमें संयोग सम्बन्ध नही जहां आकाश 
का. अवकाश हो ।शिन्तु समवाय सम्बन्ध है इस लिये जीवात्मा और आनन्दके 
.मध्य.में अवियया का आवरण वतलाना सूर्जता है निदान को लोग जीव झात्मा 
का स्वरुप आनन्द मानते हैं यह उन की सयासर भूल है। मद्दर्पि व्यास वेदान्त 
दर्शन में कहते हैं:- 5 जज यु के 
आनन्द मयोध्भ्यासात्‌ वे।ैसू०। 
अर्थ+ त्रह्म से इतर नाम दूसरा जो जोवात्मा है वह आनन्द स्वरूप सिद्ध 
नहीं दांदा किन्तु उसंको अभ्यात से आनन्द प्राप्त होता है। त्रह्म के लक्षण से 
'भी सिद्ध होता है कि जीव झानन्द स्वरूप नहीं। मह् को लक्षण वतलाते हैं. 
'सब्चिद:नन्‍्द । लक्षण दूसरों से पुथक फरनेवाला होता है पदिले कहा ब्रह्म स्त 
है यदि जोब प्रकृति असत्‌ दोते तो तह्म का लंज्८ सत्‌ पूर। हो जाता परण्तु 
प्रह्म का परमात्मा सी कहते हैं जिस से सिद्ध होता है कि यद व्यापक है पत्ये१ 
व्यापक के लिये व्याप्य की आवश्यकता है विना व्याप्यफे व्यापक कहला ही 
नहीं सकता इस लिये पंयमात्मा के लिये व्याप्प की आवश्यकता है यदि व्याप्य 
अनित्य होतो व्यापक भी अनित्य कहंलायेगो इस वास्ते परमात्मा का व्याप्य 
महृति,भी सत्‌ ही थी इस लिये लक्षण श्रति व्याप्त होगया श्रर्थात्‌ प्रकृति में 
-चला गया दूसरे ब्रह्म ग्यावकारी या कम फलदाता है परन्तु जब तक कर्म करने 
बाला न होगा.न्यायकारो नहों कहला सकता । ब्रह्म के सब गुण सत््‌ हैं इस 
बास्ते उसकी प्रजा जिनका चह न्याय करता हैं बह सत्‌ दोगो इस लिये: प्रहमंको 
खत्‌ लक्षण जोच-ओर प्रकृति में अति व्याप्त होगया-तव कहना पड़ा ब्रह्म सर्द- 
ज़िंत है इस लक्षण से प्रकृति जो अचेतन्‌ है वद तो अलग दोगई परन्तु जोवात्मो 
में.यह लक्षण भ्रति व्याप्त रहा क्योंकि जोच भी सत्‌चित्‌ है तव कहना पड़ा त्रहा 
सुचिदानपद्‌ है इस लिये अकृति सत्‌ जीव सत्‌ चित्‌ त्ह्म सश्िदानन्द हैं निदान 
ज़ीबर.को दुःख की पप्ति वन्‍्ध, और आनन्द की प्राप्ति और दुःख -की मियृति 
मोत्त है झेव बंधन क्या है ! दुश्ख फया बस्तु है? और चह किस. प्रका: आप्ल 
होता है इुध्जञ का लक्षण गोतम जी न्याय दशेन में कहते हैं । 2 


पा वावना लक्षण दुःखम्‌ ॥ 
'अर्थः-परतंत्रत| ही डुख्न है सिवाय प्रतंत्रता के कोई अन्य वस्तु | दुख 
नहीं ह्दैः जीव में यह परतनंता ( आज्ञादि का नहोना ) स्वाभाविक गुण नहीं- 


(२१६१ ) 


परन्तु संगसे आता है जैसे चाथुस्वयं.न शीवल है न उप्ण किन्तु जल के संस 
से वायु में शीतलता और भप्नि फे संसर्ग से उप्णुता आती है इसीप्रकार जीव 
झात्मा स्वभाव से न तो दुखी है न आनन्द्मय | प्रकृति. के 'संसर्ग से 

'में परतंत्रता अथांत्‌ दुख आता है और परमात्मा के संसर्ग से धाननद और 
- सवतंब्ता आती है। निदान ज़ोव आत्मा का प्रकृति से सम्बन्ध द्वी वन्धन है। 
क्यों कि इस बन्धन का कारण सी शास्त्र कारों ने वतलाया है जिस से स्पष्ट 
सिद्ध होता है कि बन्धन स्वाभाविक गण नहीं। कपिलजी बतलाते हैं:- 


बन्धो विपस्येयात्‌ 
अथः-विपरीत शान अर्थात्त श्र वेद्या से जोवात्मा में बन्ध्रन भाता है ॥ 
यह उलटा शान न तो सब्श में हो सकता है नहीं जड़ में | इस हेतुसे श्रविद्या 
मर को नहीं हो सकती है क्योंकि पद शान स्वरूप है और नाहीं प्रकृति फो 
हो सकतो है क्योंकि घह शान भाप्त करने की शक्ति दी नहीं रखती इस कारण 
अविद्या जीव आंत्माकोही होतीहे पयोकि चंद अल्पशहै अ्रषिदयाके अर्थ अम्यवस्तुम 
ओऔरबस्तुकोजानना है। रस्सीको सांप न तोसूर्यके प्रकाशमें जानसकते हैं क्योकि 
उस समय स्पष्ट रस्ली दिखाई देती है ओर नांहीं नितान्त अन्धेरे में द्योकि उस 
समय कुछ दिलाई ही नहीं देता किन्तु कुछ प्रकाश और कुछ अन्धेरा हो वब ही 
रस्सीमें सांपका भ्रम होता है इस फारण अविद्या न तो ब्रह्म को दो सकती है 
'फ्योकि वह स्वंश और शान स्वरूप है जो लोग सूर्यमे श्र्धकार बतजावें उनसे 
घढकर वुद्धि का शत्रु कौन होगा क्योंकि यादिं सूर्य मे ही अन्धेरा द्ोजा तो 
भन्धेरे को दूर करनेचाला कौन आयें इस लिये जो लोग बह्ममें श्रविया मिलांते 
हैं उनसे बढ़कर बुद्धिका कोई शत्रु नहीं। अविद्या फेवल अत्पश्, जीवात्मा को 
हो होती है व्रह्म मुक्त स्वरूप है प्रकृति बन्ध स्वरूप है। जीव आत्मा न प्ुक्त 
है भ बद्ध। जब प्रकृतिका संग कंरता है तव ब'घ जावा है जब' अक्म की. झोर 
लगता है तब वह मुक्त होजाता है यहां पर यह प्रश्न उत्पन्न होता हैं कि जब, कि 
प्ररृति सब जगह चर्त्तमांव है इसलिये जीवका संग अवश्य होगा और म्ह्म सर्पे- 
व्यापक है उससे. भी जीव अलग नहीं जासकता इस वास्ते बन्‍्धन और मुक्ति 
व्यवस्था कैसे हो सकती है क्योंकि दोनो का दर समय संग ध्वना हुआ है 
इस प्रश्चका यद् उत्तर है कि स्थल पदार्थ सूक्म पदार्थ रह सकता है परन्तु 
सूच्ममेंस्यूल पदार्थ नहीं रह सकता जैसे पानीके भीतर अग्नि प्रविष्ठ होकर अञ्नि , 
को शीतल नहीं--कर सकता । क्योंकि प्रकृति जीव आत्मासे स्थल है .इस,, हेतु 


न्‍ ( ४६२.) 
जीयंके भीतर प्रकृति नदों रह सकती परन्तु अह्म जीच आत्माले सूदम है विद 
'जीवके भीतर रह सकता है निदान प्रकृति.जीव के बाहर और .बरह्म भीतर. है 
लोग प्रश्न करतेहे-कि क्‍्यात्रह्म जीचके बाहर नहीं । इसका उत्तर यह है कि यद्यपि 
ग्रह्म जीवके बाहर भी है पस्‍न्‍तु प्रकृतिमें व्याप ६ होनेसे उस का यथार्थ शान नहीं 
दोता पंरन्‍्तु भीत॑री-ओर झकेला:होनेसे उसका यथार्थ शान हो सकता: दे इसी 


चास्‍्ते उपनिषद वंतलाते हैं; 


हिरण्मये परे कोपे विरजं-अह्य निष्कलंम । 
तत्‌ श॒अरम ज्योतिर्षाज्योतिस्तदयदात्म विदोविदुः ॥ 


श्र्थ--इस शरीरमें पाँच कोप हैँ एक अन्नमंय कोप . दूसरा भाशमय कोष 
तीसरा मनोमय कोप चोथा विश्ञानम॒य कोप पांचवा आननन्‍्द्मय कोप हैं। आन- 
स्द्मथफोपके भीतर रत: अर्थात्‌ प्रकृतिसे रहित महा विद्यमान है बह शुद्ध सम्पूर्ण 
प्र ।शौ का भी प्रकाशक है उसको वही जन जानते हैं.जो जीवात्मा को जानते. हैं 
निदान जब जीच अ्रपने भीतर की ओर देखता है तब तो वहा .को ओर लगता है... 
जेब प्रकेतिसे सम्बन्ध-करता, है तब बन्धन होता हैं । 

जब यद बोध होगया कि झुक्ति जीवात्माका खार्भाविक (निज) गुण नहींतो 
मुक्ति किस भकरार नित्य होसकती है क्योकि जो पस्तु साधनोसे उत्पन्न होती है 
उसंका आरस्म ती.होता-ही हैऔर जिस का आरम्भ हुआ उस का अन्त और 
“जिसका अनन्‍्त-हुआ उसंका आदि होना भी आवश्यक है क्योकि एक कितारे 
वाली नंदीं और एक. सीमा की वस्तु दुनिया में हे ही नहीं ऐसी मुक्ति जिसका 
आरम्म हों और अन्त न हो असम्भव है क्योंकि नित्य अनित्य के अतिरिक्त 
खब असम्मवःहैनित्यवह- है जिसकाआदि और अन्त दोनों नदों श्रौर अनित्य वह . 
है'जिस का आदि और अन्त दोनो हैं. परन्तु जिसकां आदि हो और अन्त न हो 
ऐलीसवं- वस्तुय: असस्भव हैं. इसी वास्ते गौड़पादाचार्य कारिकामें:कहते हैं।- 


. -. अनादेस्तवलंच संसारस्य न सेत्स्यति | 
अनन्तता. चादिमतो मोक्षस्थ- न भविष्यति ॥३६॥ 


- अर्थ-जो लॉग-संखारं-अर्थात्‌ बन्‍्धन को अनादि मानते हैं: उनके वेन्धन 
का झन्त नदी होंसकर्ता क्योंकि जिसेका आदि न हो उसका अन्त नहीं इस लिये 
ब॑न्धत को उत्पत्ति माने अर्थात्‌ अनित्य मांव कर ही मुक्ति होसकती हैं और जो 


| (२६३) ' 

भोत्त झआदि-वालो:ह घद अनन्त, नहीं हो सकतो; गौडपाद- फै:समय में बौद्ध।'- 
 औौ८्जैन लोग जो संसार को अवादि मानते थे परस्तु-उस,ब्रन्धन से छुटना भी : 
स्वीकार करते थे दूसरे घछुक्तिःको आदि मानकर उस्त फो अनन्त वतलातेशथेते' 
क्यों कि ये दोनों वात बुद्धि और विद्या के विरुद्ध थी इसी लिये गौडपादाचार्य 
ने ऐसे पन्धंन और सुक्ति को उत्पंत्तिमान और नाशमान भाना है उत्तीं फा 
मतत्त्य हो सकता है इस लिये मुक्ति फो अनित्य मानना ही घुद्धि फे अनुकूल 
है ऐसी अबणा में प्रतिचादी कहता है कि तुम सुक्ति को अनित्य किस प्रकार 
कह सकते- हो, जब कि हु" पा-अंत्यन्ताभाव झुक्ति मानी जाती है जिस का * 
झत्यन्ताभाव हो 'जावे घहफिसी प्रकार उत्पन्त नहीं ऐो सफ्ता जब प्रतिधादी 
से पूदते है हि ठु्ख फा शत्वन्ताभाष ' झुक्ति मे. फलाँ ऐ तो घह यह 
सॉस्पसूत्र थोरो उउता है। 


: . अथ त्रिविध दुःखालन्त निभृत्तिस्सन्तपुरुणथः ॥.. 


' अध-तौम प्रकार के दुःखों से अत्यन्त निद्वेत्ति ( छुटंकाय ) हे जांदी मुक्ति 
है। ऐसे अबचसरों पर लोग भूल से निम्वृत्ति का अर्थ अभ्नाव भ्रहण करते हैं। 
धत्यन्ताभाष छा श्र्थ है जो तीन-काल में न हो पंसन्‍्तु अत्यस्त निदृत्ति का अर्थ 
है जां होकर न रहे निदोन जीव फा प्रकृति से नितानत सम्बन्ध न रहने .का नाम 

न्त निवृत्ति है ययपि जीव का खुपुप्ति में सी प्रकृति से सम्बन्ध नहीं होता 
है परन्तु उंस समय प्रारब्ध जो प्रकृति के साथ संम्पन्ध फरने चाली है विधमान 
होती है-परन्तु मुक्ति' उस दशा व नाप्त है जब कमरूंपी दुश्ख.जीप से दूर * 
होजावे जैसे कह ऐः- - 


भियतेहद्य॑ग्रन्थिं श्छि्यते स्वंसंशयः । 
ज्षीयस्ते चास्य कर्माणि तस्मिर रृष्टे परोवरे ॥ 


शर्य-जरजौवात्मा पंर्मात्मात्रे द्शन कश्ताएई तबउसकी मनकी गांठखुल. जाती 
: है अर्थात्‌ जो डंस की संलारिक वस्तुओं में झदक्भार था पद नाश दो जाता है।. . 
जब मन और अहंकार न रहा तथ॑ सब संशय भी दूर हो जाते हैं क्योंकि संशय 
का आधा! मंन और अहक्ार ही है और जब रंन ने रहा तथ सब कर्म नाश हो 
जाते हैं कय.हि कर्मों के संस्कार मन ही में: रदंते है निदान सम जो दुःख को 


( २६४ ) ॥॒ 
यीज है जब न रहे तव उस के साथ दुःख भो जब उसके दुःख नाश होते हैं 


उसी -को मुक्ति फद्दते हैं ऐसा. ही न्याय का सूत्र बहता है- “तद्र्यग्तव- 
मोत्तोपवर्गः ” । श्र्थांत्‌ दुःख से छुद जाना मुक्ति है। 


इन पत्रों से दुःज के श्रत्यन्ताभात्र से मुक्ति की सिद्धि नहीं होती कितु , 
दुखकी घीज सहित एृथकता सिद्ध होती है ह 


चहुत लोग यहां पर यह प्रश्त करेंगे कि तुमने मुक्ति में मन का नाश 
माँता है परन्तु चाद्रायण जो ध्यास जी के पिता हैं यह मुक्ति में मन का अभागे 
भागते हैं "अभाव वादरिराद ”। किन्तु जैमिनि झ्राचार्य मुक्ति में मगकी भाव 
मांगते हैं भौर व्यास जी तो अभात्र और सांत्र दोनों ही मानते हैं. इस का फ्या 
कारण है किन्तु इस विरोध के होने पर भी तुम फैबतल शसाव मानते दो जब कि! 
फ्रपियों में परस्पर विरोध है तो इसका यथार्य किस प्रकार जाना जासकता है! 
विदित रहे कि मेन दो प्रकार का माना गया है एक नित्य दूसर। श्रनित्य। जिस 
ऋषिने नित्य मनको लेकर विचार कियाहै उसको भावभानना पड़ा और जिसने 
अनित्या मान कर विचार किया उसने मुक्ति मे मसनका अभाव माना । महर्षि 
फरणाद ने चेशेविक दर्शन में मनको नित्य कद्दा है+-- 


.+ तस्थ द्रव्यत्व॑ नित्यल्व॑ च वायुना व्याख्यातें । | 
, . - अ्थ-उसका अर्थात्‌ मन वा द्वव्य होना ओर नित्य दे नावायु केसमान 
व्य|स्यीन किया जया है जिस घकार बायु द व्य और नित्य है इसा प्रकार मत ' 
भी नित्य है। दूसरो ओर पहर्षि कपिल जो सांख्यद्र्शन में मनको प्रक्रति से बना 
यता ऋर अनित्य बताते हैं. देखो साँस्यद्शन अध्याय १ सूत्र ७१। 


हृदाज्यप्राध काये तर्पन। | 


र्थ-महततामी प्रकृति झा पहिला कार्य है उसके अभित्य होने में कया 
संशय हो सकता है। इस पर-घिचार करते हुए एक ओर से ध्यमिं उठता है 
क्योकि बेंदेमन्‍्च में मन को श्रमृत बताया है इस से मन को नित्य ही मानना 
यथार्य है दूसरी झोर से ध्वनि उठती है उसका यह श्र्थ नहीं हो सकता क्यों 
किल्वान्दोग्योपतनिषद्‌ में मन की उत्पत्ति इस प्रकार मानी गई है। 


( २६५ ) 


अन्नमशित॑ त्रेधा विधीयते तस्य यः स्थविष्टो 
धातुस्तपुरीषं भवति यो मध्यमस्तन्मांसं यो ४णिप्ठ 
सतन्‍्मना।। । 


ध्र्थ-ओो अन्न जाया जाता है घद तीन प्रकार का हो आता है उस का जो 
सद से स्थूल भाग है घद मल होकर निञल जाता है जो मध्यम [ सामाध्य ] 
भाग है पद मांस बनता है जो सय से सूद्म होता है घह मन यन जाता है इस 
से स्पएठ प्रकट होता है कि मत झनित्य है । सूर्य लोग जो मन की घास्ततरिंकता 
को नदों जानते ये ऐसे झवसरों पर विचार करते है कि शात्त्र में विरोध है एस 
लिये कोई शांह्म प्रमाण नहीं हो सकता। फक्रूपि भी परस्पर विरुद्ध समाति 
श्ञते है इस लिये उनकी घात का सत्य होना झावश्पक नहीं ऐ परन्तु ये संब 
विचार अनमिश्ता फे फारण से हैँ शास्त्रों की एक विपय में एक दी सम्मेति-ह 
पज्तु जदां विषय ही दो हो पहां दो मत्त होना भावश्यक है मन दो हैं एक 
मनन शक्ति जो कि जीवात्मा फो स्वाभाविक गुण है दुसतरा मन करण है जो कि 
औध के बाहरी इन्द्रियों से फार्य लेने का साधन है। पयों कि जोचात्मा नित्य है 
इस लिये मनन शक्ति जो जीवात्म। का शुर है वह भी नित्य है दूसरा मन 
करण, अस्त से धा प्रकृति से बनता है. इस लिये वह अनित्य है व्यास जी के 
पिता बादरि ने मत जो घाह्य शान का साधन है उसका विचार किया उस्त का 
मुक्ति में अ्रमाव बतलाय( फ्योक्ति मुक्ति में फोर अनित्य द्ृष्य साथ नहीं रह 
सकता । 

जैमिनि जी ने मनन शक्ति का विचार किया उन्होंने मुक्ति में इसका होना 
शावश्यक समझा फ्पोकि मतन शक्ति जीपात्मा की नित्य है घह जीव से पृथक 
हो ही हदीं सकती प्यसली ने दोतों कं! निर्णय कर दिया है कि करण सन का 
हो मुक्ति में झमाय झीए मतन शक्ति का साथ होता है। कणादजी ने 
शैंदधार से मनव शक्ति घिशिए भात्म। को घशेषिक में सनके नाम से द्रव्य माता 
और तित्य बतलाया | कपिल ने मन फरण को प्रकृति कार्य बतलाय! और घेद्‌ 
मंत्री में नित्य मनन शक्ति फो अ्ृतंकी उपाधिंदी और छान्दोग्योपनिपत्‌ से 
बा श|न के साधन मत को भन्‍्न से उत्पन्त होने घंल | बतलाया है । फ्यौ किं 
विरंध दो थे । इन देतुओं से ऋषियों फे घाकपों में न तो विरेध है शोर न एफं 

शव 


: (४६६) 
विषय में भिन्न २.मत हैं। जो लोग दशनों में विरोध वतलावे हैं उनकी अन्नतारै.. 
उदाहरण यह है एंक पुरुष कहताहै शरीर अनित्य है दूधतरा पुरुष जिसने जोबात्मा 
को पंथ्मात्मा का शरीर इव श्रुति से विचारः क्रिया है यिस्पात्मा: शरारम्‌, वद 
कहता है शरोर नित्य है स्थूल शरोर को लद्य वना कर एक पुरुष कहता है 
शरीर अनित्य है दूसरा कारण को लद्य में रखता है श्र नित्य हैं तो क्या इन 
में विरोध हे ?कदापि नहीं॥ *. * की 
जञव यह मातम हो वाया कि मुक्ति, मेने सहित डुःज के नाश की नाम है. ' 
'और यह श्रनित्य है तो उसकी इंत्पत्ति और नाश दोनों आवश्यक होते हैं मुक्त 
'ज्ञीव दुवारा बन्धनमे आसंकरता हैं पंयोकि धनधन के मेमित्तिक' होने से यह रपए 
अकर है कि पन्धन श्रनित्य है जिसे से स्पए विदित होता है कि वेरधने से पहिंते 
मुंक्ति थी परन्तु श्रप मुक्त होकर ध॑न्धन' में आयगेा या नहीं यही वियारे करंगा 
'है इसी फा नाम मुक्ति से पुनरादुत्ति श्र्यात्‌ लीटना है इस पर प्रतिवादी पुरुष 
' कहते हैं कि मुक्त से नहीं लौदता वे अपनी बात को लिख करने के लिये यह 
अमाण देते हं:--... * 


न मुक्तस्य पुनवन्धयोगोःनावृत्तिश्न॑तेः। सोख्य ॥| 


अर्थः-मुक्त पुंछाप का दुवारां बन्धन के साथ संग्बन्ध' नहीं होता क्ौंकि 
भ्रृति'अरधांत्‌ उपनिषदो से सिद्ध होताहै कि मुक्त जीव की पुनरावृत्ति नहों होती 
अर्थात्‌ पुनसगमन नहीं होता है परन्तु विदित होता है कि कपिल जी मुक्ति से 
पुनरागमन के विरुद्ध नहीं हैं किन्तु श्रुति के श्रनुलार जिस प्रकार का न लौदइना 
भ्रृंति ने मानां होगा वही कपिल जी को इण है अंत्यन्त पुनराज्त्तिवादी इस में 
कोई युक्ति नहीं देते | केचल श्रुति का प्रमाण धकर करते है, वेदान्त दर्शन में ' 
्यास,जी भी कहते हे-- ' 


“:  अनावत्तिश्शब्दाद्वृत्तिश्शब्दात्‌। हि 

झर्थ--शब्द भंथात्‌ भुंति से यह सिंद्ध होता हैं कि मुक्त जाँव, यःध॑न.से 
अलग रहता है उसको दुंवारा। लौटनां चंहीं होता व्यातजी अपनी कोई सम्मर्ति 
प्रकट नहीं करतें, हैं न कोई युक्ति देते हैं | केवल घुतति प्रभाण..से- कहते है -एस 
हेतु कपिल और व्यासजीर्का मुक्तिसें म लौटनेके ब्रिपयमें वही मत-होगा/जो(जि - 
श्रुतिका हैं.अ्रतिसें श्रंतिंरिक्त इनकी, कोई सम्मति नहीं, निदान: जब: श्रतिकां 


अमिंग्राय स्पष्ट विद्त होगा तो-ये सूत्र आपकी स्पए हो-जाशेगीतामें भी;भदा; 
समा फृप्णनी कहते हैं।--- ह 


सर | जब कर 


छः 


( २६७ ) 

..._यदगल्वा ने निवतन्ते तद्धाम परम मम । 
... भर्थ:--जहां पर पहुंचकर.फिर नहीं लौटते बह मेर धाम है परन्तु प्रसिद्ध 
बात हे कि गीता उपनिपदोसे लीगई है इसलिये गीताका भी चह्दी तांत्पर्य सम- 
भना चाहिये जो उपनिपदाका है प्रयोजन यह हैं कि सारे प्रश्षका मर्स उपनिषद्‌ 
के भोतर है जब हम सस्यदर्शनके भाष्य और वेदान्तके सूमके भाणको देखते हैं. 
तो हमें दोनों स्थानों पर उपनिपद्क्की एक् हो भ्रति मिलतो हो जिस से स्पष्ट 
विद्त होजाता हे कि जितने आचायने मुक्ति ते पुनरहुत्तिका निषेध किया हें 
उन सबके मस्तिप्कर्मे यही श्रुति ध्वनित होरही हे और घद यह है। 


नच पुनरावतत्तते न च पुनरावत्तंते। छा० 
भर्ध--बद बहा लोकको प्राप्त हुआ जीव नहीं लौटता । परन्तु जब छान्‍्दों 
ग्योपनिषट्को देखते हैँ तो एमें इतनी ही श्रुति नहीं मिलती किन्तु सम्पूर्ण पाठ _ 
करनेसे इसका मतलघ "और निकलता ऐ इस पांस्ते सारा खण्ड लिखते हैँ। 


: तद्धेंतद बढ़ा प्रजापतय उवाच । अजापतिमनवे मु 
प्रजाभ्यः आचार्यकुलाबेदमधीय यथाविष्यनुगुरोः कर्माति 
शेपेणामि समावृत्य छठले शुचोदेशे खाध्याग्रमधीयानों | 
धार्मिका लिदधादत्मनि सर्वेग्द्रियाणि सम्प्रतिष्प्याहिसन्सव 
भतान्यन्यत्र तीथेंग्यः सखल्वेब वर्तेयतयावदायुप॑ अहमलोक 
म्रभि समययते ने च पुनंरावर्तते न च पुनरापत्तते॥ 

| ॥ छा० 3० 


' प्र्थ:--पह जो आत्मक्षान है सो उपकरण अर्थांत्‌ साधनके साथ 'ओ्रोश्म! . . 
इस अत्तरसे लेकर उपासनाक्रे साथ उसके ग्रतल्ाने को आठ अध्याय -चाला- - 
जो छान्वोग्य पुस्तक हैं बह बअक्मा अर्थात्‌ परमेश्वरने कश्यपको खिखलाया कश्यप 
ने मज्ञको जो कश्यपका पुत्र था और मजुने सम्पूर्ण प्रजाको। जो आचाय॑ कुलसे 
प्विधि बेदको पढ़कर और नियमाजुकूल गुरु सस्वन्धी फर्मको समाप्त करके 

तमावर्तन संस्कार फरे फिर अच्छे ग़हसमआश्रममें खाध्यायसे पढ़ता हुआ घर्मा- 
मा सनन्‍्तान और शिष्यौको धताने और सर्व इन्द्रियोंकों घशर्में रखकर सर्वे. 


( २६८ ) 

जोचोके साथ अहिखाका चर्तांव करे तो चंद जब तक प्रहमलो+छो झायु ६ तब 
तक म्ालोकर्म रहता है। प्रह्मलोककी आयु नहीं लौटा । इस श्रुति से . स्पष्ट 
बिद्त द्वोवा है कि प्रह्मलोककी थायु तक नहीं लौदत( हैं उसके बाद लौरनेसे 
इनकार नहीं परन्तु इस असर पर हमारे नवीन भाई यह कद्दते हैं कि यहां पर 
पहालोककी आयु्से प्रयोजन नहीं किन्तु आयु भर इस प्रकार बर्ताव करेगा तथ 
पद्दालोकको प्राप्त होगा इस स्थान पर विचार करना है कि फ्या अहालोक कोई 
भूगोल विशेष अर्थात सष्टिक कोई विशेष साग है अथवा ब्रह्म दशन का नम है 

$ तक अन्वेपणा करनेसे पता लगता हैं प्रह्मलोकफा अर्थ त्रह्म दर्शन हौ होस- 
क॒ता है क्‍योंकि यदि और लोकोंके समान ब्रह्मलोक कोई विशेष लोक है जैसे कि . - 
सूर्यलोक चन्द्रलोक पृथिवीलोक इत्यादि हैं तो उसका भी इन लोकोके समात ' 
दशंन होने चाहिये अंथथा उसके पझस्तित्वका कोई प्रमाण होना चाहिये चाहे. 
फैसा ही हो दोनो दशाओम ब्ुहालोक उत्पत्ति बिशिष्ठ हैं जब प्रक्षलोक उत्पत्ति 
विशिष्द है तो उसको आयु श्रवश्य होगी और जिसकी आयु नियत है उसका 
शाश झवश्य होगा जब प्रह्मलोककां नाश हो जावेगा तय त्रह्मलोकको जो जीव 


प्राप्त होगे उनको प्रह्मलोक छोड़ना पड़ेगा निदान इस अवस्थामें भी पुनरावृत्ति 
झ्र्थाद्‌ मुक्तिसे आना मानना दो पड़ेगा इस श्रुतिका भाष्य करते समये खांमी 
शह्डराचाय ऋहालोऋ को कार्य मानते हैँ जिससे स्पष्ट व्रिद्त होता है कि महा 
कीौश्मांथु ही स्वामी शह्डराचार्य लिखते है। 


झतचिरादिना मार्गेश कार्य ब्रह्मतोकममि सम्पद्ययावत्र 
प्रह्मलोक स्थिति स्तावत्तत्रे व तिप्टति प्राक्ततों नावतेते इलथ। 


श्र्थात्‌ उपासना श्रादि के द्वारा तऋह्मलोक को प्राप्तदोता है जब तक नहलोक 
में रहता है तवतक ब॒हीं रहता है और तहालोक के नाश से पूर्व नहीं लौटता है 
यहाँ पर स्थामो शंकराचा्था स्पष्ट शब्दों में मुक्ति का श्रनित्य होना जो यथाथ में... 
ठीक है स्वीकार करते हैँ हमने जदां तक उपनिषदों और वेदान्त दशन काविचार 
किया है दम कृहीं भी नत्रीन वेदान्तियाँ के सिद्धान्त का पता नहीं लगता यहां 
पर ही शकंरा चाय ऐसा नहों कहते बल्कि ओर जगह भी पता लगता है कि ' 
स्वामी शकंरोचाय और आनच्मरिरि आदि मुक्ति से लौटना मानते हैं देखो 
छान्दोंग्योपनिषद्‌ अध्याय ४ खंड १५। 


( २६६ )| 


सएतान्म्रह्म गमयत्येपएव पथों ्रह्मपथ एतेन प्रति 
पथमाना इमंम/।नवमांवर्ते नां अतेन्ते ना बर्तन्ते | १ । 


भ्र्थ।-- पद इससे ब्रह्म प्राप्त होता है यही देवतो फा मांगे ,और यही ब्रह्म 
का मांग है इस मार्ग से ब्रह्म को प्रात् तोऋर इस करप में नहीं लौटते इसका . 
टीका करते हुए आनन्द गिरि कहते हैं? --२ 

इममिति विशेषण।दनावृत्ति रस्पिन्‌ कल्पेकल्पान्द रेत्वावुतिरितिसूच्यते । 

अथः -- इस धरुति में जो ( इमम ) यद्द विशेषदा के लिये क्रिया है श्ल से 
शत होता हे कि इस करप में लौटता नहीं परन्तु दूसरे करप में लौदता है 
बहुत से लोग यद कहते है कि यहां पर मतलब यह है कि एक तो फाये महा 
कोक दूसरा फारण म्रह्मलोक है जो कार्य प्रह्मलोक फो प्राप्त होते हैं घद तो लौद 
भरते हैं और जो कारण प्रह्म लोक को प्राप्त दोते हैं. घद नहीं लौठते परन्तु इस" , 
के दास्‍ते जब तक कोई प्रभाण औ युक्ति नहों तव तक इसका विचाए करना 
ही व्यर्थ ।है प्पौफि कोई भी ऐसी भ्रुति नहीं जिस में प्रह्मलोक दो प्रफार का 
घताया हो परन्तु भी शकंराचार्य ने दूसरे खान पर भी इस श्रुति पर विचार 
किया है जिस से स्प्ट शात होता है कि यह भ्रुति अह्मलोक से लोटने के सम्ब 
स्ध में है श्रद्म लोक फार्य है इस से उसके नाश दोने के बाद जोच को लौटना 
पड़ता है ब्रह्मतोकका देतु तत्व शानहै उससे मह्म लोककी प्राति होती है श्र जो 
धस्तु उत्पन्न दोतीहै उसका घिनाश अवश्य होता है । हब दूसरी शरुतिका भी यहां. 
पर शकंराचार्य ने मुकाबला किया है. लिखते ₹ं,। छान्दोग्योपनिषद्‌ श्रध्याय ५ 
खड़ १० का भाष्य: -- 


न चपुनरावतते इतीम॑ मानवामावतनावतन्त इत्यादि 
. श्रतिविरोध इतिचेन्न ॥ 


श्र्थ --वह बह्मलोक को प्राप्त हुआ जीव नहीं लौदता दूसरी श्रुति कहती 
है कि इस कहप में नहीं लौदता फ्या इन में घिरोध नहीं उत्तर मिलता है नहीं 
क्योकि कहद्दा है. 


इम मानवमितिं विशेषणात्तेषामिह न पुनरावृत्ति 
र्तीतिव ॥ 


( २७० -) 
इस कर में पुनराचति नहों.होती इस लिये.(इमम्‌) यह-विशेषण दिया गया. 
इस विचार को शकंराचार्य इस पर समाप्त करते है। ., के 


झतः इममिहेति -विशेषणायवचायान्यत्रावत्ति 
कल्पनीयो । | 


अर्थ-.इममऔर-इन हेतुओं के. आवश्यक होने से दूसरेस्थान पर पुनराज्ुति 
कर्पना करो इस पर आनन्द गिरि कहते हैंः- 


यस्मिन्‌ क्पे अह्मलोक प्राप्ति स्तस्मात्ल्पान्तर . 
मन्यत्रेयुक्तम |... ...' न 


अर्थ:--शकंराचार्य का अभिष्राय दूसरे,खानसे यह है. कि जिस.करपमें प्रह्म 
लोक प्राप्त होता है उसी कहप मैं पुनरा.गरमन नहीं दोता है। उपयुक्त प्रमाणो से . 
विदित, होता दै कि ,मुक्तिसे पुनरगमन का प्श्व निमू ठक नहीं किस्तु रढ़ . 
युक्तियों शौर पमाणोले सिद्ध होताहै अब पूश्न यह. उत्पन्न होताह कि मुक्तिको 
बेद मंत्रों और उपनिपद्रों भ्रुतियों में अमत कहा गया हैं यदि-मुक्ति सी नाश , 
होने चाली है तो उसका अमृत कहना अनुचित है पर यहां पर विचार करना | , 
चाहिये कि वेदों में जीव की.दो अचस्वाय॑ चर्यन की दे एक मृत्यु दूसरी अमृत , 
जैसा कि यजुव॑द्‌.अध्याय ४० में कहा हैः-- 5 


विद्योंचा विद्याच- यस्‍्तद्रेदोभयर सह अविद्यया, 
मृत्यु पीला विद्यामतमश्लुते । 


अर्थ£विद्यां और अविद्या की जो पुरुष अंहण करने और त्याग करने योग्य 
जानता है अर्थात्‌ पूर्व अव्ा में कर्म और उपासना अहण करने योग्य है परन्तु 
पश्चात्‌ छो ड़नी पड़तीहै ऐसे ही विद्या भी पदिले ग्रहण करनी पड़तीहै फिर उस 
का भी ध्याग करना पड़ता है जैसे किसी को नदी के पांर जाना है,कर्म उपांसनां 
संसाररुपी नदी के किनारे हैं उनको विद्या का पहिला क्रिनारा जांच कर हम 
उस्र पर खड़े हैं परन्तु जहाँ विद्याडपी नोका आई तो अविद्या रूपी पहिला किनोरा 
छोड़ना पड़ा विद्या-रूपी नोका को नदी के दूसरे तट पर पहुँच करःजब तक न 
छोड़ें तव तक पार नहीं हुए क्योंकि नोव नदी के बीच में रहतीं हे-पार जाने 
के लिये नोका को भी छोड़ना पड़ता है इस चास्ते विद्या को भी छोड़ने योग्य 


, (२७१ ) 


जञानता है चह अविद्या से,भृत्यु को-तरकर विद्या से अमृत की - प्राप्त कर: लेती 
है संसार में जितनी योनि' हैँ घह सब मृत्यु कहाती हैँ उससे मरकर छूटता है 
परन्तु मोक्ष को श्रमत इसलिये कहा है कि उसका परिणाम मृत्यु नहीं: बल्कि 
यह जन्म लेकर छूट॒ती है | घहुत लोगों ने मृत्यु का शर्थ नाश होना और अभन 
फा अर्थ नाश से रहित होना समझा 'लिया है.यह ठोक. नहीं..। : झंतब-बहुत 
लोग-यह प्रश्न करे गे कि, तुम मान चुके है। कि सुक्ति में कर्म शेष 5 नहीं 7 रहते 
- जब कर्म ऐी तहीं ते। जत्म किसके भोगने को लेता है ऐसे: पुरुषों फे- जोन- लेना 
. बाहिये कि/योनि तीन प्रकार फो होती: है एक. करत योने. दूसरी उभ्तयंयोनि 
- लींसरी भोगयोति। इसमें से:कर्म योति ते! पिछले कर्मों के न-होने.से नेये को फे 
: करते केलिये'होती है और उभय योनि मे प्रिछले | कमो ,फा फ्ते - सोगते-हैं 
झौर- भागे के लिये' फर्म करते: हैं । तौलंरी सोग:योमि.जिसःमें झांगे 
"फै लिये कर्म नहीं,.कर सकते .घरिक पिछले” फ्रमो' :का। फल हो 
ःभोगते हैं. फर्मयोनि नितान्त स्वतत्त्र. होती है ॥. फ्यौकिं/ जीवात्मा 
'फर्म करने में स्वतन्त्र है उभययोनि में भी-जीव फर्म-करने-में स्वत॑न्त्र होता है, 
परन्तु भोगने, में परतस्न्र और, भोगयोनि में नितान्‍त परतन्त्र होता है फेपल 
भोगता ही है आगे-फे लिये-कुछ नहीं कर सकता इसी, लिये - फर्म योनि. आदि 
सष्टि में ही उत्पन्न होती है फ्योकि माता पिता साई चहिन आदि. सस्वन्धःफंम 
से ही होता है परन्तु मुक्त जीवों के पिछले कर्म होते नहीं इस हेतु से वे +शअमे 
धुनि सष्टि अथांत्‌ सष्टि के आरम्भ समय में. ही जन्म ले सकते . हैं, बहुत लोग 
इस प्रान्ति में हैं कि सष्टि तो कर्मों का फल भोगने फे लिये ही होती है. जिनके 
कर्म हो शेष नहीं उनको जन्म क्यों दिया जावे परन्तु ऐसे.लोगों फे लिये. [महर्षि 
परश्षल्रि सुष्टि का प्रयोजन चतलाते है।-- 


., . .भोगापुत्रगाधय हृश्यम्‌। 


ईल संर्सारं के दो प्रयोजर्न है-सोगंपोनि फे भौंग के लिये धंह संसार है 
झौर कंमयोनि को मुक्तिःके 'साधन फरने फे लिये यह संसार है अध प्रश्न यह 
होता है कि मुक्ति में जो:महानन्‍्द आप्त 'हुआ है उसके हुए होने का कया कारण 
है:उसका- उत्तर . यह है! कि जो: गुण: नैमित्तिक होता' है घंह-नित्य- तो हों 
हो नहीं सकता -फ्योकि चह'उत्पत्तिमान है जिसका संयोग हुआ उसका “विं. 
योग्र- सी-आवश्यक है अव-मरन्‌ यह हं।तां हैं “कि 'जब- कि” प्रह्म आनन्द हेतु 
जोव'में-विधमान है तेउससे आप आननदूःपंयो दूर-है:सकेता'“है"पर घिवित॑ 


(२७२ ) : 

हो कि ब्रह्म ते सुक्ति और वन्धन युक्त दोनों के ही भीतर है इस ब्रह्म का भी- 
तर होना ही आनरद फा कारण नहीं और नहों प्रकृति का बाहर होगा दुःज 
का कारण है; जहां यद् कहा गया :है कि प्रकृति कौ उपासनों से बंग्धत 
भोर ब्रह्म की उपाधना से मुक्ति होती है बदां उपासनासे देश कालकों दूशेका 
दूर करना प्रयोजन नहीं फ्योकि देश और काल के सम्बन्धसे ते। प्रत्येक पुरुष 
प्रकृति और ब्रह्म की उपासना करता है मल॒ष्य दी क्या किन्तु सबह्ो प्राणों उ- 
पासना करते हैं क्योंकि ज्ष और प्रकृति दोनों सर्वब्यापक नित्य हैं भेद केबल , 
- एतना है कि ब्रह्म जीबो के भीतर भी है प्रति केवल बाहर हो है । शरद मुक्ति ' 
का कारण क्या था ! वेद! से प्रात शुद्ध तत्वहान जो जीव का स्वाभाविक गुण 
मंदी था किन्तु नैम्ित्तिस था जय मुक्ति में जाकर चेदों का पढ़ता बस हो 
गया ,ते। धद शान जो तेमित्तिक था निमित्त के माश हो जाने से म्यून 
होने लगा जय वेदों से प्राप्त शुद्ध तत्वशान पृथक होगय! तो जीव अपनी असली 
: पैंशा में श्रागया जिसको फिर नये सिरे से तत्वज्ञान प्राप्त करने की आवश्यकता 
हो. जीवों को इसी न्यूनता को दूर कराने के लिये परमात्मः ने दया से उनको 
अयोनि सूष्ि में उत्पन्न किया उन में जो सब से पीछे मुक्त हुए थे उन-के हृदय 
मे वेद का प्रकाश किया जिसले वेदों के पढ़ने पढ़ाने से जीव तत्वशाने को प्रा 
होता है, जो लोग यह समझे हुए हैं कि विना कर्म सृष्टि नहीं होती धह भूंल मैं 
हैं थल्कि यह नागा प्रकार की सृष्टि जिस में कोई दुखी हैं कोई छुजी, कोई वत 
धान है कोई निर्वल कोई राजा कोई प्रजा कोई खख्प है कोई रोगी कोई आंज्सी 
कोई पुरुषार्थी फोई परोपकारी है कोई खा्थी परल्तु मुक्ति से लोटते हुए जीबों 
की सृष्टि एक सी बिना माता पिता के युवा अबखों में होती है उन में कोर 
निर्बल संगड़ा कुबड़ा अंधा इत्यादि नहीं होते कम करने में सब स्वतंत्र होते हैं 
गैसा फर्म करते हैं पैला ही फल पाते हैं, मश्त.होता. है फ्ि यदि सब मुक्ति 
जीष झादि सृष्दि में उत्पत्त होते हैं तो कया मुक्ति को शोमा पह ही सूद्रि है एस 
को उतर है कि सृष्टि जो ४ भ्ररय ३२ कराडू धर्ष को होती है यहा का दिन 
फहुलाता है श्रौर ३९० दिन का घर होता है एस लिये ६६० घर्प को १०० वंपे , 
की आाधु-से गुण किये ३६००० सृष्टि हम लोक था अह्व दशन को आयु है चुत. 
धाम २६ सहुलल सृद्दि और प्रलय तक शुक्ति-में जीव आनन्द को ओोगठा 
है.अब लोग मश्न करते हैं कि याद्‌ ३९ सहच्चा सृष्टि और मलब-को सीमो माद 


जाबे.तो कोई जीव ते सृष्टि के आदि में मुक्त हुए हैं उन को सृष्टि की आदि में 


( शे७३ ) 


-अम्म लेना चाहिये परन्तु जो जीव सृष्टि के मध्य में मुक्त हुए है उनका जत्म - 
साए के आदि में किस प्रकार होगा फ्यों कि इस दशा में मुक्ति फी सीमा में 
स्यूबता घ्‌ अधिकता हो जावेगी इस का उत्तर यह है कि प्रधम तो संज्ार में हर 
समय नये नय्रे लोग उत्पन्त दोते रहते ए जिस जीव का जिस लोक की उत्पत्ति 
के समय मुक्ति कः समय समाप्त होने बाला होगा उसी लोक में उसका जन्म 
होआवेंगा दूसरे जब कोई नौकर रफ़्खो जाता है तो हम उत्त दिन को गिनते 

- हैं यह कभी नहीं गिनते कि कितने वजकर कितने मिनट पर नौकर रक्‍क्खा गया 
और तनख्याद भी दिनों के दिसाव से देते हैँ घंटों और मिनटों फे दिसाव 
से नहीं देते तीसरे मुक्त जोचे के घास्‍्ते आदि सष्टि में जन्म लेने फा नियम है 
इस लिये परमात्मा आदि सूष्टि में वेरों का उपदेश फरते हैं ताकि हर एक जीव 
मुक्ति प्राप्त करले पए्तु जो जप अपनो अयतो अविय से सुक्ति प्राप्त न फरे 
उस में परमात्मा का फ्या अपराध जिस प्र हार गवर्मन्ट ने ५५ चर्ष की अवस्था 

में पेशान देकर नोऋते से पृथक करने को नियम स्थिर किया है चाद्दे कोई २० 
को भ्रदल ही में नोकरो करे वा २५ में, दोनों निकाल दिये जायेंगे | इस पर 
* गबर्मेन्ट सो अस्यायो नहों कद सकते कोई ऐक्ा कहते हैं. कि जिस से लौट भायें 
बद मुक्ति केसो परन्तु उत्पत्ति शोल वस्तु का न श होना आवश्यक है ऊिसी 
के मानने न मानने से यद्‌ अटल नियम टल नहों सफ्रता फर्योद्धि उत्तति शील 

मुक्ति नित्य दो नदीं सकृती | गौड़पादाचाये ने मुक्ति को पास्मार्यिक 


मानने से इन कार किय। है जैसा कि घद्द कद्दते हैं।- 


न निरोेधो न चोधत्ति नवद्धो नचसाधकः । नमुसुकु 


नंपेमुक्त इत्येषा परमार्थता 

अर्थः-यद जो संसार में लौफिक और घेदों से घताया हुआ उ्यवहार हू 

, यद्‌ सब झविया से जाना जाता है यथार्थ में न तो कभी प्रलय होती है और 
नहीं कमी सष्टि फी उत्पत्ति होती है ओर नहीं फोई जीव घन्धा हुआ है न 
कोई मोत्त की इच्दा रखने वाला है और नहीं कोई मुक्त दोता दे परन्तु गौड़: 
पावजी से यदि कोई पभश्न करे कि जय कि सस्पूर्ण संसार को झाप मिश्या 
मानते हैं घेदिक व्यवद्दार को भी आप मिथ्या बताते हैं तो आपकी यह -कारिका * 
संसार से बाहर है। च| संसार में होने से मिथ्या दे? यदि फद्दो यद कारिका 

| ३५. 


(.२६४ ) 
संसार से घाहर और सत्य है तो आप के सिद्धांत को द्वानि होगई क्योडि श्राप 
एक बह्म ही को सत्य मानते हैं उसक्रे अतिरिक्त सब को अनित्य बताते हैं जब 
यद कारिका सी सत्य होगई तो एक दी सत्य न रहा किन्तु दो सत्य होगये 
यदि कारिकाको मिथ्या मानतेह तो जिन वस्तुआँको कारिका ने मिथ्था कहा दे 


सब सत्य हो गई क्प्ोक्ति मिथ्या का मिथ्या श्र्थांत्‌ श्रमाव का श्रमाव से 
* होता है! जिस समय में गौडपादादि आचार्य हुए हैं चद समय बौद्धो के वल 
का था बौद्ध लोग जगत को अनादि और कम के फल आदि को सत्य मनते “थे 
परमात्मा के अस्तित्व से इनकारो थे गोड़पादादि अहावादी थे उन्हों ने उन्त के 

नमे जो प्रयत्न क्रिया यद्यपि चद्ध किसी अन्शमें प्रशंलनीय है परन्त यशथार्थमे 
अंविदया की जड़ उन्हीं महात्माओं से पड़ी ।न मुत्त जीवका खाभाविक शुश है 
और न॑ वन्धन जीवका स्वाभाविक गुण है। मुक्तिले पूवे वन्धन का होना आवः 
श्यक्ष है और चन्धन से पूर्व मुक्ति का होना झावश्यक है. रात दिन के - समान 
घमर्धन और घुक्ति का चक्र है जब जीव पह्म से सम्वन्ध करता है तब-ही उसके 
गुण आनन्द को प्राप्त करता है और जब प्रकृति से सम्बन्ध करता है तब वन्धर 
में पड़े कर दुःख का अनुभव करता है टोन अवखाओ में जीवका म्रह्म. के साथ 

वंथ होता.है जैला कि कपिल मुनि कहते हैं;-- , , 


॥ समाधिसुषुप्तिमोक्षेषुनह्रूपता ॥ 


« अर्थ: समाधि जब योग के यम नियम पत्याहयर आसन प्राणायाम धारणा 
ज्योन इन सात अज्नों को पूरा कर के अञ्म-के आंनन्दू का-अनुभव करता है खुपुत्ति 
निस में जीव घह्म का सम्बन्ध होता है परन्तु जब आनन्द भोवता हुआ भी उस 
के कारण ब्रह्म को नहीं जानता मुक्ति जब शरीर के श्रध्यास को छोड़. कर ग्रह्म 
के सार्थ सस्व॒न्ध-करता हैं इन तीन दशाओं में जीव में त्ह्म .को: गुण झआवल 
श्ाता हे तात्पर्य यह है कि शान रहित और शरीर सहित ब्रह्म के सम्बन्ध को 
छ॒पुत्ति कहते है और शरोर रहित और शान सहित सम्वन्ध को मुक्ति कहते हैं 
लिदान यह मुक्ति जीव का नैमित्तिक गुण है. सहसो वार मुक्त डुआ संद्त 
' आरबन्धा।मुक्िसे पुनरादुत्ति न माननः शान के विरुद्ध है। - , 


जज अ॥ न ना 
०62 


॥ इति ॥ * का सकी ३ 


बा ३ 


.( र७५ ) 
' शै# पाप और पुएय 
“४ 2ककिशकीय 

संसार में इस घात को प्रत्येक महुप्य मांवता है कि प्रत्येक सञुप्य को दु।ख 
शौर सुज होता है जिसको हम प्रयक्ष देखते, हैं, परन्तु उस के कारणों को 
"जानने पाले बहुत दी थोड़े महुण हैं। यद्यपि प्रत्येक मन्ु॒य खुष को इच्छा और 
' दुःण से घृणा करता है तथापि छुज़ के कारण यथार्थ रूप से न जानने से : चद 
छुल को प्राप्त नहीं फरता है और न दुःख से पीछा छुड़ा सकता है । यहो काए्ण 
है कि पूर्ण प्रथत्न फरने,पर भी समस्त संसार फे मतुप्य हुःछझ भोग रहे है। जब 
हम शास्रकारों से दुःख का फारण पूछते है तो वह हमे दु/को पापका फ़ल्न पताते 
| हैं, भीर जब हम सुख फे सम्बन्ध में प्रश्न करते हैं तो वह दर्में उसे पुएय का 
, फल बताते हैं। मानो दुःज और सुख के कारण पाप और पुण्य हैं । सेसी दशा 
में हमार कर्तव्य है कि पाप और पुरथ के स्वरूप को जाने गोतम सूच के भाष्ये 
में महात्मा वात्लायन ने पाप की यह टीका की है।-- 


. दोषः प्रयुक्तशरीरेण प्रवत्तेमानो हिंसास्तेय प्रतिषिद्ध 
मैथुनान्या चरति वाचाह्ृतपरुषसूचनासम्बद्धानि मनसा., 
पद्धोह पर्वव्यामीप्सा नास्तिकाश्नेति सेयं पायात्मिका 

प्रवृत्तिद्धमाय? 


श्र्था--राग द्ेष आदि दोषों म फंस कर देह से दिखता, चोरी ओर ब्यप्े 
' चारादि फरता है, जिहय से मिथ्य| भाषण तथा दूसरों की तिम्दाबिक करता. है 
' और मन से पराई द्वाति करने का विचार पराये घत फी इच्छा तथा सारितफता 
झर्थात्‌ (एचरोय आशा को भह फरना इत्यादि पाण्ता है। यह पाप; से ,धुछ् 
प्रदति भभमे फे लिये होती है। ; हे 
. और पुर का यद हाक्षण कहा है।ल्ल 


अथ शुभो, शरीरेण दान परित्राएं परिचिरणओं वाँवों 
सत्यंहित॑ प्रियं खाध्यायंत्रति/। मनसादयामसंंहां श्रद्धा 
ः शैति सेय॑ धर्म्माय ॥ 


( २७६ ) 


श्रथ:--शुभ प्रवृति यह है कि शरीरें से दान देना, दुसरे की रक्ता करना, ; 
तथा दूसरों की सेवा करना, जीम से सत्य बोलना, दूसरे,के हित का उपदेश 
करना तथा बेद्‌ का पढ़ना भौर मन से दया करना लोभ का त्याग तथा भ्रद्धा 
थंह धर्मम के लिये होते हैं । 
... यद्यपि महात्मा ,धात्स्यायन के इस लेज से पाप और दुंएय की इंडिया 
के भर परंम्तु लक्षण यहां से भी नहीं मिला । भरत! स्मतिकारों का यह धोफय 
श्पई शब्दों में पाप श्रोर पुएय का लक्षण धर्णन करता है।- । 


“वेद प्रतिपांदितों धर्ममः अधर्मस्तदविपस्ययः” । 
अर्ध-जिस काम को वेद ने घताया हो अथवा ( बेद शृध्द से होने पर्प 
लेकर ) जो शानके अनुकूंत हो बह धमे है और जा घेंदके प्रतिकूल है पह अधर्म 


“चोदनालज्षणोगी धमः” ॥ 


थें>-जिस कर्तव्य में श्र्थात्‌ जिस कार्य्य के फरने में वेद की आहा हैं 
घही धर्म है और जो धर्म के प्रतिकूल होगा वह अ्रध्म होंगा यह स्पष्ट ही है 
अ्रव वेद ने मनुष्य की मोक्ष के निम्मित्त परमरत्मां फे जानने का उप॑देश किया है 
और उसके लिंये जिन साधनों की शविश्यकता है उसे बताया है। छुतराम्‌ जो 
काम परमात्मा के जानने में सदायक है चद धर्म शर्थात्‌ पुरय और जो पर- 
मार्त्मी के जानने में रुकावट डालने घाले हैं. चद अधर्म श्र्थात्‌ पाप है। भव 
ख्तोचना चांहये कि परमात्म फो फिस प्रेकोर हम जानें संकते हैं। परमात्मा 
हम से दूर नहीं जिंसके लिये चलने की आंवर््यफेता हो घरन वह दंमारे अंस्येन्त 
निरंद अर्थात्‌ हमारे बाहर भौर भीतर प्रेत्येक स्थात पर विधमभात हैं यति 
कंहो कि हम उसे जान पर्षो नहीं सकते तो इसका, यह उत्तर है कि जिस प्रकार 
झंभन नेत्नों के पहुत ही निकट होता है परन्तु तेत्र जो लग पंदाों' को देशते हैं 
उसे हीं देख सकते, इसी मकार जीवात्मा सम्पूर्ण पदाथों'''को जान संकता है। 
परन्तु अपने अति समोपवर्ती प्रस्मात्मा फो. नहीं जान सकता। और:जि सप्तकार 
इस अजखन के देखने के लिये दर्पण की आवश्यकता है, इसी प्रकॉर परमांत्मा के 
देखने के लिये भी एंक दर्पण को आवश्यकता है जो कि परमांत्मी! ने मन के 
नाम से दम की दिया है। परन्तु दर्पण के मलीन होने से स्थरूप का शान नहीं 
होता और शुद्ध होने से होता है इसी प्रकार सन के मलीन होने से परमात्मा 


( २७७ ) 

का शान नहीं दोता घरन्‌ उसके शुद्ध होने से होता है सुतराम्‌ जो बेस्तु मन में 
अधशुद्धि उत्पन्त कर", उस का संग करना पाप है ओर जो फाम मन को शुद्ध 
करे उसका फरनी पुएय है । मन फो सल्लीन फरने घाली चमकीली पस्तुओं फी 
ई₹छ के-कारण मन शुद्ध नहीं हो लकता। महात्मा मनु ने मन की शुद्धि के 
कारण सत्य को भांना है जैसा कि उन्‍्हों ने लिणा हैः- 

' झंदिंगन्रिणिशुध्यन्तिं, मन: स्पेन शुध्यतिं । 

, । ही हे बुद्धि निन हट तु 
विद्यातपोम्यां भूतात्मो, बुद्धिज्ञनिन शुध्येति ॥ 
थ-जह से शरोर पर्चित्त होता है, संर्य बोलने तेथां संत्याचरण करने 

से भन शुरू ऐोता है। 

श्रव पिचारना यह है कि जब सत्य से मन शुद्ध होता है तो दम सर सें 
किस प्रकौर पृथक्‌ दोगये हैं क्या एमे यह शान हो नहीं कि सत्य ही एमररे भरत 
को शुद्ध करने वाला है ? अथवा : और फोई रुकावट है जो हमें सत्य से पृथक 
सखी है? यह तो प्रत्येक मचुप्य कद्दता हुआ दिखाई देता है कि सांच को श्रॉँच 
भहीं, और शास्त्रों में भी सत्य के सम्बन्ध में भेल्री प्रकार लिखा हुआ है और 
देखिये फाएखी का कवि रादी भी कहता है किः- ह 
«४ रास्ती मूर्निये रजाय खुदारत । केसनदीद्मकि गुम शुदज रहेरास्त” ॥ 

अ्र्थ.तू--सत्प परमात्मा के प्रसन्‍न दोनेकाकारण है किसी को नहीं देखा 
कि सीधे रारते से भूल गया दो अव प्रकट इआ कि सत्य फे गुणों से तो प्रत्येक 


मनु थ चिश है परन्तु कोई ऐसी रुकाचट अवश्य है जिस फे कारण हम सत्य से 
ईर जा पड़े पं । इस रुझाघद फा वर्णुत बेदो में स्पष्ट रीति से किया गया है। 


देखो यज्भुधद्‌ अ्र्य थ ४० । 
हिए्ण्मयेन पात्रेण ससस्यापिहित सुंखभू। 
तंतलपूपस्नपाइंण, सलधरम्भाय हृष्ये॥ १४ ॥ 


| |; झर्स--चमकीली पस्तुओं कौ इच्छा फे घर्तने से सत्य का ग़ुज ढुका है| 
थंदि तुमे अपनी उन्नति करना चाहते दो तो उंस पद फो उंठा डालो अर्थात। 


चसंकीलो वस्तुओं फी इच्छी छोड़ दो । 


जे 


( २७८ ) 

अमफीली पस्तुओं फी इच्छा जिस का नाम लोभ तथा काम है, जिन से 
मोह उत्पन्न होता है, सत्य,ले परथक्‌ करने वाली है। यावत्‌ अहंकार लोभ तथा 
मोह रहेंगे तापत सनुष्य सत्य को नहीं प्राप्त कर सकता। इन में से भी तोम 
सथ से प्रवत् है। यद्यपि काम के. समान महुप्य क्रा शत्रु कोई नहीं तथाएि 
एन्द्रियों के शिथिल पवं विशेष रोग ग्रसित हो जाने पर काम की इच्चा जांती 
रहती है। परन्तु लोभ उल समय भी घढ्ठा दी जाता है। अतः मनुष्य का सब 
से प्रचल शत्रु लोभ है। इसी फारण महात्मा मनू ने सब शुद्धियाँ में से भर्ष 
शुद्धि फो दी विशेष उत्तम माना है। जैसा कि शिजा है।-- 


“सर्वेपामेव शौचानामथेशुद्धि विशिष्यते ॥ 


अर्थः--सर्व प्रकार फी शुद्धियों में शर्थ शुद्धि भ्र्थात्‌ लोभ रदित होता 
विशेष है। श्रौर परमाध्मा ने वेद में सी इस बात का उपदेश किया है-देलो 
यजुर्वेंद्‌ अ्र्याय ४० का प्रथम मंत्र, जिसमे दूसरों के धन लेने को बएजा है-- 


काम, लोभ और मोह यह तोनों प्राकृतिक पदार्थों के संबंध से उत्पन्न द्वोते है. 


श्र जिस समय जी प्राकृतिक पदार्थों से पृथर्‌ होते हैं उस समय में इनमें से 


कोई भो नहीं रहता । इससे त्रिदित हुआ कि पाप का सूल तो प्राकृतिक पदार्थों, 


का संग है। जिन समय्र मजुध्य की इन्द्रियां, जो प्रकृति का कार्य होने से प्रकृति 
से बने हुए पदार्थों को ही देख सकती है, जाञ्रत अषण्था, में कार्य बरती .है 
उसी समय काम, लोभ झोर मोह उत्पन्न होते हैं श्रौर ज़िल समय सुषुप्ति 
श्रवस्था में जीवात्मा का इनसे संबंध टूट जाता है श्र्थात्‌ चद इन्द्रियों से 
प्रात पदार्थ का देखना बंद कर देता है. उस सम्रय काम, लोभ और भोद 
लेशमात्र भी उत्पस्त नहीं हो सकते। इससे पत। चत्ा कि मन में मेल श्राहतिक 
पदा्थो' के संग्र से झाता है। जिस समय जीव प्राकृतिक पदायों' फी इस्छा को 
हूं फरदे उस समय उसको किसी प्रकार फो कए हो ही नहीं सकता। पर 


तु जब चेतन भर्थात्‌ शान वाला है । घह फसी भी शत से शत्य नहीं रह. 


छकता। यदि बह, ऐसी दशा में प्रक्ततिक पक्षेयी फा संग न कहे तो क्या करे 


ईस का उत्तर यह है कि धन, प्राहनतिक पदाथो' के प्रतिकृत परमात्मा का | 


रूग फरे। प्रश्ष उठता हैं कि मज्ुय की इन्द्रियां तो अपने स्वा्भीविंक 
काम को नहीं छोड़े सकतीं ? और इन का संबंध प्रांतिक पदार्थों 


से ही होगा ! इसका उत्तर यह है कि यदि आत्मा इन्द्रियों के पिपयाँ 


( २७६ ) 


को अपने मन माने किन्तु उसको इन्द्रियों का धर्म समसा कर इन्द्रियौँ की 
आवश्यकताओं से दृटा कर परोपकार में लगयि और प्रत्येक समय यही ध्यान 
रण कि यद परमात्मा की आश। है । अथवा संसार में जो ब्रह्म को शक्ति - से 
नाना प्रकार के देहघारी उत्पन्न होते हैं उन में प्रेम करने के स्थान -में उने के 
घवाने वाले की फारीगरी का विचार रहे तो ऐसी दशा में जीव को इन्द्रियों का 
प्रकृति से सम्बन्ध हवानि कारक न होकर लाभकारी होगा। फ्यौोकि चेतन जीवा- 
तो के संकरपाइुसार ही उस पर प्रभाव पड़ता है । न 
'... डदाहरणार्थ एक महुष्प सिंह को इस उद्दश से मारता है कि उस का 
माँत जाये तो ऐसा मनुष्य पाप करता है । परन्तु दूसरा जो कि उसे जीवों की 
रत के निमित्त मारता है पुएय करता है। पर्योकि जो निवैल पशुओं को बचाने 
के निम्मिच प्रयत्न करता है चद परमात्मा की आज्ञा का पाक्नन फरता है परव्तु 
जो खाने के लिये मारता है घह प्रकृति कीं सेचा १-रता है। 
परमात्मा ने जीवात्मा को बुद्धि और विद्याके ह्वारां इस धात का उपदेश 
किया है कि वह दूसरों की रखा करे। अथवा यो समझो कि बड़ो का सतूकार 
बराबर बालों से प्रेम तथा छोटो पर दया करना मह॒ुष्य का मुख्य कर्तव्य है । 
जो इसके श्रतुसार काम कणए्वा है वह पुएय करता है और जो इसकें विरुद्ध 
फेरता है सो पाप करता है, सब से बड़ा' परमात्मा है, उसकी आज्षा पालन 
करना मुख्य कर्तव्य है। तत्पश्च'त्‌ माता,पिता, गुरु, राजा आदिक तथा देवता 
भर्थात्‌ विद्वान लोग जो हमसे किसी न किसोप्रक/र की महत्ता रखते हैं, उनकी, 
आदर करना भो कतेय है। जो मनुष्य इस कतेब्य को यथोचित पालन फरता 
है वह पुएय करता है और जो इसके विरुद्ध करंता है सो पाप, जितने जोव 
हम से गुण में बराबर हैं उतके साथ प्रेम करना पुण्य है, परन्तु इस विचार 
से कि यंद मेरे बराबर सन्मान प्राप्तकर चुका है कदाचित्‌ मुझ से बढ़े जावे 
उनसे दष करना महान पाप है। इसी प्रकार निर्लों के स्वत्वों को भी ले लेना 
महा पाप है। जहां तक दो सके निर्वेलों की संहार्यत। कंरना पुएप है ।जिस 
प्रकार का निर्वेल हो उसी प्रकार की सहायता से उश्षक्री निर्बलता को दूर 
करना महु्यत्व है, जिल-प्रकारका पदार्थ हमारे पास दूलरोसे झधिक हो ,उसी 
से सहायता करना पराय है। और दूसरोक्ो किसी प्रकारकी हानि पहुंचाना 


अथवा पहुचानेका घिचार करना पाप है। मनुष्यको अपनो आवश्यकताओं के 
“लिये प्रबंध केरना जीवनको व्यर्थ गंसाना है। क्योंकि भोगके वदलने में मनुष्य 


सम नंहीं। जीवन में महुप्य' जो कुछ अपने लिये करता है चह् 'सव “भोग 


४६ दैम० ) अं 


के लिये करताहै,जिसकी उन्नति चा-झग्रतति हमारे द्वाथमें.नद्दी उसकी उम्नति वा 
अवनतिमे अपना समय नष्ट करना स्पष्ट. अक्षानका फल है। यही कारण दै हरि 
बहुधा मनुष्य असफलताके दुःखकी भेट चढ़ जाते हैं, यदि भोगमें उस कार्य का 
दोना है तव तो किसी न किसी प्रकार वह कार्य अ्यरयदी हो गा.चाहे इच्दा से 
उसके लिये प्रयत्न करो चाहे न करो | वहुत से मजुप्यों के हृदय में यद सन्देह्‌ 
होग़ा कि कर्त्तव्य ओर भोक्तव्य से भेद किस प्रकार दो सकता है ? इस का 
उत्तर यह है कि प्रथम जो दशा या इच्छा बीज वोनेक़े समय होती है चद दशा 
खानेके समय नहीं होती । जो अन्तर इन दोनों अत्र व्थाओं में है वद्दी कर्तव्य 
और भोक्तव्यमं समझना चाहिये। जानेका कार्य मज्ुय को श्रतृश्य करना ही, 
पड़ेगा | यदि कोई मश्॒प्य चाहे कि में तनिक भी नस्ाकर जीता रहूँ तो यह असन- 
उ्तव है। परन्तु वोनेमे मलुप्यकी यद्द स्थिति नहीं । दूसरे जाने का आधार तो 
मनुष्य का अपना पेंट होगा परन्तु वोने वाली वच्तुका श्राधार पृथ्वी होगी भथांत्‌ 
जिस कारयका निश्वयात्मक़ सम्बन्ध, दुसरे जीत्रों के साथ क्रिस्री प्रकारका सम्बध 
इज़ता है घह कर्तव्य है। यदि हमारे संकल्प में दूसरे को हानि पहुचाना है तो 
हम पाप कर रहे हैं, यदि लाभ पहु चानेका विच्वार कर रहे हैं तो हम पुएय कर 
रहे हैं, इन संकल्पौका पूरा होना हमारे अधिकार में नहीं। वरन्‌ उनके भोग से. 
सम्बन्ध रखता है, जैसे दमने क्रिसोको हानि प्रहुचानेक्ा विचार किया तो. 
धघापी होचुके प्रसन्‍्तु उसको होनि पहुंचना उसके भोग के वशमें है । यदि: 
उसके ओग से हानि पहुंचना न हो तो केचल हमारे विचारसे उसे हानि नहीं 
प्रडच् सकती ओर ऐसी दशामे द॒रम संकल्पले सफलता प्राप्त न होगी। जहां 
तक विचार किया जाता है स्पध्ट विदित होता हैं कि कोई किसोकों द्वानि 
लाभ नहीं पहुचा सकता, वरन्‌ अपना हो द्वानि लाम .कर सकता है। जो 
दूसरोको दामि पहु चानेमे लगा हुआ है, चास्तचर्मं चह अपने मन॒कों विगाड 
रहा है । इसीका नाम “ मलदोप » है, जिसके कारण महुप्यकों विवेचन शक्ति 
नितान्त मारी जाती है, ओर जो औरों को लाभ पहुंचाने की घुनमें मस्त है. बह 
अपना लाभ कर रहा है। अर्थात्‌ उसका मन शुद्ध द्वोजाता हैँ, प्रत्येक कार्य जो 


दूसरोंके उपकारके उद्दं श्यसे किया जाताहै हमारे उपकार का कारण होत/ है । - 
अर्थात्‌ उससे दमारो मन शुद्ध होकरपरम।त्माक्ी उपासनादेयोग्य दोंजाता है. जो | 
मजुष्य दूसरोकी दुःख पहुचा कर अपने सखकी आशा रखते हैं उनसे बढ़कर 
कोई म्ू्ज नहीं। क्योंकि दसरोंको दानि पहचानेके विचारसे ही अपनेको द्वानि 
अर्थात्‌ दुःख पहु चनेका सामान पैदा होजाता है, और जब मोगके निग्रत और 


'( शे८१ ) 


-अपरिवर्तित होने को ध्यान में रखते हुए जब ऐसे मनुष्यों को दया पर विचार 
'किया जाये तो उनके मूर्ख होने में कोई सन्देद ही नहीं रहता फ्योकि दूसरों को 
हानि पहुंचा कर शपना भोग तो बदल नहीं सकते केचल आगेके लिये अपने मार्ग 
'में कॉटे बोले हैं। अतः प्रत्येक मजुष्यका कर्तव्य है कि औरों को सुख पहु'चाने का 
' ध्यान, जिसका नाम पुरय और जिसका फल मनको शुद्धिहे प्रत्येक समय सक्‍खे 
और दसरोको हानि पहु'चानेके विचार से, जो कि पांप है और जिध्षका फल 
दुःख है सर्वदा घृणा करे । ॥ इति ॥ 


खामी दयानन्द और उन का उद्देश्य 


प्रियवर पाठक | आप महाशवों ने श्री १०८ स्वामी द्यानस्‌ सरखती जी 
का नाम तो अवश्य खुना होगा उन के निर्मित किये हुवे वेद सांप व्‌ अस्यान्य 
पुस्तकों फो भी कदाचित देख ने कांजवसर मिला हो, यदि आप॑ आर्य्य समाज . 


के मेग्बर हैं तव तो आप को उनकी व्यवस्था से संली' प्रकार अभिक्षता होगी 
' परन्तु इतने पररसी क्या आपने श्री स्वामी जो के मुख्य उद्द श्य या रदुपदेशों 
का प्रयोजन ययोचित्‌ समझ लिय। है मुझे जहाँ तक इस में २६ बष सामाजि- 
क झ्रायु को व्यतोत कर तजरवे से मालूम हुआ है ओर उस में सफलता हुई 
है, में कद सक्ता हूँ फि मुझे अति न्यून संख्या ऐसे महुयों की दृष्टि गोचर होती 
है जो उस महर्षि फे सन्‍्तध्यों को भल्ो भाँति समझे दो बहुत से लोग स्वामी 
जी को भारत वर्ष का द्वितैषो मानते हैं कुछेक उन को हिंदू रिफार्मर ठद्राते हैं 
अनेक मदाशय उन को देशोद्धारक जानते हैं:परन्तु मेरी सस्मति से एक महां- 
त्मा सन्‍्याप्ती के विषय में ऐसा कहना सानो उसको उस फे धर्म से पदच्युत 
कर देना है फ्यौकि संयासी का धर्म सारे .संसारका उपकार करना और प्रत्येक 
का समान दष्टि से देखना है यदि ध्यामी दयातन्द्‌ फेचल भारत वर्ष के हिलैषी 
थे तो अन्य देशो के वे अवश्य अशुभचितक होगे जो सर्वथा मिथ्या है। यदि 
हिंदू जाति से प्रीति और अन्य से घृणा होगी परन्तु यह भत्यक्ष रूपले अरत्प बुद्धि 
जनो के मन्तव्य हो.सकते है वास्तव .में चह मद्दर्षि एक सच्चा सनन्‍्यासी था 
. और सारे संसार के प्राणी मार्नाको सुखपहुचाना उसका उद्द श्यथा। ._ 
प्यारे मित्रो | यह आप को ज्ञात है।किआदि में सारे संसार में चद्क धर्म 
| न 


( शेप ) 


का प्रचारथा परन्तु क्मश। समय के हेस्फेर ने इस घद्क धर्म को: भिन्‍म ३ 
डुकहों में विभाजित करदिया इसका प्रभोण यह है कि वेदिकधर्म का स्ात्तम 
नियम शर्यातु यह अ्नहोत्र जिलको हम अत्येक देश तथा धर्म की सूल पुस्तक 
पाते हैं पांच सहस्त वर्ष से प्रथम की कोई एंसी सम्प्रदाय प्रतीत नहीं 
होती, अ्रथांत्‌ यश्नन, मत .१३०० बर्ष से इेखाई मत १६०० घप से यहूदी ३५०० 
चर्ष से पाससी मत ४५०० वर्ष से, इस से प्रथम बेदिक धर्म के अतिरिक्त कोई 
मंत नहीं पाया जाता जिस से प्रत्यत्त विदित है कि यद सारे मत 'वेद्क . धर्म 
के|बिगडने से उत्पन्न दोगये इसके अतिरिक्त ज्िख समय चरक में # इस श्लोक 
को देखते हा 


वाल्हीका पलवाश्चीना शुलाकाभयवनाशकाः .. 
माषगोधम शास्त्रवेश्वानरोचिता ॥ आत 


ीिी 


८“ भर्थात्‌ महात्मा झन्नि ऋषि ने चलख, ईरान, चौन,,अर॒ब यूनान, और इस 
के पूर्वी विभागों में भ्रमण.किया और, वहां पर उन्होंने भरयूर उर्द और- गेहूं. के 
खाते;पालें तथा,शोर्र के अनुकूल -अप्ति दोत्र करने दारे मनुष्य देखे तो इस- से 
पत्यक्त, शत होता है फ़ि.बेंदिक धुर्म उत्त समय घर्तमान था, और जब मदद 
आध्त-चुद्ध से योग्य विद्वानों के नष्ट होजाने से-डस का प्यार -निर्यल्र: -होगया 
और अन्त-मं प्रचार के.न रहने से और घन(दि की अधिकता: से! मनुणो में 
दुसचार फैलने लगा शरीर राजा लोग निन्दित कर्मों में परवृत्त.दोगये म्रहझमण जो 
डुस़ (समय ज़गृत्‌-शु॒ुरू, कहलाते, शेचेदिक धर्म के प्रचार के न होने- तथा 


शलस्य से अपने ' कंत्त व्योंः से अ्रथम , ही पतित हो खुके. थे येःभी राजाओं 
के सेवक द्ोगय्रेःऔर हां-में: हां मिलाने लगें, उध् समय जब-लोंगो ने राजाओं 
सेःफेही कि आप यह प्या अधर्म-करते हे? ० : , * .: 


' इसी प्रकार जब सारे देश में उनकी निन्‍दा होने खगी तब राजाओं ने अपने 
पुरोहित प्राह्मणो से मिलकरः-इल निंन्दा से वचने का उपाय' किया और संसार 
ह में ऐसा मत चलाया जिस में सारे कुमार्ग धन गये; इस मत का नाम बाममार्ग 
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श्यहछोक चरेक म॑ नहीं भलसे -घरक का नाम. लिखागया प्रतीत होता है। 
इस ही लियेठीक शोधा नहीं जा सका 


( शे८३ ) 


हैं, थार 'बाम' का अथ 'डस्टा! अर्थात्‌ उल्दा मार्ग फलगया जिस में अ्रघस की 
वांतों को धम्मे चलाया । अर्थात्‌ £ लए फैजान पर प्रति को माता था विपये 
सुज को धाम यतलाना ये बातें प्रयक्ष रूव से घाग मार्ग कला शर्ते पता मार्ग 
बतला रहे हैं । 

ब्रादग्ण | इस घाममार्ग फा मूल तेततैयशासा है पर्योकि उसझे विएये में” 
जो बूसान्त महीघर भाष्प मे लिया है उससे प्रदत्त पदित ऐोता हे कि उसी 
समय से चाममार्ग चला शर्वात्‌ एक समय व्यासजी के चेले वे शम्पयन अपने 
शिष्य याहयरा से किसी यात पर रुए दोगये श्ौर उससे फद्ठा फि मेरी पढ़ें 
हुए विधा को छोडदे, याशघत्पप ने उसी समय विदा का धगव फेर दियां, तप 
घशग्पायन ने झपते कौर शिय्यों से कदां कि इसको खातों, उम्दौंनें तीतए को, 
हप घाएए कर उसको खालिया झंतणव यंद शाजा धनगई य यू ततान्त मदीधर 
ने भपने यजुवंद भाषण की भूमिका में लिय। है । इस लेख से तेतरीय शाखा की 
उत्पत्ति शा दोगए और याएयद्थय ऋषि के समय का पता सगगया। 

- पाठकबूस्द्‌ ! यह गाथा घाममार्ग के प्रारम्भ की है शनन्‍्यथा चाममार्गियों में तो 
बडा सिंद चही फदलाता दे जो वमन फो भद्ण करले और इस गाथी' में तोतर 
बतनों इस यात को सिर रूरता है कि उस समय बागमार्गः का विशेष प्रचाश 
नहीं हुआ था और न इस प्रकार फे सिद्ध उत्पन्न हुऐ थे--और मितने सेतर आज: 
रष्टिगत होते हूँ जिन में पशुयत्ञ औरए सांसारिक विधान है उन में अधिकतर 
पैतरीयशाजा, तै।गीयश्र/रण पर ओर तेारोय बाह्म ग॒ के दिये जाई जो वाममार्ग 
के समय म॑ नि्भित छुपे है और इनदी पुरुतकों में यद में पशुर्दिसि बतलाई है 
झग्यथा पूर्तक्ाल में तो यय् में दिसा करना महापाप माना ऐ.मैसा ऋग्वेद फे 
मन्त्र में लिखा है। " 


झरे य॑ यज्ञ मंधो, विश्वेतः परियूरसि सहहवेपु ग॑च्छति | 


भर्थोद है शानसंरूप अप्तिमाम परमात्षन तेरा जो रिसा रहित॑ यंदं साई 
रांसाए में व्याप्त दोरदां है चद्दी यश इस खान से देवताशों फो जाता है। ...' 
बहुत मंद्ाशयों को इस में शर्ट दोगी परन्तु चैद में कम से कम सौ, श्षेगह 
पर यश को हिसा रहित बतलांथा है और इस सन्तव्य की पुष्टि में अनेझ उदौ« 
रण पाये जाते एूँ श्र्थात्‌ जिस समय विश्वामित्र ते यज्ञ किया था उस समय 
पक्षस लोग उन के यश में मांस विष्टादि डाल कर उस को श्रपंजित्र करते थे 


(१८४ ) 

यदि यज्ञ में हिसा का निषेध न होता तो विश्वामित्र क्षम्नी होने पर .भी कप्मी 
राज़ा रामचन्द्रजो को सहायतार्थ न-बुलाते क्योकि यक्ष में क्रोथ करना. पाप 
है और हिसा बिना क्रोध के हो नहीं सकती-इस सें ओर भो प्रमाण है। 

प्रियपाठक | इसका बहुत बड़ा सबूत यह है क्लि पारसियों को जब-अग्मि 
होत्रका उपदेश हुआ था अर्थात्‌ ज्ञिस समय व्यास व जरदुश्व का बार्नाताप 
इआ ओर व्यासजी ने झग्निहोत्न का उपदेश किया उस समय तो केवल उुर्ग- 
घित, वलवर्धक और आरोग्य रखने बाले पदार्थों का हवन होता था जैसा कि 
पारसियों फे रिवांज से प्रकट होता है परन्तु धाम मार्ग फेल जाने के पश्चात्‌ जो 
भार्य्यावर्तत से अन्य देशों में शिक्षा पहुंची वां यह्ष के स्थान में पद्चु बध का 
प्रचार हो गया-जिस समय इस प्रकार चारों ओर वेदों के झथोंका अन्य करके 
घेद्‌ के नौम से घहुत सी घरमिमार्गीय पुरतके और सूत्र बनाये तो सारे संसारमे 
वेदों की निंदा होने लगी जैसा कि चारचांफ ने लिखा है। 


त्रयो वेदस्प कत्तारे भांडध्तनिशाचराः॥ ... « 


अर्थात्‌ तीनों वेदों के बनाने वाले भांड़ ध्‌* और राज्ास हैं। जब इस 
तरह से बेदी को निन्‍दा होती थो तो एक राजा की लड़की जिंस को बैदिकधर्म 
मञ्ति प्रीति थी शोक से यद्द फह रही थी। 


'कैफ्रोमि क्‍्य गच्छामि को वेदानुद्धरिष्यति ॥| 


: श्थांत्‌ क्‍या करूं कहां जाऊ' कौन बेदों का उद्धार करेगा उसकी इस बात 
की छुनकर कुमांरिलभट्टाचार्य्य को इस बात का विचार उत्पन्न हुआ श्र 
उतर दिया।+- 


प्रारुदीहि परारोह भद्टाचायोर्ति भूदले॥ 


भर्थोत्‌ ऐ धर्मानुरागणी | कुछ चित्ता मत कर चेदों के उद्धार के लिये भ॑* 
इंचाप भौजूद हैं । भौर कुमारिलभट्टाचाय' ने भीमांसा -धातिक घनाकर यहाँ 
का तियम ढोक फरने का प्रयत्न किया परन्तु घद पूरे तार से कृत ,काय' 
नहये॥ ' 

जय इस प्रकार धाम साग के अधिक पचारने देश में दुराचार फैला रक्ला 
था इसी समय कपिल वस्तु के राजा साज़ी लिंह गौतमको उसके दूर-कररने के 


( रेप५ ) 

' हेहु बहुत भारो विचार पैदा हुआ, उन्हे ने राज्य के छाड़ तप. करना आस्त 
किय्रा जब अ्रच्छी तरह छान दो गया ते उन्होंने हिसकू यशों का खन्‍्डन कप्ना: 
प्रारम्भ किया और उस सम्रय जब वाममार्गी त्रह्मण लब जातियों. के * सेवक 
पताफर अधर्मा में चल्मा रहे थे उनके वर्गाश्रमका सी खंडन आरस्भ किया, बुद्ध 
फी शिक्षा अ्धिक्रतर-घेदिक धामाचुकूल थी परन्तु उस समय जो घाम मार्ग के 
श्रतरर्थों से कूंठा वैदिक धर्स्भ प्रचलित होरदा था उससे विलकुल-विरुद्ध थी,उस - 
समय बामसार्गी ब्राज्मणें ने बौद्धमत के शास्त्रार्य में बेदों के प्रभाण अर्थात्‌, 
उसी बाममार्गी तेगरीय शाखा के प्रमाण देने आरस्स किये महात्मा चुद्ध देव 
शोंफि संस्कृत फे बड़े त्रिद्धान, ते। थे ही नदी इस फ्ण स्वयं ते। बेदाश 
विचार ते सफते थे दूसरे उस समय में वेदों के अतुकूल पुस्तके- भी फम प्राप्त , 
होती थी जिसले उनको सली सांति शिक्षा होती जब उन्हों ने देखा कि घेदों के 
जमघंदे फी साथ लेकर बाममार्ग को दूर नहीं कर सकते और- न संसार 
का उपकार कर. सकते है ते उसका उपाय उनकी यही सूका कि वेदको मानना - 
छोड़ दे'और जहां तक ऐ। सका इन हिला फरने वॉले ग्रंशों, को बन्द करने- 
के चास्ते अनेक प्रचा: भोर उनकी जड़ घेदों के प्रचार को - त्यन करने को, 
प्रयत्न किया अतएव उन्होंने शुद्रों ले काय आरम्भ किया और थोड़े ही दिनों 
मैं सारे भारतवर्ष में हलचल मचगयथ्रा जब विरोधियों ने देखा कि गौतम घेदों 
को नहीं मानता ते उन्होंने उसले फहद कि वेद ईश्वर कूत है । 


ुद्ध देव ने उतर दिया. कि दम ऐसे ईश्वर को भी नहीं मानते जिस से ऐसी. 
पुस्तके' चनाई हो जिस्तए सा करने का उपदेश दो अस्तु इस प्रकार महोत्मा 
घुद्धदेव धम्त के एक. दिस्‍से को अपने सन्तव्यानुसार विषयुक्त समभकर उससे 
पृथक दो गये और शेष साग का पवार करने लगे जय इस प्रकार से शान का 
झुक्यभाग श्रधांत्‌ औच, भक्ति, ईश्वर इन तीस में से शैश्वए निकल गया और 
शैष दे। तिहाई धर्म अर्थात्‌ जीव और पहति फा प्रचार होता रहा । 

' ध्यारे मित्रो | इत भ्दि को पूरा कंय्ने यो घासते स्वामी शेकराचाय को 
. महाश्ञ ब्रह की सिद्धि" के लिये करिव्ः हुये और लारे देश में भूमण 
फए पौद मत का धध्इ्तत कियो, श्रौरं जंदां तक हो ,सका अपना कुल समय 
ब्रह्न॑ सिद्धि म व्यय कि, प्योकि उसे समय तक भंलुष्यों में प्रकृति और जौ ; 
को छोड़कर ठसेरे किसी स्थान में ब्रह्म दिखलाना कठिन -था इस लिये उन्होने- 
प्रत्येक घस्तु में धर्म दिखलानो शुरू फिया और छ पदार्थ अ्रनादि बतलाकर पाँच 


, 


( श्र ) 
कौ सान्‍्त वतलाया अभी महात्मा शंकराचा। को अपना पूरा सिद्धान्त दिख: 
तानेकों श्रवंसर मिलाही नहीं था देशकी दुर्भाग्यते बह भारतकाभानु इस असार 


' संसार से चलता हुआ परन्तु जितना काम इस महात्मा ने किया उससे मालूम 


होता है कि यदि इस ऋषि को दस घर्ष तक श्रधिक जीवित रहने का अवसर 
मित्नर्ता तो यह भारत फा उद्धार कर देते और घेदिक धर्म को जो महाभारत के 
धर हांनि पहुंचीं थी उसकी पूंति हो जाती परन्तु तो भी २२ पर्ष की श्रवखा 
से ३५ घर्ष की अवखा तक इस म्रह्म प्रचारक ने संसार में सामान्यतया और 
ओरयबर्त में विशेषतयां धह्म फो फेला दिया । 

श्राप पर्गों | महात्मा शह्दराचांय फे पश्चात्‌ उन के चेले यथ पे बड़े बड़े- 
परिंडत हुए जिन्हों ने अद्देत धांद फे लिश' करने के लिये सहंसो मेंये प्रमाण 
घंहे भीर सैकड़ों पुस्तकें लिण डालो परन्तु वह चैदिक धर्म्म को उस घूल तत्व 
से बहुत दूँ लेगएः अर्थात्‌ उन्होंने प्रकृति भर जीव की श्रस्तित्व से बिलकुश 
इंकार कर दिया और पद अनादि मान कर पांच.को झन्तवाला बतलाने के 
म॑न्तब्थ को चिलकुल ने समझा, मद्दात्मा शह्वराचय का तो यद सिद्धोन्‍्त था 


हे गा उश्पन्न द्वोती है वद भनित्य है और जो उत्पत्ति से रहित है वद 
तैष्य है । ना कं ' ' 


“- अतएवं थद छुए पदार्थ अनादि श्रथांत्‌ उत्पत्ति शशय हैं और, नित्य हैं 
परस्तु मह्म तो सर्वव्यापक है श्रर्थात्‌ वह अनन्त है और शेष पाँच . पदार्थ जीव, 
ईश्वर, साया,अविदा और इनका सस्वन्ध यह पांचों सीमा यद्ध हैं यहांपए जीव 
के झर्थ बद्ध जीव के हैं भर ईश्वर मुक्त जीवको कहते हैं ्रविद्या जीवका गुण है 
माया प्रकृति का नांम है |. हमारे कुछेक मित्र यह कहेंगे कि तुमने यह बात मन 
गढ़न्त फही है परन्तु जहां जीच का लक्षण किया है वहाँ ्रधिद्या से युक्तः चेतन 
को, जीध माना दै श्रविद्या के दो अर्थ हो सफते है एक तो शान का अभाव दूसरे - 
विपरीत शान प्रगार भ्रविद्यों के श्थ शान के अभाव के सारे तो दौक गहों क्‍यों 
कि चेतन शाम वाले को छद्दते है औए जिसमे शान फा भाव हैं पद देतन हौ 

ही बदला सकता इस दैतु से शिया के अंधे विपरीत शान के लिये जाते हैं 
पंद्ठा.उलदा शान बन्धन अर्थात्‌ दुःखोत्पत्ति का कारण है श्रौर्‌ (सी के भाश से 
हुक्ति होती है जब मिथ्या शान का साश दोगया तो उसमें अ्रत्पशता भी जीर्ष 
को स्वेभाषिक गुण है मौजूद है परमतु मिथ्या शान घिलकुल अलग हो गधों 


अब थंह वन्‍्धन से जाली है इंसी को शुद्ध सत्व प्रंधान उपाधि सहित अंत 
ईएभए कहते हैं। ' 


तक 
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' को कि झादि और अन्त दो प्रकार से होते हैं एक तो देश योग से --दूसरा 
काल योग से, जो पस्तु फाल योग से आदि चाली है बह काश योग+से 'अन्त 
पांली होगी प्यों कि एक किवारे को नरो कहो होती ही नहीं जिसका आदि है 
उस का अन्त अवश्य है और जो चध्तु देश योग ले अनादि है चह देश योग से 
अनन्त भो होगी परन्तु यद नहीं हो सकता हि जो वस्तु काल योग से अनादि 
है पद रेश योग से भी झनम्त दो पययों कि पस्माखु काल योग से अनादिं- है 
परन्तु देश योग से सान्‍त है यदां मद्वात्मा शह्नृपचोये का यह प्रयोजन था. कि 
काल योग से दः चघ्तुयें अनादि और अनस्त दूँ परन्तु देश योग से पाँच वस्तु 
इअनादि और अन्त घालो हैं फेवल एक भह्मदो अनन्त है। महाला शहणचाये के 
प्रयोजन को नसमझ कर लोगों ने ऐसे सगड़े उत्पन्न किये कि मद त्मा शक्षुए्का, जो 


विद्धोंत वैदिक धरय को उस कमी को पूरा करने का थ( जो मदात्मा बुद्धेने संसक्षत न 
आगने औरपणिइतो के वाममार्गी ऐोनेफेकाय्ण अ्युक्त सम भकाददिया था परन्तु 
- हुर्भाग्पवश शद्टणंचार्यके चेलो ने विना समझे या किसी अपने प्रयोजनसे चेद्क 
धर्म्म के उस दिस्से फो जिसको घुछ ने स्थिर रफ्खा था विलकुल उड़ा दिया 


केवल.धद साय जिसको शद्ूराचार्य बुद्ध सत में सिलाकर उसकी चुटि को पूरा , 
करना चाहते थे उसी को रज लिया श्र्थाद्‌ जीब, प्रकृति जिसंको बौद्ध मत 


बाले मानते थे शक्ष॒यचार्य इसमें पक्ष को, मिलाकर इसको पूरा, चैदिक घस्स 


बनाना चादते थे परन्तु उनके चेलों ने प्रकृति 'और जौब को उड़ाकेर फेचल 
ग्रह्म भर्थात्‌ एक तिहाई चैदिक धर्म का प्रचार शुरू किया और. शेप पर, विशेष 
धान भ दिया अब वैदिक धर्म के दो भाग दोगये एक घौद्ध मत दूसरा श्रद्देंल- 
घाद दो तिद्दाई भाग तो वौद्ध मत ने ले लिया और पक भाग शंकराचार्य के 
चेलो अर्थात्‌ अरहैतवादियों ने ले लिया परन्तु यद्द तिद्ाई भाग विशेषतः मका 
शक और द्वितकारी था इस-वांस्ते यह बल पड़ा और एथ्यी के प्रत्येक्ष विसाग 


में फैलगया | ' * “४ पइतियग 
॥ खामी दुयानन्द को उपदेश || .. 
; ल-अ्ििध्फटए.. /9 9. >> न - 


- , आज फल जितने मत मतोन्‍्तर आप संसार में देखते हैं, बह ' लंग - भंग . 
सब:ही इस वेदू मत से निकले हुए हैं. और जो बड़े. २ सम्मदाय आज, दोजते ३ 
जो केबल शंकर और बड़ जे इगड़ो, ले, रत. है । रैयारे रत मं दीडर 


( शेष८ ) 
मे से निकला हुआ है और इसलाप शैकर का शिष्य हैं। आप प्रशुन करगे कि ' 
कि ईसाई मत बौद्ध धर्म से कैले निकला ? इसका प्रमाण यह है कि ईसाई 
मत वे शिक्षा में बहुत सा भाग बौद्ध धर्म का दिखाई पड़ेता है । जिस प्रकोरे 
कि पिता और पुत्रके रूपको देखकर तथा पिता को पुत्र से पहिले जानकर अत्पेक 
'नुष्य अल्ञमांन कर लेता है कि वह इसका पुत्र है इसी प्रकार ईसाई मत और 
बौद्ध धर्म के सिद्धांतों का मुकावला तथा-इन देशो में वौद्ध धर्म को ईसाई मत 
फे पूर्व पाये जाने से स्पष्ट प्रकद दोताहै। और कल आज तो बहुतले चिंद्यान्‌ इस 
बात को भान रहे हैं कि ईसाई मत की शिक्षाय-वीद्ध धर्म से ही ली' गई है। 
गिरनार से जो लेख खुदे हुए मिले हैं उन से विद््‌त होता है कि बौद्ध धर्माव 
'लम्बी सन्नाद अशोक ने अपने उपदेशकों को सिरया में भेजा-था और यूनानी 
मंहाराजों से सम्बन्ध वनाया था। इस के अतिरिक्त प्रोफेसर महाजी मौनते है 
“कि बौद्ध धर्म ईसाई मत का कारण था और प्रोफ़ेसर विन्मन, 'लिघिल और 
लिली तो स्पष्टतया बौद्ध धर्म से निकाला हुआ हो ईसाई मत' को मानते 'है। 
फिर वोद्धधर्म में ” तंसलीस ? चंयवाद है और ईलाई धर्म मे भो यह है। 
' खासंश यह है कि हमारी बात पु करने चाले बहुत से प्रमाण मिलते है । 
« ... दूसंरा इसलाम शंकर के मत से निकला हुआ दिखिई देर है जिश्न से 
“कि स्पष्ट प्रकट होता है कि इसी के समेय में यूरोप तथा अन्‍य पांश्वात्य देशों में 
' बौद्ध धर्म की शिक्षा का प्रचार हो चुका था परन्तु शंऋर की शिक्षा वहुत- समय 
' के पीछे इन देशों में गई परन्तु मुहम्मद साहव के पूर्व शंकर के लिद्धान्य पश्चिम 
में फैल चुके थे । इसलाम का कलमा स्पण्ट रूप से बतोण- है कि शंकराचार्य की 
: शिक्षा से लिया गया। अथांत्‌ ' लां इलाह इल्लिस्लाह, मुंहम्मद्रसलित्लाद'इस 
में पूषे खरंड तो स्पष्ट रूप से इस श्रुति का अनुवाद है | 


“ सब खल्विदंबंध नेह. नानोंस्ति किंचनं॥ :- 

अर्थात्‌ एक ही ईश्वर है दूसरा कौई नहीं..हाँ उत्तर खरड अवश्य आव 
श्यकता के कारण मिलाया गया है | यंदि थे गूढ़ दृष्टि से देख तो. उन्हें विदित 
दोजायगा कि जो मनुष्य एक ही ईश्वर:से सष्टि की उत्पत्ति मानते हैं वह सब 
श्र के शिष्य है |... , ; 

प्रिय पाठकगंण |] जब इस प्रकार एक' बदिक धर्म के दो भांग होगये तो 
इन भागों से भी सहस्त्रों शाजाय फूट' निकली । जिस प्रकाई एके नारंगी को 
देख कर कहा जाय कि यह एंक है, परन्तु जिस समय उसको छिलका उंतारते 


( २-६ ) 

' है तो उसकी यहुन सो फांके पृ प्‌ २ हो जातो हैं और जय्र इन फ को फो देखा 
जाये तो जीरा पृथक २ रिषाई दे गे ऐै, इसी पक्कार एक घेदिक धर्म के खदड 
होंते चले गये भौर जिपने आाच;र््य हुए पथ ने प्ररत्त किया कि सम्पूर्ण संसार 
किसी प्रकार सत्य धर्म पर शाजाये, परन्तु सबों ने दोपकी का प्रशाश दिखाया, 

' कहो लैम्प भोर पिधुत प्रकाश पा भी प्रबंध इक भौर फोई चंद्रमा तक पहुंच 

' शया परल्तु इतने मशुष्य एस प्रकाशों से मनुष्य जाति में हैेप बढ़ता चलता गंया। 

_मजुष्य सात्र एक हो जाते इसके पलदे एू थक ऐसे चले गये । 

प्रिय पाठकगण | यद्द तो झाव जानते दी ए कि जिस समय संसार में 

सूंपे का प्रकार होता है उस सम प्रत्येक मदुय को शपने घर में प्राय दीक्षता 
है भौर पंद योदर भी भंकाश ही प्रराश पैलता है। फैयज य( वियार तो उर२ 

होता है कि जिन के चनु दूरपित ऐोगये है, श्रयत्रा जिसने किय॑सुनश्रों पए श्लावः 

शण कर लिया दी उसके लिये तो प्रकाश नहीं अमन्यंया समस्त संसाए की प्रकांश 

' है परन्तु जिस समय सूर्य के प्रफाश फे चद्हे पदस्नों दोष क भांति है के मकोशित॑ 
'हो जाते है उस समय जो जिम दीयक के प्रकाश के बहले अपने णद में बेंठता 
हैअयधा जिस दौपक को झपने पाप पाता है उसको तो अकाशित समकतो ऐ 
और शेष समस्त संसार फो अन्धकार मय | यदी दशा महुप्य के संतों की है । 
शद अपने मंत को सर" और दूसरों फे फो घुण सगभते है परस्धु इस्वरीय 
जमे में यह बात नहीं, यद ;>येक को उत्तम समभते देँपद शेव.. उत्तहों घुरों 
समभते दें जिनके कि फर्म दृपित है श्रयया जिनकी यु ८ गर शान का झापरण 
पड़ा ही। 

प्रिय पाठक गण ! जय सूर्यास्त दो जाता है उसे पप्तर सेलार की यह दशा 
हंआांती है कि एक झोर तो लिए अपने मिटो से तिहत कए आशियों को दुश्ख 
पडुंचाते हैं; दूसरी भोर धन्य दधिशामिय भोगी समद्ग(पश्ष गा घूपना सारस 
कर देते हैं। इंधर जोर भौर डॉकू भो भएनी पूर्ण शक से काररीएन्म ४९ पैलें 
हैं; जिचरे देजो उधर सेसारी जीवों को दुःसर शंत्रि आ हित छोंती 
दौपको का प्रकार सएसों और रूछो फी संण्या में दोने पैर भी उनकी 
चुरॉएयों को हूर हों कर सफता। यही देशा भाधत्मिक दर की है। जिंसे 
समय ईश्वरीय पिच्यां की शिद्धा पंन्द दा जाती है उंते समंध प्रथम तो प्रत्येक 
में लावि दत्त और फीति ऋाश्कि दोप आजाते है इसके पेश्वात्‌ झरत 


(२६० ) 


घोज़ा, हत्या .(. कतल आम ) और . मुकदमा बाजी .अधाम्मिकता 
- और .विश्वासघातक अत्याचारी रुधिर के प्यासे बैरी संसार में झा उपस्थित 
होते हैं, और संसार के महुप्यों को उनके उद्देश्य के मार्गसे हटाकर नाना त्रत्ञार 
के दुखों में डाल देते हैं । ५ 
प्रियपाठक गण ! जिम समय स्वापो दयानरू्‌ का जन्म: हुआ था यथा 
में उस समय यही दशा हो रही थी वैदिक धर्म फ्रे श्रत्त हो जाने से-एक ओर 
तो कुरानियों के दीपक जल रहे थे बह अपने भ्रम्म को ही सम्रस्त संसार में 
: उत्तम यतारहे थे । दूसरो झोर ईसाई मतक्ा विद्युत मकांश संसार भरमें उत्तत॑, 
होने का दाबा रखता था, तीसरी और बौद्ध धर्म का दीपक सी पूर्ण उल्तति 
- झवस्था में झपने को सर्वोत्तम सिंद कर रहा था। चौथी , ओर भारत के समर 
दाय धर्म ४ शाक्तिक, पेष्णव, गाणपत्य और सौय्ये आदिक , ” अपने ही रिम 
. टिमाते हुए दीपको को सारे संसार में सय से. श्रधिक प्रकाशित सममभते थे। 
-पांचवीं ओर सहस्रों प्रकार के सेपधारी “गोस्वामी, चैरागी, दादूपन्‍थी, निमत्े 
शामस्नेही और कवीर पन्‍्थी आदिक ” अपने धर्म को सर्च अ्रेप्ठ यता रहे थें। , 


प्रिय पाठकगण ! ये समस्त मत एक दुसरे के विरोध पर कटिबंद ये 
, श्रंपने भतको उत्तम और दूसरे को घुरा बता रहे थे । जब मुसत्मान झपने धर्म 
को श्रच्छा कहते थे तो दूलरी ओर. से दिखाया जाता था कि तुम्दारे धम्म-में 
अत्याचार के अतिरिक्त और कोई उच्तमता द्वी नहीं. दिखाई देती । यदी दशा 
ईसाइयों की तसलीम के झाक्तेपों की होरही थी। हिन्दू विचारे बड़त ही पतित 
अधस्था में थे ये अपने धर्म कर्म से नितान्त अनभिज्ष थे। छोटे ९ पाव्री और 
भौलवी जब बड़े बड़े हिन्दू परिडतों से शाल्रार्थ करने को उद्यत होते थे तो दीन 
हिन्दू पणिडत घबराते फिरते थे। उन को स्लेच्छ के नाम से पुकारंते भौर 
शास्राथ से धवराते णे। यद्यपि हिन्दू घस्म सथ॑ से झंधिक युक्ति संगत तथा 
: इस के शास्त्र सप से प्रधिक्ष पूर्णंता को प्राप्त थे, परन्तु साम्प्रदायिक दोषों के 
मेल म॑ हिन्दुओं को भ्रपने घास्तविक धर्म से यहुत दूर गिरां दिया था अंत! 
हिल्दूँ धम का सौदा साम्मवायिक जोड़ की मिलावट के कारण बुद्धि को कधौदी 
पर खरा उतरने योग्य त था| इंस समय आवश्यकता थी कि एक पूर्ण विद्धद 
झ्राये और सत्य धम का पता बताये। , ..., . । 


न *> | 


प्रिय-पाठकंगण ! ऐसे भयंकर रोग के लिंये जब कि शरीर के अवयक् 
पृथक्‌ २ हो जाब और वहुत से रोग एकत्रित होकर श्र को नाश करना चाह 


जन 
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. कितनी विद्वत्ता तथा परिध्रम की झ्रावश्यकता है। इस फो तो आप भल्ती भांति 
: समभ गये होंगे कि स्वामी द्यानन्द के भ्ाने के पर्व यही दशा वैदिक धर्म की 
हो रद्दी थी। स्वामी दयानन्द्‌ ले संसार में आते दी इस रोग फे निदानाथे इस 
की नाड़ो को देखा और जाना कि श्रंधकार ने इसे घहुत ही टुजी फर रक्खा है 

- और जहां फेही दीपकौ का प्रकाश है उसने और भी अचयवों को पृथफ्‌ २ कर 
दिया है। इंस योग्य वैद्य ने इसके रोग का फारण जान कर शरौषधि बनाई और 

| विचार किया कि यावत्‌ इसंको पूर्णतया प्रकाश न मिलेगा तावत इन रोगों फी 


चिकित्सा असस्भप है और जय तक फि यह पृथक्‌ २ दौपक घुमफर एक ही 
प्रकाश पर सच काम न करने लगे उस समय तक उचित चिकित्सा नहीं हो. 
सकती ओर दौपकों में कोई भी इस योग्य नहीं कि जो समस्त संसार को प्रका< 
शित कर सके। दूसरे दीपक फा प्रकाश कभी भी घायुसे निर्भय नहीं द/सकता 
इस लिये मनुष्य इस प्रकाश फे आधार पर चेंठ तो सफ़ते है परन्तु अपने उद्देश्य 
को नहीं प्राप्त हो सकते-। भ्रतः इन दौपको में कोई भी इस योग्य नहों जिस से 
कि काम निकल सके | अब उस ने विचार करना भ्रारम्भ किया क्लि.इन दीपको 
में पहिके कौनसा प्रकाश था जिस फी किरणों से यह दीपक जलते हैं। उस ने 
सोचा कि नानक साहव दादूज़ी . और कथीरदास के दीपक तो .४०० वर्ष पूर्व ने 
थे और वरत्षम झादि को लगभग इतना ही समय हुआ। रामाठुज भौर चैतन्य 
आदि सभी आठ सौ धर्ष' पूर्व न थे सुहम्मद साद्ेव का इस्लाम और कुरान ३ 
सौ धर्ष से पूर्व समय में नहीं था। ईसो शंकराचार्य चुछ और जैन आदि ढाई 
' सहस चर्ष से पूर्व नहीं सिद्ध होते। चार्वाक आदिक +े सहसू चष तक प३- 
चंते हैं। मंजूलियों की जबूर और तौरेत भो ३४ सो वर्ष से पूर्व विधमान न थे 
पारसियों की पुस्तक जिंदावस्था भो ४५ सौ वर्षा तक का प्रमाण देती है। घोम 
मोर्गियोँ के मंत का पता ४८ सौ धर्ष तक मिलता है। अब इस के आगे किखों 
मत के लैम्प का पता नहीं: चलता । दूसरे यद भी विद्ित कियां कि संसार की 
प्रत्येक जाति न्‍्यून से न्यून सात सहसू वर्ष से खुष्टि को उत्पत्ति मानती हैं और 
उनकी इलहामीं किंतावे ( ईश्वरीय शान की पुस्तक ) ४३ सो चर्ष से आगे नहीं 
जाती तो क्‍या ईश्वरने १५ सौ वर्ष तक मलुष्योक्नो अपने आदेशले अशानमें रख 
कर तुं।ख दिया होगा ? सम्भव नहीं प्रतीत होता कि सर्व शक्तिमान्‌ और सर्चेश 
होते हुए भी ईश्वर इस प्रकार संसार के रांजाकी भांति पहिले तो [ सृष्टि को ] 
अन्थकारमें रक्‍्खे और फिर अपूर्ण नियम मेंजता रहे भौर सबेदा प्रकाश द्ख- 
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लाता रहै।ईश्वर फे रचित संसार से उसकेशानका पूर्ण दाना प्रकट होता है परमे 
इचरने मलुप्पकी आंखोंके लिये सूर्य बनायादै उस हो आज पर्यन्त बदलनेकी आाव 
श्यकता नहीं ६ और न स॒प्टि.के भ्रन्त तक है और कानों फ़ी .सहायताक़े लिप 
झाकार वनाया है उसे भो वदलनेझी आ्रावश्यक्रटा नहीं इसी प्रकार जित. एलि 
योकी सदायतर्थ जो पदार्थ-बनाये उनमेंसे करिसो को भी.बद्लनेको आवश्यकता 
नहीं हुई । फिए कैते सम्भव दोसकता है कि मनुप्यके सर्वोत्तम प्रदादं और 
झान्तरिक एवं सूदम वस्तुओंके जानने योग्य साधन अथांत्‌ बुद्धि के सहायता 
जो अपनी चिद्याका सूर्य उसने दियादो उसको वारस्वाए वदलनेकी आवश्यकता . 
पड़े । सुतराम शाव हुआ कि संघारमे जो प्रकाश उत्पन्त हुआ है वह सब मनु: “ 
प्य कृत है और जो सप्टि फे आदि में प्रकट हुआ है; जिसंकी उत्पक्तिका समय 
मठुण को बुद्धि से धाहुर है, ईश्वरीय प्रकाश है। ही 

प्रि। पाठक गण ! उसके साथ द्वो जब उस महात्माने यह पवियार किया 
कि इन में से कौन ऐसा प्रकाश है जिसको वायुसे भय नहों | जहाँ तह उत्तनें 
खोज को जानो कि अपूर्ण दोपक तो वायु ते घबाड़ते है अर्थात्‌ तक ठारा अपने 
लियें सिद्ध नहों कर सकते । प्रत्येक मत जो मन्ुष्प रूत था, यह कहता दुआ 
दिखेई दिया कि मजहवब धवमें अत [वुद्धि] को दखल (अवेश) नहीं ।. इसके 
पीछे उसने तक शाहकां खोज आरम्म किया जदां-पर वेशेपिक शाह के बनाने 
में महर्पि कहते छुए दौज पड़े - 


बुद्धि पूर्वा वापक्रृति, बेंदे । 


थ्र्थात वेदमे जो कुछ लिजा हुआ.है बह वुद्धिपूर्वक. है ।- अर्थात, ,वेदकी-, 
किसी वातको तर्क का भय नहीं,कयोकि वे सर्वशसे उत्पन्न हुए हैं. : :.- 

प्रिय पाठक गण ! जब महत्विने चेद्की प्रशंसा: तर्क शास्त्र देखो ओर चेदौमें-. 
भी गायत्रों मन्त्र के अथोंको विचाय तो स्पन्‍्ट बिदिते हुआ कि- बुडधिःके: 
चढ़ाने का,साधन केवल बेर ही है। अ्रव चिंच[र हुआ कि और लोग-तीं: परम: 
बुद्धि को काम लानेसे रोकते हैं. और गौतम धर्म्म.में चुद्धिको, बढाकर काम: 
लेने की आशा देते हैं। इस लिये बेद्‌ अवश्य शान पूर्ण है साथ ही: यद भी 
पता चला कि इस समय जो बेद्के मानने बाते हैं इस अद्वव और-सूर्खता-में - 
पढ़ें हुए हें इसका क्‍या कारण है। जब देखा कि मनुष्य जिल कामको.बदाजु 
कूल मान कर उसके करने में जिन मन्‍्त्रों के अर्थ से अनमिन्न है. और ह 


त्नाज े 


€ शेह३ ) 

: हिता.जाने पे भयने प्रम कश- मन माने चेद्‌ मनन उत्यारण करते है ।जैसेंकि' 
शनेश्वर की प॒जा शन्नो देवीति.इस मन्धसे की जाती- है । इससे; -प्ऊ  होगया, 
कि मजुष्य तनिक भो चेदादि नहीं जावते ओए विवाद, पद्धति- आदि सब- ही. 
बिना अर्थ जनने रोति की. भांति शुगताई जातीः .है। संध्यादि: नित्य कर्मों” के 
भ्रथों "से तो ये लोग नितान्त अ्नभिनज्न थे सारांश यह क्ि.हुए प्रकार श्रविया 
का कारण बेदार्थ का अश्ञान हो समझ में आया फिर विचास् हुआ कि. क्या 
इतने परिज्ञत भारत वर्ष मे हैं. घह--वंदार्थ के ज/नने बोले नदीं जब परिड्तों 
से मिलकर देख। तो और भी आख्ये हुआ कि महुप्य चेदो के अर्थले बहुत दुए 
जापडे हैं श्रौर अपने अश्न वश नवीन ग्रन्थों क्रो वेद:सम कनेःलग गये.हैं: वहुधा . 
मनुष्य तो उन भौतसूजौंको जो बाम मार्ग के समय में बने वेद बता रहे थे 
यह. नहीं देखते थे कि.इन खन्ो. में. स्थातर पर वैत्तरोय शाख। के प्रमाण हैं और 
तैसरीय शांज्षा याशवस्यय के पीछे आती है और याशवर्रक्य जी प्यासी फे 
पड़े जस्मे । मानो तैश्रीय शाखा इसी कलियुग फी चनी हुई है। भौर .ऐतरेय 
प्राह्मण, तैरतरीयः ' आरण्यक और तैत्तरीय प्राति शाय्य 'आंद' तो इस से 
उपरान्त: बने सांराश यद कि यह भोतसूज. आदिक ३ सहस्त वर्ष से पूर्व के 
नहीं ठदरते ।कमिपये मलुष्य लपनिषदों को चेंद कहते हैं परन्तु चह भो सत्य 

, नहीं, क्योंकि उपनिपदों में याश्वल्फ्य तेत्तरोध' श्वेतकतु, जाबालि ' और यम 
झावदिक ऋषियों के शात्मार्थ लिखे हैं जिन ते पाया जाता है कि यद शाल्यार्थ इने ' 
भद्दात्माओं के पीछे लिखे गये और वेद स॒ष्टिके श्रादिं में अम्रि, चायु,' 
आदित्य और अज्विए पए प्रकट हुये थे अतः जो पुस्तक सुष्टि के मध्यम व॑नी वेद 
नहीं कहा सकतो। । 


कतिपय मलुप्य ब्राह्मण प्रंथों को वेद. कहते हैं.। परन्तु म्राह्मण ,अंथोः में. भी- 
. इतिहास भग हुआ है दूसरे वे- वेद के मंत्रों से-प्रतोक को लेकर व्याख्या कस्ते 
हैं झतः वह चैद नहीं वरन्‌ वेदों का व्याख्यान है... . ४३ 
जब. स्वामी. द्यातन्दू ने देख. कि बहुत. से. पुरतक आज ,कलः बेद के- नामः 
से बना लिये.गये. हैं; तो उन्दों. ने बहुत प्रिश्रम- से अम्वेषण-- किया और श्त:- 
में पता. चला. कि. चा£ वेद संहिता. अनादि, हैं.। अब एक वात और प्रक् हुई 
बहुत. से मनुष्य यह. फदते. हैं. कि. आदि में: वेद एक था पस्‍न्‍्तु व्यास जीने इन 
को, चार में विभ/जित- किया] अब; इसमें. यह: खपेज हुई .क्ि;इसका कास्ण क्या 
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- है, क्यो कि प्रथम तो खये बेद में चारों वेदों का पृथक २ होना वर्णन है। दूसरे ' 

' आ्राह्मण भंथों में भी चारो घेद मिश्न २ ऋषियों पर उतरे माने गये है. । और 
मन आदि भी चारो पेदों का होना मानते है, यह एक वेद का होना कहां से 
लियागया | जब टटोल की गई तो उस का कारण भो मदहीधर भाग्य की भूमि' 
दा में से एक गाथा जान पड़ी और वह इस प्रकार कि व्यासजी ने मनप्यों की 
निर्षेत बुद्धि देखकर चारों वेद्‌ वांट कर वेशम्पायन आदि अपने शिष्यों को 
पदयये,जव इसकी भी खोज की तो प्रकंट हुआ कि आजकल जो ऋमग्वेदी,यजुरनेंदी 
सामवेदी ओर अथर्व चेदी प्राह्मणों को संशो हैं इसी में वेदों का विभाजित होना 
महीघर का तात्पर्य है।-- ॥ इति ॥ | 


'४#“* 
सिकममम। ४९7०५... ९ सण्याकर, 


मनुष्य ओर पशुओं का आत्मा एक है अथवा नहीं 


कतिपय भनुयो को यह-संदेद्‌ हो रद्ा है कि मनुष्यों और पशु में एक ही. 
प्रकार का झात्मा है अथवा .भिन्न २ प्रकार का? जिसऊा अशय .यहो है कि: 
मनुष्यों फा आत्मा ही पशु के देह में प्रवेश करता है अथवा इस से मिन्‍न किसी 
दूसरे प्रकार का है। इस संदेह को निवुत्त करने के लिग्रे; मनुष्य फे देह और 
झात्मा का संघंध,भी जान लेना उचित है हम पिछले दे कट में: सिद्ध:कर -ुके , 
हैं कि देह भर श्रोत्मा का संबंध मकान और मालिक का है, और मकान .दो - ु 
प्रकार:के होते है, एक तो वद जिसमें जीव स्वतंत्र रहता. है, “जैसे. घर,-और:_ 
दसरे कारामार आदिक, जिनम-जीव खतंत्र नहीं होता। मनुष्य का आकार. 
दोनों स्थानो- में एक सा होता है, .जिस से प्रकट होता है कि -कारागार- और . 
घर में रहने वाले मनुष्य एक से ही है केवल शक्तियों में अन्तर पड़ जाता है, . 
जैसे जो मनुष्य घर मेरहता है वह अपनी स्वतंत्रता के कारण अपने हानि लाभ * 
का स्वामी रहता है यदि ब्यंय अधिक करता और कमाता थोड़ा & तो वह. 
ऋणी होजातां है परन्तु कारांगार में स्वतंत्रता मिलने के कारण हांनि, लाभ पर 
डसका कोई वश नहीं। यदि कमाता थोड़ी और खाता अधिक हैं तो वह ऋणी 
नहीं होता, कारागोर में उसके हाथों में हृथकड़ी, पांवों में बेड़ो डाल कर , 
ओर धर से बाहर न ज्ञाने की आज्ञा देकर उसके स्वातंत्य_ को रोका गया है, 
ओर घर में उसकी स्वतंत्रता है। इस के अतिरिक्त बंदी और स्वतंत्र मनृष्य 
में कोई भेद नहीं। अब यह भेद जब मनुष्यों में सो दीखता हैं. कि कोई सेवक 
है, कोई राजा, फोई शासक है और कोई शासित, राजा पालंकी.में विराजमान 


हक] 
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और सेयक उस पाल को फंधों पर उठाये हुए हैं, तो जिम प्रकार इस भेद 
के होते दुएं भो राजा और सेघफ दोनों के मनुष्य होने में संशय नहीं होता 
और नादीं एक बंदी भर एफ स्वतंत्र व्यक्ति मनु जाति से पुथक्‌ कर सकते 
हैँ भोर जो दशा कि संसार मेंबंदी और स्पत'त मनुय फी है घदी दशा ईश्यरीय 
सृष्टि में कर्तव्य भर सोग योति फी है। फर्तग्य फा अथे आगे के लिये बोना है, 
जो आगामी में प्र कर सोगतर्य ऐोजाता है और सोगतंब्य का अप थोने फो 
जगह भर्थात्‌ श्रागामी फे लिये प्रवं्ध फरने फे स्थान मे फेयल घतेमान भोग पे 
लिये परिभ्रम करता हैं । 

जिस प्रकार जाना और घोना दोनों कर्म हैं, दोनों के लिये परिध्रत फोझाव 
इयकता है.परशनु फल दोनों का सिसत है। ध्य एक हो मनुष्य, दोनों प्रकार के 
कर्म फरसकता है। ऐसे ममुय मो हैँ जो दूसरों झा उपकार फरना दी अपना . 
जोब॑नोद एप समभते हैँ एंसे मनुष्य भो है जो अपना पेट प(त्न। दो चाहते ई, 
ऐसे भी हैं जो अपना ओए दूछय का दो मल्ा कप्ना चाहते हैँ, और ऐसे भो 
* हूँ जिन्‍्द दूसरे को दानि पहुंचानादी सजा लगते है मानो -मजुष्प अच्छा 
पोने घाले श्रीर धाने घाजे और चुरा वोने वाले मिलते हैं । 

. जि से यह स्पछ्तया प्रकट दोता है कि फरना ओर शोगना दोनों मजुप्य 
योनि में हो सकते हूँ परन्तु पशु इस से मित्र दे, वद भोगते दी हैँ श्रथांत्‌ जाना 
जानते हूँ योना नहीं जानते । जिसका यह स्पष्ट अर्थ है कि घेद, भोगतम्य योनि 
ऐ। जो मनुप्य थोता हैँ वद-शपने नाज को पृथ्वी मे डाज् देता है, यदि घंद 
पृथ्यो पर पडा रहे तो पूर्णतया नहों फलंता, इस लिये उले मिट्टी के नीचे दया 
देते हैं. तब वह फलता है और जो मलुप्य भोगता ऐ चद अपने पेट में डाल 
लेता है या देद पर पदिन लेगा है। तात्पयें यह कि भोग अपने ही लिये किया 
जाता है भोए्जों सजुय दूलरो फी सलाई, धुराई कला है घद मार्यों पो रहा 
र । यदि वह भ बाई को प्रकंद फरता € तो उसकी भज्ाई फीतिका फारण तो हो 
आंतों है पररतु उससे भारिमक शान्ति का फल नहीं मिल्तों श्र .जो मंतनुष्य 
बुराई को प्रकट करता है तो उसले उसकी थ्पकीत्ति तो अवश्य ऐोती हैं परन्तु 
इससे बुरे संस्कार का पडते हैं क्योंकि लोगों में भवाद: और भपशब्दादिं 
इसकी उन्नति में घाधा डालते हैं इसो लिये भारत घर्ष में यह आचीन लोकोक्ति 
' शी कि “नेंक्री छिपा कर करो ओर बंदो प्रकट करो” जिस से यही अ्रमिंप्रोय॑- 
सिद्ध होता है कि मनु्य अभिमानी नहीं होता.क्योंकि प्रकट में सलाई करनेसे' 
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खंखार में प्रतिष्ठाहोती है जिम के कारण मेलुप्य अमिमानी होफर दुख उठांती 
है और थदी (-दुराई ) के प्रकेट होने से मनुष्य का- हृदय प्रमंएंड से रहित ही 
जाता है-क्योंकि चाय ओर से इसे फर्ट कार पड़ती हैं| ॥ 
इस से स्पष्ट रीति पर प्रंकद हो $या कि जो मंलुष्य भलाई का बोज बोते है 
और उसे छविपाकर | गुप्त) रजते हैं वद संदिष्य के लिये अपना छुघार करते 
हैं और जो बुराई के बीज को छिपाकर बोते हैँ वह अपना वियाड करते ६ । 
जब कि हम कर्मो' से मनुष्य को वद्ध और मुक्त देखते है तो आत्मा के लिये 
जो करे करने में स्॒तन्त्र है मांच और बन्धन का विचार: किस प्रकार बुद्ें 
स्रूद हो सकता है जय कि -कर्मो “ही न्‍के कारण एक ही महुध्य कॉरॉगार 
ओर धंरं (दो भिन्न सानों में ) में देखा जाता दै-तो- एक ही आरमा को दी 
- द्रकार के देहों मे जो कासगार और घरकी भाँति आत्मा के घर हैं, जाना थुर्दिं 
ब्रिस्द्ध हीं सकता है. आत्मा कैगर दो प्रकार के है, पक्र वद जो स्पय॑ आर्मी 
कैन्गरणुह अंर्थाते आने और प्रयत्त, जो पंश्चुओमें समांत पाये जातेद।और दूसरे 
वै मु जो आत्माकी मंघुष्य और योनिम शिक्षा द्वार आप होतेई | इनमे पशु और 
महुप्य भिन्‍न हैं । जैसे डु/ल सेब का प्रवीत हीना जो स्वय आत्मा के गण है 
अथवा डुं:जद पदार्थों से घृणा तथा सुखद वँस्तुशों-की इड्ट्ठी कंस्मा को अंग के 
फस्णं जीवों में ग्राये जाते है यह:पश्ञ ओर मनुष्यों में समान: हैं । - परन्तु दुःख 
के फास्ण-जान कर-उस-के दुर फरने-का उपाय करेना-तथा सुख के संध्गों की: 
जान कर उन के:पर्कत्र करन का विचार करना-ये शिक्षा. से आप होने वाले 
शरण मशुष्य योनि में दीं मिल सकते हैं ।पश्ु श्ोनि में नहीं । :उदादरंजार्थ “स्वतः 
सत्र भजुष्य के हःथ पेर छुरू होते हैं और उसे आंने जाने का अधिकार भी होता 
है-धद अपने हार्थोसे कृषि-इ:र सकता है और चोरी पी:दर सकता है । 

- परन्तु जप उसे चोरी की चांत पडजाती है तो उससी-ऐ्रेव मिद्रती के लिये 
गैबलमंध्ट ( शासन शक्ति) उसंक्षे-हाथों में हृथरूडी हाल देही है:जिंशको बद 
प्रयोजन होठों है कि घंद उठाने की शक्ति से रफने के कारण इस शर्त कॉमूले 
जाबे-। अब रोका ठा-चती-से-धया< परन्तु हाथों में हथकड़ी होनेसे यह खेती 
भी हों कर रुका; न पाया से धह विया अप्ति के लिये-जां सकता है. में: किसी. 
फोरचा फ लिय-दुड़ संकता है छोरत चोरी का भाल-लेकरे:सी माँग सकेता 
है; ब्रयो-कि श्रष सस के पांव में वेड़ी डालदी गई] इसका दराशय तो यह थी. 
किडस को लेकर भागने की यन उसे दम-होजावे; परन्तु हब वेद रुशा और 
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शिक्षा के निमित्त भी नहीं दौड़ सफता। यद्यपि गयर्नमैट का अ्रभिप्राय सिधाय 
चोरी का माल लेफर भागने फे और फामो से रोक ने का नहीं था, परन्तु इन 
सब कामों फा संबंध हाथ पांच को स्पतंत्रता से है जब तक दाथ पांच फो ख- 
तंत्रता न रोकली जाये उस ससय नफ़ चोरी फी कुदेव दूर नहीं दो सकती । 
' बहुधा मन॒य कदेंगे कि गधनमेद का झमिप्राय इन सतो फो दूर फरने का 
नहीं है, भौर ताही पन्‍दी उस कुचाल फो छो डता है जिस के छुड़ाने फे निम्ित्त 
उसे कारागार भेजा गया था, पर्षों कि एम देखते हैं कि बहुत से घंदी फारा- 
गार से मुक्त होते हो चोरी आदिक उन्हीं पापों में भद्ुत दोते है जिन फे दूर 
' करने के लिये उनको पृष्ठ द्यों गया था । इसका उत्तर यद है कि यथपि गंव« 
भेंट हाथ और पायी फो एथक्टो भौर घेह़ी से घंद करके भर देह को कार 
शार में भ्रंद करके इस कुबान फो मिदाने फा प्रयत्न फरती है जि से कि यह 
- इस रोग की पूर्ण नियृत्ति हो जाये तथापि अपनी निर्यलंता के कॉरणे इस बुराई 
को जड़ को दूर नहीं कर सकती | पर्यों कि सब से प्रथम पाप॑ की ज॑ंड़ . मन॑ में 
बैहती है तत्‌ पश्चात्‌ शरोर और इन्द्रियों से घद पाप क्रिपां जाता है। जब तक 
मनसे उस पापकफो न भुला दिया जाय तब तकउसकी जड़ नहीं हृटत सकती। पर 
'श्तु मन से भुला देना मनुष्य अयवा मानवी गयनेमेंद की शक्ति से परे है । 
अथवा दुसरे शब्दों में यो कदिये कि मंचुप्प कृत गवर्नमैट पाप की जड़ फो नहीं 
'उजाड सकती । यही कारण है कि बंदो कारागार से आकर भी उन्हीं अपराधों 
' को करते हैं जिन के द्‌रड भोगने और जिनकी रमृति भुलानें के लिये कराणद 
में भेजे गये थे। परन्तु सत्र शक्तिमाव अपनों प्रजा को ऐसे ऋषणगार में सेजते 
हैँ कि जहां उनको विचार फरने की भी शक्ति नहों रदती | जिससे उनको पाप' 
की,लंत ही भूल जातो है। मनुष्य शरोर तो झत्मा के लिप्रे घर की भोति ऐसा 

' ध्यान है जदां पर कि घद अरे से फे किये स्वृतंत्रता पूर्व फर्प फर सकता 
' है भो पश| योति ऐसो है दि जददी धाध्मा एपतंत्रता पूर्क फर्म फश्ना तो फहठ 
विचार भी तदीं कर सर्फता प्रो फि घद्ां पर मंतकी ऊपर तमों गुण पी इंथीर 
फड़ी शगाई जाती है, जिससे दि उसकी स्मेरएं तंथा विंधोरं शक्ति छु्छ फरेदी 
नहीं सकगी | यदि कार्रागार झौर मंगर के पझन्य दूसरे घरों फे संजञप्यों शो मिन्े 

' प्रैकार का सके तो मंज॒र्ण औौर पंशु की भागों में शी सिंधता हो सकती है 
कर यदि दोनों दशा में मचुप्य योनि एक ही है तो महुष्य और पशु का 


छे 
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श्रात्मा-सी एक ही प्रकार का है जिस प्रकार संखार में मझ॒प्य पाप करने पर 
घरं:से पृथक्‌ कर कारागार भेज दिये जाते हैं । 
इसी प्रकार परमात्मा के नियमहुसाए मलुप्य,पापों की.घोन.को दूर करने 
तथा उस फर्म का द्‌रंड भोगने के, लिये, पश्ु चोनि में भेज दिया. आता हैं। 
“जिस प्रकार यहां प्रर पापों के अनुसार कैद द्वीवानी, फेद- महज ( साथरणं) 
कैद चामुशक्षतः और 'कैद तनाई! ( सपरिश्रम तथा एकान्‍्त कारा.बास )प्रादि 
'[भन्न २ प्रकार के दएड हैं इस्ती प्रकार. पापों के »छुसार-पश्मुवोति सी-अ्रलंसुय 
अकार को है.जिस प्रकार काराणद से मुक्त होकर-बंदी घरों को .आते : हैं. और 
घरों में पाप करके कारागर फो जाते है इसी प्रकार जीव भी मनुष्य-देद से पु 
देदमें भौर पयु देद से मलुप्य देह में ऋर्माठुलार आते जाते रहते है, भर जिस 
. मरकार मृत्यु होने पर ही मजुय फे इस(आमे जानेके) ऋमका झन्त द्वोता है अर्थात्‌ 
स््यु से पूर्व महुष्य स्वतन्न ता पूर्वक फरने की दशा में दो- अथवा.-भोगने :की 
अंबखा में. हो अर्थात्‌ घर में रहे झववा कारागार में दोनों से नहीं. छूट सकता 
: इसी प्रकार जीव मोक्ष से पूर्व महुपय देद में हो चाहे पश्नु शरीर में इन से नहीं 
'छृट् सकता । मुक्ति ही इसकी सम्राप्ति करती है ओर इसी कारण -मुक्ति .को 
नाम 'अतिमत्यु? रखा गया हैं । कांतपय सल॒ुणों .को. यह संदेह होगा कि 
संसार में वन्‍्दी न्यून और स्वतंत्र झश्रिक है.यदिं इसो के अज्ुसार इस मद 
प्य आर पश्चु की वन्‍्दरी »र स्वतंत्र जीव .क्रमशः समझा ले ता मनुष्या का 
रेखज्या पशुओं से अधिक होनी चाहिये परन्तु संसार में पद्च॒ सनुप्यों को अ्रपेता 
अत्यधिक हैं अठ6ः यह उदाहरण यथार्थ ( ठीक)नहीं । इसका उत्तर यह हैँ 
हि जीव में नेंसर्गिक रीति पर पापोंके संस्कार अधिक दे इसी प्रकार मनुष्य भी 
पापी अंधिक्न और धर्मात्मा थोड़े हैं। यदि गवर्नमेन्ट .सर्चज्ञ होती तो. वर्तमान 
:“भहुष्यों में लो में से एक भो बड़ी कठिनता ले स्व तन्त्र दिजाई.देता नहीं .तो 
: रही बप्दी होते । इस समय घंदी फी संज्या स्यून होगा गबर्नमेंद की पापी. से 
, -हनशिष्ठता पा परिणाम हैं संक्ति पाप्री लोगो की त्यूनता फा । 
“पपःका-संपंध जिस में जीवात्मा स्वतन्‍्त्र समंझाजाता है केवल :विंचार से 
हैऊैसे फिसी को.दानि.पहुंचाने का विचार-करना ईश्वरीय नियमाहुसार पाप 
है ।-परल्तु-चंतमान गवर्नमेंद को चिचार का क्षान नहीं दोसकता यावत्‌: वह 
विचार कार्य में परिणत न हो तो यो कदिये कि सब से अधिक और मदार 
पाप व तो गवन्फेन्ट द्रड ही नहीं देसकती | इस प्रकारके पापी तो गवर्नमेन्ट 
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के दर ड़ से पूर्णतया घने रहते हू। दूसरे यहुन से मनुष्य फर्म-दारा पाप फर के 
भो गयनमेन्ट के दुगह से घचे रदते हैं, जै त्ञा फि लागो मज॒ुप्प्शू स लेते रे परन्तु 
उनमें से दृगढ पाने पाले उ गलियों। पर गिने जा सकते है, छ्ाणों मझ्ुथ- भूठी 
साझी देते हैं परन्तु सी पीड़े एक भो फठिनाई से भूड़ो साज्नी देने फा. शपराधी 
समभा जाता ऐ ।इसो प्रकार झोर भी घ्वागों पाप प्लोते हैं भिनके- शपराधी 
गव्प्रेस्ट तक समाचार से परेचनते से दृगठ नह पाने, झथया घूस तथा भूडी 
साती हारा शंथया दिसो फासनी पेच से घीघ में दो हट जाते है । यदि प्रत्येक 
पापों को दगठ मिलता सो गयनेप्रस्द फे काराशूदों में नगरो से सदसों गुणा झअ- 
धिक भीड़ होती । इस समय फारागारों में गगरों से थोड़े मनुष्य दोना इसबाव 
का प्रमाण नहीं दि पापी थोड़े मे शौर धरमसत्मा झधिक्त। परन इस पात फा प्र- 
माण है कि जिस प्रपाश गयनीस्ट का मन पर झधिकार न होगे फे फारण पार्पो 
फो जह नहीं उन सकती, इसी प्रकार भगका दाल से जानने फे करण शाणों 
पापियों को दगढ भी नहोँ देंसफती । परन्तु ईश्यूर सर्वेत है । उसके न्याय भें 
गतो अगाम ऐी घाघा डालता हैं, मे घूस झाम फयतो' है, न' कृठी साएी से 
कोई पापों यय सकता है शरीर गे फानूनो पेय पापों की रक्ा' फर समते/'्द | 
सुतशप्‌ सर्व अपराधियों को दूगह मिलया है, जिसे कि बन्‍्दो सधिय स्पतस्व- 
स्यून संख्या में ऐोते हूँ । 

जहां गक थाथाहिक विदा से पगिएतों पे प्रन्धों यो आयतीफत से' पता" 
चलता एँ इनसे भी गनुरुए और पशु यो जाता फाएए.ऐो ऐना - सिद्ध ' ऐोता 
है और जो मनुप्य आध्यात्मिक विदा से शगगिप्त ए उन की सम्मति- इस विपय- 
में मानने योग्य नहीं । 

* भारतवर्ष फे क्राप, योर/ धम्म फे पिक्ान, जैंगे धर्म फेपंष्टित आए यूनान 
के दाशनिक सब सगमत हैं. पोषण झुरानी शिक्षा फो - मानने बाले- जिन फे 
लंयाली मज़ह॒य ( याटिएत मत ) में घुडि से फाम लेना निध 'है, जो आष्या: 
त्मिक विद्या से अनभिशज् फैपल-तलबार फे-घल धर्म फेलाते रहे, अवया ईसाई... 
पादरी गए. जो श्रधरिक संख्या में-अध्यात्म-चियया से शप्य - ऐ दिखाई: पड़ते «है, - 
जो भ्रपने धार्मिक स्षिदा/न्‍तों फो सुरझि एवं प्रयोग द्वारा सिझ-फरने में - असमर्थ - 
हैं। विधत- है। यदि इनफी पुरुतकों पर चिचार-फिया जाय-तो-उन में - जीव-फा 
लक्षण तक नहीं तो ऐसी दशा में जय फि यए्‌ लोग. जीव फा लक्षण फरना. 
भी.न-जानते . हो इनका. मलुष्य भर पशु,फ़े जीव फो भिंक्ष ९ अथवा एक ही. 


(8७). .. 
भरकर का मार्नेता कोई अर्थ नहीं रखता | स्वामी दयानन्द सरस्थती ने स्वाद 
प्रकांश में इस सिद्धान्त की पुष्टि में वहुत से पमाण देदिये है अतः इप' हे, कट 
में शाज्मीय प्रमाण नदीं दिये गये । जो मदहांशय प्रमाण देखता चाद थे. सल्याय॑ 
प्रशांश और चेद-भाष्य भूमिका में देख संकते हैं, श्रथवां परिडत लेपरामं ने 
थी ' छुंबूते तंनासिज ! लिखा है उस में भी प्रमाण लिखे हुए हैं । श्रव जिस 
प्रकार फारागार में रहने वाला बन्दी और घर में रहने व।ला गृहखो कहाता हें, 
घास्तव-में बंदी ओर ग्रृहर्थी कोई दो भिन्न वस्तु नदीं हैं वरन एक ही मपुष्य 
दी स्थानों में रहने के कारण दो मिन्न नाम है, इसी प्रकार महुप्य और पद्चु 
संबं जोब रखने के कारण जीवधारी श्रथवा 'देवानः ऋइलाते हैं, केबल इतनी 


लेने चाला है, और दूसरा हैवान मुतलक अर्थात्‌ बंद बाह्यसाधनों ते. बुद्ध का 
कार्य नहीं कर सकता मलुष्य विद्या द्वारा चुद्धियढ़ा सकता है परन्तु पशु मितना 
उन्तका अपना शान है उसी से काम ले सकते हैं, ओर विद्या से. शान प्राप्त करने 
फी शक्ति ८हीं रखते | पशुओं को जितनी बाते खिखाते' वे उसको उसी प्रकार 
प्रहदण कर सकते हैं क्योंकि यह हरकत ( क्ियाये) केबल उनके श्रात्मा 
तंथा अंबयवो से सम्बन्ध रखती हैं। परन्तु/मन में बन्धव के कारण संस्कार 
न होने से चह उस से कोई दूसरा नतीजा नहीं निकाल सकते | इस लिये वह 
विद्यासे शल्य रहते हैं जो अन्तर एक मजु॒प्य क्रे स्वतम्ध और यंदी होने में है, 
चुंही अन्तर मजुप्य ओर पशु के आत्मा में दोसकता है मजुप्य और पशु योनि 
दो भिन्‍न स्थान हैं जिन में रहकर जीव स्वतन्त्रता और बंधन के भोगको भोगता 
है जिसे प्रकार बंदी होने से कोई मनुष्य जाति से पृथक नहीं होजाता तथा 
चंधन से फिर भी युक्त हो सकता है और स्व॒तन्त्र मनुष्य फिर भी कार्रांगारकरी 
जांसकता है | यद परिखितिका भेद है।जातिका कोई भेद नहीं । यही भेद मलुप्य 
थोर पद्म के आत्मा में है। उनकी जाति एक ही है । जिस प्रकार किसी भनुष्य 
फे हाथ न होने से बह दूसरा मनुष्य नहीं हो जाता, वरन्‌ केवल उसकी शक्ति मैं 
अन्तर दोजाता: है, इसी प्रकार पशु के देह में: प्रवेश करने से जीव दसरा नहीं .. 
दी ज्ञातां, चरन्‌ केवल उसकी शक्तिमे अन्तर पड़ जाता है | जो गण स्वयं जीव 
के हैँ वह मजुष्य और पश्च दोनों में समाव हैं/और जो साधनों से उत्पन्न होते 
हैं उन में अन्तर है। जिन वस्तुओं के अपने गण एक हो वह एक जाति कहांती 
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है झाजों (नेमित्तक ) गुणो में से प्रत्येक फे मिन्‍न गुण ऐोने फे फारण मिन्न 
होती हैं । सुतराम सनुप्प और पशु दोनों थे जीथ एक ऐी प्रकार का है। 
॥इति॥ 


॥ यज्ञ ॥ 


प्रिय पाठक गण ! आज एल यए फा थर्च, शास्त्र से परिचित ऐोने के 
कारण बलिदान श्रथवा जोच दिखा के लेने लग गये हैं और मनुष्यों से पूछा 
जाता है कि तुम यज्ञ फा थर्व दिया फ्मैं से लाते एो उस समय बढ घाम सागियों 
बी छ्िया झीर उनके घनाये शथवा ग्रथोमे मिलये हुए घाफय उपस्थित करते 
हैँ जिना फहदी केबल पदच्चेंद भ्रौर समास फो ऐी यद्ल फर मनुष्यों फो श्रांतिं 
में डाटा जाता हैं। भतः आज एम यया फे विष पर पिचार करना चाहते एँ, 
जिस से सर्थ साधारण फो सर्वोध योगी फार्य फो. उत्तमता शात दोजाये,संसार 
में इसका प्रयार होजाबे, भौर जो जैन पौझादि मनुष्य घिना समझे फेवल घाम 
मागियों की क्रिया तथा पुराणों फी गप्पों फे भरोसे पर इस सबो' पयोगी फामे 
की निंदा कर रहे हूँ घहश्पनी भ्रांति फो जान फर इसके प्रतिकूल होने के स्थान 
पर सहायक दहोजाय, जो घेदो की निन्‍दा फे फारण नास्तिक फद्ठाते हूँ वे फिर 
यर्णाधम धर्म को मानकर अरस्तिफ ऐहोजाबे तथा सं सारसे फ़ूटका भंडा उसड़ कर 
प्रे० का भणडा गझजायें। प्रिय पाठशो ! यश,शब्द,यज,धातु से निकला ऐ, जिस. 
का झर्थ देव पूजा संगति फरण और दानका एँ। श्ाज कल जो मनुष्य यश का 
झथ बलिदान लेरदे हूँ घद फैयल देव पूजा फे लिये यलिदान फरना इस शब्दका' 
अर्थ बताते हैं' और देथ पूजा से स्पर्गकी प्राप्ति बताई जाती है। अब देखना 
यह है हि देव पूजासे स्वरग' की प्राप्ति ऐोती दे या नहीं तथा देव पूजा किसी 
पशु को यलिदान फरने का नाम दे या फ्या । ० 
हम जहां तक घेद फे भ्रेथों को देखते ऐ तो सुख विशेष का नाम, स्वृप 
प्रतीत होता है किछी स्थान विशेष फा नहों और,सुख उतर समय होता है जंब 
कि दुःख का लेश न हो । अब संसार में सब से मद्दान्‌ दुःख रोग, सांक्रामक 
रोग, (मत बिरोध) तथा.आवश्यकताएँ और इनके निवृक्ति फा एक मात्र साधन 
यह है। जैसा कि लिया है यत तोन प्रद्मण के पदों से करनी चाहिये 
जिनमें प्रथम दी पुष्टेकारक, दूसरी दुर्ग श्थि निब्रारक और तोसरी रोग बिना: 
शक्र औपचियां दो। पष्टिकारक पदार्थ वायु श्रीरजत हो शुद्ध 'करतें हैँ और 
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शेग-घिनाशक औपध यक्ष-में बैठने: चलो तथा समस्त संसार.में से सोक्रामिक - 
रोगों को निवोसरण करती है: | प्रिय सहृदगण .! यश केवल महान दु्जो को दुर 
फरने फा साधन है परन्तु आज कल-सर्खो ने यज्ञ को दूपित कर दिया है 
बहुधा मनप्प कहेंगे कि थज्ष वलिदान का नाम है ओर जैन वावाजो भ्रात्म। राम 
जी ने तो इस पर अधिक जोर दिया है. कि यक्ष में हिला होती है चावाजीने 
संहिताओं.का: तो कोई प्रमाण दिया नहीं कैचल इधर उधर बाममार्गियों के 
भ्ंधोको लेकर अथवा राज शिव घरसाद-जेनी आदिक के इतिद्ास को प्रमाण 
देकर सिद्ध करने का प्रयत्न किया है परन्तु वावाजी का यह परुष।र्थ निष्फल 
प्रतीत होता: है जब-कि.वेदो से ( यक्ष में दिसाका ) निपेध्॒ पाया जाता है ! देखो 
. ऋग्वेद सायण-भाष्यः-- 


“झरने य॑ यत्ञमधरं विश्वतः परिधूरसि स इद्ेबेषु गच्छति”॥ 


प्रिय पाठक गण ? हमने आपको केबल मन्नत और सायणाचार्य भाण भें. 
दिखा दिया कि यज्ञ में दिसा करना महा,पाप है इसके लिये हम आपको एक 
प्रत्यक्ष प्रमाण-देते है जिससे कि आप लोग , समझ जावेंगे। आपने बहुधा 
शमायण-को पढ़ा दोंगा और धहुतों ने रामलीला में देखा होगा कि जिस समय ' 
विश्वामित्र के.यश फो राक्षस लोग विश्व.डालकर पूर्ण नहों होने. देतें थे उस 
समय विश्वामित्र यय्य पि क्षत्री चीर था तथाएिं हिंन्स। के भय मे रामचन्ध को 
सहायता के लिये.चुलाने गया क्योंकि चद जानता था कि विन! क्रोध किये ते 
दिसा हो नहीं सकती और क्रोध करना दीज्ितं के लिये महा पाप॑ है, इसी 
कारण उसने रामचन्द्र को चुंलाया |. ह 


प्रिय पाठकगण ! जब कि यज्ञ में. क्रोध करना भी महापाप गिन। जाता है 
ते कौन सूर्ज कह सकता है कि यक्ष में.हिंसा होतो है और आजकल जो वाम- 
मार्गी इस्र प्रकार के दिसक यज्ञ करते. हैं . यद्यपि घद हिंसा करते हैं परन्तु 
उनके संस्कारों में कुछ कुछ चिन्ह श्रव सो अ्रद्िसां के मित्नते हैं जैसा कि उन 
का इस प्रकार के यज्ञों को. 'काम्य कर्म! वताना और प्रायश्व्रित्त करना जिस 
प्रकार कि विज्ञान सिक्तु अपने सांख्य भाष्य में लिखते हैं। 
बहुत से यश में देखा गया-है कि पहले ते लोगों ने पशुमेघ ,यज्ञ किया 
: और फिर भ्रावश्चित्त किया और जब उनसे पूछा गया कि तुम ऐसा.क्यों करते 
होते उत्तर दिया कि यह कास्य कर्म है और जहां गृह्य खूब गे यज्ो, का वण॒त- 
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है बह भी इस धकार के या फो काम्य फपे ही सतलाया गया है । तात्पय॑ 

यह कि पशु दिता बाला यए अवेदिक दे और यश्ष सदा दिसा रहित छोता ऐ 

प्राजकत मितनेयद ऐते है सब में तो दिस्सा द्वोती नदों। हाँ कहीं होती है । 
'परलतु इसके साथ ऐ पद जोय प्रायशित्त फरते €। यद्यवि इस प्रायक्चित्त से 
'दिसा का दैप दूर नहीं ऐोता तथापि इतना झवश्य होता ऐ कि समझदार 
अशुष्प यद समभ जाता है क्षि यह पेपौषिरंद फाय' है फ्योकि पेदानुकूल कर्म 
का प्रायश्यित पेदिफ गधुप्य फर ऐो नहीं सकते, फारण यह कि उ्नेफे धंतम- में 
जो बेदी फो दोह फ९ घोर चीई प्रमाण ऐ नएी माता जता जैसा कि भदात्मा 
मंतु कहते ६ | 

' जे कामेणसक्तानां धर्मज्ञानं विधीयते॥ 


धंग जिज्ञासमानानाय्‌ प्रमाण पस॑ श्रुतिः ॥” 
झाथे।-- जिसफा चित पर्व श्र काम से एव गयो हे उनके लिये धर्म का 
शान उचित है, और धर्म फे जानने दो शिय्रे परम प्रमाण श्रुति अर्थात्‌ वेद है । 
ऐसा ही मदात्मा अैभिनि मुनि गे कहा (-- 
“चोदनालक्षणोथों धम्मेः ॥ 
भर्थात्‌ "जिस फर्म फे फरने फी चेद में प्रेरणा की गई .ऐ वही. धर्म 
कहाता है? ॥ जय पैदिक धर्म ऐी चेदालुकूल है तो यदि हिंसा को घ॒द्द चैदा- 
: जुकूल समभते तो किस भकार वेदानुकूल दिख। का प्रायश्वित फरते.। यह 
* करने घालो का प्रयश्ित फरनां सो छिन्सा फो बेद्विरुद ठदराता है और 
-कहां लोग फट्टते हूँ कि "वैविको दिसा हिसा नास्ति,, इसका श्र्थ यह है 
/ कि पेद्‌ में जो राजा फो आशा दो गई हैँ कि घइ दुष्ट, &िसक, डाकू, आदि 
- भज्ुुयां तथा सिंद भर पाराह्म॒द्िक पशुष्नों फे मारे तो राजा फा सारना दिसा 
* नहीं फद्ाती | कारण दि राजा फो उनका सारना झपने धर्थ शधवा हिसा के 
; पियार से नहीं घताय। गया, परन एस की रक्ता फे तिये तिर्यंो क्री घतवानों 
से रक्ष करनो राजा फा धं् है इसलिये शजा फो एस दिखा का पाप नहीं 
*, शगता है। 
प्रिय पाठक्गण | यदि आप तनिक विचार फरे कि आप पया पस्तु है और 
धर्म क्या ? पापं और पुएय फेवल सन की अशुभ छत्तियों फा नाम है। फ्यौकि 
मन ही इस प्रकोर फे पाप कएता है झौर सन दी इसका वंड पांता है। इस 
लिए लिया हैः 
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ज्ञधापिपासा प्रशस्य शोक मोहो मनसस्तथा । 
, - <जंग मरणे शरीरस्य पड़मि रहितः शिवः ॥॥ 


श्र्थात्‌ 'भूख और प्यास प्राण का धर्म है/श्योकि प्राणों के साथ जितने भरित 
और जल के परमाणु बाहर निऋलते हैँ उतनी हो शरोर में न्यूनता होती है 
और इसी न्यूनता को नाम भूऊ और प्यास है। यद्द तो प्रत्येक सनुष्य जानता 
हैं कि.जब घोर परिश्रम करते.हैं तो प्राण वायु वेग से चलता हैं अतः परमाणु 
आठ २ निकलते हैं ओर भर अधिक लगती है और शियिल्ञता सें प्राण कम 
चत्ञते हैं इसकी दशा तोड़ी से शत हो जातो है। दूसरे हर्प और शोक यह मन 
में होते हैं, प्योकि मन किलो दूसरे विचार में लगा दो तो दर्प और शोक ज॑नंक 
पदार्थों से सस्यन्ध दोने-पर भी हप और शाक नहीं होते-ओऔर' बूढ़ा होना और 
भरना यह शरोर का धर्म है अर्थात्‌ जब शंरीर से ज्ञीवात्मा निकल गया तों 
भृत्यु हो गई और पाप तथा पुएय का करना भी मन को दुंति पर निर्भर दै । 
जैव तक किसी का ह्रादा (निश्चय-विचार ) नदों उस संभय तंक बद उस कर 
फा उत्तर दाता नहीं। हे 
बहुत से जैन लोग कहते हैं कि यश फरने में बहुधा जीवों का नाश हो जाता 
'है, जैसे कोई जीव लकड़ी में है,कोई समझी में और कोई घायु में से आ गिरता 
है, अतः यज्ष से दिखा होती हैं परन्तु यद ठीक नहीं क्योंकि महुष्य बीमारी 
' से भर जाते हैं वद हिंसा किस को लग जाती है। क्या जो चैच औपंध देता- है 
'धेद ईस पाप का अपराधी समझा जाता. है ! कदापि नहीं । इसी प्रकारजों लोग 
“यज्ञ करते हैं ये संसार के उपकार के लगे करते हे उनका भाव किसी को दु/।ज 
'थेह ठीक नदी कद्दा जा सकता, कक्रि सामन्नी और सकड़ी को भले प्रकार 
शंद्ध फरने झोर देखते शी झ्रात्षा वेद ते रुपय॑ देदी है। इस कारण जो इंस झाशा 
वी उपेक्षा करता हैं वह इस अपहेलनां का अपराधी है, परन्तु दिखा करने का 
झंपरंध्री नहीं | हि 
प्रिय पाठक गण ! घहुतसे ऊती यह पेहते ह कि बेदोमे धश्षम शिसा 
करने की विधि लिखी है। जब उनसे पूछते हैँ कि फहां लिखाईं तो ऋहते हैं कि 
यह वेद को श्रुति है परन्तु जब इस श्रुति की खोज की जांती है तो वेदों में 
इसका पता नहीं लगता, हां उन्त सूत्रों में जो वाममार्ग के पीछे प्रकद हुए झधवा 


कबमपकक, 
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लिन में घासमार्ग फी अधिक मिलायट पाई जाती है । इसी प्रकार और बहुत 
से वैत्तरीय शाजा तैठरीप झोरएयक भोर प्राह्मण फे प्रभाण बावा शात्माराम 
जीने लिखे एैँ भीर झन्य मैनी भी इनन्‍्हों प्रंथों में से प्रभाण देफए यश में द्विसा 
को सिझ करना चाहते ६ परन्तु जहां तफ विचार फिया जाता है उन का झ० 
सेषण इनना निर्यज्ञ प्रतीत दोता है कि उन्होंने किसी घेद्‌ का भाष न तो स्वयं 
देखा भोर न किसी से झुना घरन्‌ फेघल प्राह्मणों फे कहने पर ही सान लिया 
कि यद तैसिरीय शाजा आादिक पेद्‌ है । झन्यथा जब महीघराचारय अपनी य- 
जुबंद भाष्य की भूमिफा में तैत्तिरीय शात्रा फीउत्पक्ति याशापत्पय के समय में 
बताते हैं। भझोर याएवल्यफ्प व्यास जी मदाराण फे चेले घेशम्पायन फे शिष्य. 
हूं, जिनका मय भहासास्त फे एग भग सौ प्र्ष पश्चात्‌ प्रतीत ऐोता है। ऐसी 
इशा में तत्तिरीय शाजा के प्राचीन न ऐोने फे फारण उसके बताये छुएए यशों फा 
भी अभाव ठदरता है भौर सैत्तियीय आरणएयक एंयं घह सूत्र जो आज शभ्रीत 
सूत्र कहे जाते हैं जिन में तेत्तिरोय शाज्ा के यहुत से प्रमाण विद्यमान हैँ । 
जितने प्रमाण यात्रा आत्माराम जी ने यश में हिसा दिखाने फे लिये दिये है .थे 
सय उरहीं ग्रंथों फे है, भौर कहीं आत्माराम जो ने चादे संस्कृत वियां की न्य« 
भता के फारण चाहे पक्षपात से हो शर्थ का झनर्थ फिया है । फ्योकि संस्कृत 
बिया अगाघ एवं गूड़ अर्थ वालो है कि तनिऊ से पदछ्ेद अथवा सप्तास फे 
बब्लने से आशय सैकड़ों कोस दूर चला जाता है जैसे फ्रिखी ने कहा किः-5' 


४ मद्याजी परमांगतिम ”॥ 


अर्वात्‌ू--! मेरी पूजा करने घाला परम गति को जाता है, । अब पूखरे ने सौंच 
कर ऐसा भर्थ किया।-- हा 
मव्रि पीने घाला झोर बकरा जाने वाल परम गति फो जात है ।._* 
प्रिय पाठक गण ! फतिपय मसतुप्य यह पाएते हूं फि यहा से देव पूंजी किस 
प्रहार हो सकती है | क्योंकि झरित धादिक जह पदायों फो प्रधस्त कंसते फे 
लिये घुत और मेथा चादिक का झालना ध्यर्थ है। पश्च्तु उन्हे रण श्खेत| 
बाहिये कि जह पद्थों पर ही मंर्ुप्य को जीव + निर्र है। यदि जप पद 
प्रंसशत॑ न दो तो मनुष्य का जोबन एंक सार दो जायें उदादणाय जिस मगर फी 
जल॑-उत्तस नहीं वहाँ रहने में प्रत्येक मह्ञु्य फो कठिनाई होती है । जहीं 
धायु में रोग हो पहां तो कोई रहना ही नहीं जाएता। आपने मदामारी भौर . 
३३० 
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बम्बई के समाचारौले जान लिया होगा कि कोई नहीं कह सकता कि '* जल 
कतिपय मित्र कहँगे कि यह पदार्थ जड़ होकर प्रसन्‍त और अप्रलन्‍्त कैसे हो 
संकते हैं ? परन्तु क्या जड़ का झ्र्थ अप्रसस्त रहना है, जब कोई घस्तु हमारे 
अनुकूल होती है तब हम उसे प्रसन्‍न कहते है, जैसे सुगन्धि फ्या.गन्धयें प्रध-- 
स्मेताकां गुण है ? निर्तांत नहीं, घरन हमारे अनुकूल होनेले ही प्रशन्‍न कहाती' 
हैं, इसी भकार और बहुतसे उदाहरण है, जहां पदार्थों के साथ हम मसन्नताक्रा- 
प्रयोग करते हैं । 

प्रिय पाठंकगण | यहलसे पढ़ कर संलार में कोई उपंक्रारक कर्त दुसरां नंहीं, 
पफ्योकि जल मांयु की अंशुदि , कि जिससे भाणियोंकों कष्ट होता है, उससे ही 
वचानेका नाम यज्ञ है, जव॑ भारतवर्ष में यज्ञ होते थे तथ कैसी विशृचिकां आनि 
रोगोंका पत्ता भी न था, परन्तु जब से पाममागियोके हिंसक वज्ञाभासों ने यह 
जैसे उत्तम कर्मको कलैकित कर दिया तभी से यहा श्रकालं, विशुचिका और 
घ्लेग( महामारी ) आदि नानाग्रकार के संक्रामंक रोग आगयें, जिससे प्राणी 
मांचको दुःख होरंहा हे। ४ 

प्यपि गंवरनमेंट स्वच्छुता आदि अनेक प्रकारके साधनोंसे इन रोगों को 
शेंकिनेका प्रयज्ञ कर॑ रही है परन्तु जब तक आन्तरिक स्वच्छतां अर्थात्‌ अन्न 
अंश और बायुक्री पवित्रता न हो उस समय तक उनका नाश हीना कठिन पतोतर 
होता है, सम्पूर्ण अन्नामे मैला जादू डाला जाता है जिंस से भोज॑न अस्वच्छ हो 
रहा है, सप्तस्त नदियों में घस्च् धोने, गन्दे नालें मित्ने.एर्व पृथ्वीमें स्ुतकों को 
गाडनेसे पृथ्वीका जल, अस्वच्छ होगया है, -ओर -मट्ठीके - तेल -जैसा -हु्गन्ध 
फारक तेल जलाकर उसके धघुएँ द्वारा मारे वायु मएडलको दुर्ग त्थित कर' द्या:” 
है, भारतवर्ष से सर्व-उत्तम पदार्थपूथक्‌ कर: दिये गये-हें, ऐसो द्शामें यदि रोग 
त फैले तो बनाने पालेके.लस्पूर्ण नियम विकस्से होजाम ॥ 

प्रिय पोदकगण | जब. तक भारतपघपें पश्षका प्रचार था उस संम्रय, तक: 
श्र; धोंघु भौर जत आदि प्रत्येष पदार्थ मनुणोके-पनुकुल-घता रहता थाधसं-” 
यहंकी. साध्य साधन आदि भेदोले सिन्नरे मास है; मैसे पुत्रेष्धि चातुर्मास्ये: दू्श- + 
पूर्ण श्रादि । नाना प्रकारके यज्षोक्रे बहुत ले- लाभ समझें: गये: हैं,जै ते- किली-केः पुत्र : 
उत्पन्न न हुआ तो उसके. लिये पुत्रेष्ति यशकी आवश्यकता है, और प्रत्येक यश्के 


लिये भिन्न २ प्रकार की सामग्री नियत है, जिस प्रकार कि प्रत्येक शोगके: लियें 
भिल्त २ ओषधि होती है। 


( ३०७ ) 


आजकल जो बह॒घा यतोम सफलता नहीं होती उसका बड़ा भारी कारण 
यशोकी सामग्रीका श्रशान है, श्रन्यथा यह सम्भव नहीं था कि जिस भासे के 
निमित्त यक्ष किया जाचे पद ढाय॑ पूर्ण न हो। | 
जिम समय मद्ाराजा दशरथ के संतान-नहीं होनी थी उस समय पुम्रे्टि 
येज् किया गया, और उस यणका प्रसाद राजाकी रानियोंने जाया तो चार धुन 
उत्पन्न हुए, आप अचस्भा फरगे कि प्राफृतिक नियमफे विरुद्ध किस प्रकार का 
बसेड्टा उपस्थित फरदिया । परन्तु मिन्नो ! यह चात जत्य शोर प्राकृतिक नियम 
के टीफ अनुफूल ऐ, फ्यौछि यदि पुरुष में पुश्न उत्पन्त करनेकी शक्ति नहीं तो 
उस को यप में बेठाया जाता ऐ, और यदि रभी पुरुष दोनों में नहीं तो दोनों 
मिल कर यत फरले हैं. और ग्यारद दिन तक उन औषधों फे परमाणु जिन से 
यह दिया जाता है सूत््म होकर प्राण वायु के द्वारा उन के शरोर में प्रवेश कसते' 
हैं, भौर अग्नि फे सम्मुख घैठने से घुरे परमाणु, पसीने फी राह निफलते रहते 
हैं, जिस से ग्यारद दिन में पुत्र उत्पस्त फरने की शक्तिआ जाती है। इसी प्रषार 
बर्षा झादि के निरि त्त यश किये जाने थे, सूर्खो' ने यश फी विद्या को न जागकर 
'इस पर आग दि ये हैं, परन्तु यथार्थ त्या शानपूर्ण एक सी नहीं । 
प्रिय पाठकगण ! सास्तवर्ष में जितने विद्वान एुए पत्येफने यश्के ऊपर जार. 
दिया था। पारसियोक्रो आतिशपरस्तो ( श्रन्नि पूजा ) तथा यहदियों की 
सोझ़नी कुर्वानियों भी इस यशकों विगाड़ कर वनाई गई है । जिससे मालूम 
होता है कि एक समय समरत भूमएडल यण' को अपना धर्म समभता 
था। परन्तु] जिस समय से घाममार्ग चला शोर उन्होंने दिसक यश आरस्म 
डिये तो संसार में यो को निन्दा पौल़ गई और मजुप्य इस सर्योपयोगी 
कार्य से पृथक्‌ दोगये। जिस प्रकार दही उत्तम पदार्थ है परन्तु जिस संसया 
ताप्नपात्र में डाल दिया आये तो यही दही जिसे थोड़े संमंय पूर्व पत्येक भनुष्य 
खाता चाहता था, अप विप सममकर-फोई जाना नहीं चाइता और पत्येक फो 
उससे घृणा हो जाती है, यद्दी दशा यश की है फि एक प्वेणुजेद कार्य जिससे 
मवसरपर वर्षा सन्तानोस्पत्ति और जल-चायुकी शुद्धि तथा रोगों की चिकित्सी 
होती थी, आज सब लोग उससे पृथक्‌ होकर डुःज्न उठारहे हैं। हि 
: प्यारे झार्यगण | यदि अब भी भाप खुज चाहते हैं तो वेद विद्या फो प्राप्त 
कर यज्ञ के विषय को स्पष्टलया जान उसका घचार करो, जिससे भारतवर्ष, नहीं 
नहीं सव फे दुःख दूर हो और संसार में सुख और शान्ति फैल जावे । 


(३०)... ६ 
देह अह्यारट का नक्शा है। 


, “यदि संसार में ध्यानपूर्वक वियार करे तो सम्पूर्ण वस्तु तोन के झन्तगेत 
दिलाई पड़ती है। प्रथम वद जिसे छुख दुःख. प्रतीत होता है, दूसरो जो शुज 
का कासण है और तीसरी जो डुःख का कारण है। अप सुख और-ढु.ख दो 
वियेधी गुण है, जो कि एक ही गुणी में नहीं हो सकते, इस लिए यदि खुख 
झोर दुःख अतुभव करने वाले जीवात्मां का गुण सुख माना जावे तो खुल का 
नाश किसी दशाम नहीं हो सकता जिस समय तक फि लीवात्मोका नशन हो। 
यहां प्रतिपक्ती प्रश्ष , करता है कि जिस प्रश्मर जल का गुण शीतलता है परंतु 
झसि के सम्पर्क से अल उष्णता को प्राप्त होजाता है, इसी प्रकार जीवात्मा स्वेय॑ 
झुजस्वरूप है परन्तु मांधा के सम्पर्क से ढु.खो होआता हैं । जिस प्रकार झंति 
की उप्णता जल की शीतलता को ढाँप लेती है इसी प्रकार सांयों की पेरताइता 
जो ठुःजं रपरुप है जीवात्मा के आनन्द को ढांप लेती है जिससे जीय॑ अंपने री 
हु/जी घतीत करता है। परन्तु प्रतिपंद्ी का यह दृष्टान्त समूल मिथ्यों है, फ्यो 
कि आवरण दो द्व्यों फे बच में दोता है गुण और गुणी के बीच मे नहीं होता 
उदाहरणार्थ जब एक द्रव्य है-जिसका गुण शीतलता है भर स्वचा एक दूसरा 
द्रव्य है जिससे शीतलता तथा उष्णता का ज्ञान होता है ऐसी दशा में शरम्नि का 
आवरण त्वचा और जल के बीच-में हो सकती है। परन्तुं जब खुज़ द्ृव्य नहीं 
घरन जीव का गुण है तो जीव और खुल के बीच में माया का आवरण आना 
झसस्मव हैं। दूसरे नैमित्तिक गुण सूद्रम पदार्थ का स्थूल पदार्थ में झ्रायां 
करता है, अग्नि जल से सूंद्म है अतः भ्रप्मि को उप्णता जल में प्रतीत होती दहै। 
परन्तु माया शर्थात्‌ प्रकृति जीब की अपेक्षा स्थूल है अतः न॒तो चंद जीव में 
आ सकती है. और नादी जीव और छुख के बीच में आवरण कर सकती है। 
छुवराम्‌ जीवात्मा स्वयं सुखरहित है और प्रकृति परतंत्र अर्थात्‌ दुश्ख रवरूंपे . 
है, और परमात्मा, खुख़ स्वरूप है। जवे जीव प्रकृति का उपासना करता हैं, 


जैसा कि जाप्मत अवस्था में नित्य देखता है तभी अपने 'को' दुखी पाठा है 
और जब परमा भमा की उपाखना करता-है तव सुक्ष का.अलुभव करता है, जैसा 


कि समाधि झुषुस्ति और. मुक्ति अवस्था में होता है। प्रकृति के बने.हुए दों 
शरीर है जो स्थूल और सूदम शरीर के नाम से प्रसिद्ध हैँ, तीसरी प्रकृति स्वयं 
कारण शरीर कहती है, इन तौनों शर्यीरों के भीतर दो पुरुष अर्थात्‌ जीव घोर 
घक् रहते हैं, यह सम्पूर्ण जगत्‌ म्रह्म का मियास.स्थान है, और यह.. शरीर जो - 


हा 


( ३०६ ) ह 


जगत्‌ का नक्शा ( चित्र ).है जीव के फाम करने का श्योन है। जिस प्रकार जीप 
इस सम्पूर्ण शरीर को नियमपूर्चवक चलाता है उसी प्रकार प्रह्म समस्त संसार 
को | जितनी विद्याएं जगत्‌ मे है चह सम्पूर्ण इस शरीर से सूच्म रूप से है। 
इसी कारण योगी समाधि द्वारा इस शरीर फे भीतर सब विद्या फो देखता है | 
महपिं कपिल जी ने इंस नक्शे पो इस सूत्र मे दिखाया है।-- 


सलरजस्तमसां साम्यावस्था प्रकृतिः प्रकृतेमेहान , महतो- 
#ंकारो/हंकारात्‌ पञमतन्मात्रास्युभयमिद्दियं पश्तन्मात्रेम्भः 
स्थूलभूतानि पुरुष इति पंचपिंशतिगंणः ॥ सां० ॥ ११६ 


शर्थ/--सत्‌--प्रवाश स्वछूप ध्र्थात्‌ अप्नि, रज जो न प्रकाश बरे 
झोर न ढांपे अर्थात्‌ जल व्रायु, थाकाश, काल और दिशा, और तप्न, ज्ञो ढांपे 
झर्थात्‌ पृथ्वी इत सघकी कोरणदशाकों प्रक्षति अर्थात्‌ कारणशरीर कहते है।.उस . 
दशा का नाम प्रकृति इस लिये है कि फारण अचण्था में उंसमें विरोध नहीं प्रतीत 
होता, फेवल मिश्रित श्रवस्था में एक दूसरे के नाशक होते हैं। जिस प्रकार अब 
पृथ्वी प्रकाश फो ढांपती है परन्तु प;ेसी परमाणु दशा में नहीं होती । उस कार: 
एरुप भरक्तति से स्थूल महत्तत्व अर्थात्‌ मन बनता है। बहुत से मनुष्य म्रददत्तत्व 
का अर्थ धुद्धि करते है परन्तु यह समूंल असत्य है, पयों कि महत्त्व द्वब्य है 
ओर बुद्धि गुण है । महत्त्व का अर्थ बुद्धि करने से शब्ज्रों में विरोध पैदा करने 
के भतिरिक्त सांख्य की व्यवस्था भी ठीक नहों हो सकती, परयोकि सांख्यकार 
स्वयं महत्त्‌ का गर्थ मन फरते हैं। देखो साँख्यदर्शन श्रेष्याय १ सूच ७१:-- 


महदास्यमाद् काय्ये तत्मनः” ॥ ; 
अर्थ-“महत्‌ नाम प्ररृति का पहिला काये मन है” यद्यपि विज्ञान भिक्त्‌.. 
अति ने यहाँ भी मन का अर्थ बुद्धि ही किया है जो कदापि सत्य नहीं हो सकता, 
क्योंकि बुद्धि गुण है वह प्रकति का कार्य नहीं हो सकती। भक्ति का काय्य 
दृब्य होगा और मन द्वव्य है अतः मन का अथ खे बतान कर चुद्धि करना यथार्थ, 
नहीं । बहुधा मनुष्य कहँगे कि यद्यपि न्याय और वेशेपिक शास्त्र को सम्मृत्रि में. 
बुद्धि गुण है तथापि कपिल मुनि ने उसे द्रव्य माना हो तो तुम क्या कद्दोगे ! 
ऐसा कहने चाले साख्यशास्त्र से नितान्त अनभिक्ष हैं क्योंकि सांख्य में भी बुद्धि 
को गुण बताया है । - 


(३३०.).. 
आध्यवसायों वद्धिः ॥ साँं० श १३ ॥ 


- ड्र्थ #गर्थात्‌ निश्चयात्मक शान का नाम चुद्धि है ” -साथ हो बुद्धि को 
द्रव्य मानने से सांख्यशांस्त्र की सम्पूर्ण व्यवस्था दो ब्रिगड़ जाती है, इस को 
पूर्णतया इस दे कट में दिजा नहीं सकते, क्योंकि पचालों सूत्रों में गड़ बड़ मे 
चैंगी, परन्तु थोड़ा आगे वर्णन करंगे। मत से अहृक्लार उत्पन्न हुआ और 
अहडूगर से पांच तन्‍्मात्रा अर्थात्‌ रूप, रल, भनन्‍थ, स्पर्श ओर शब्द इन गुर्णों के 
शुणी पूंशक्‌ होगये। और पांच शानेन्द्रियां ओर पांच कर्मेन्द्रियां  यंह संय संत्त- 

ह मिलकर अर्थात्‌ मन, अहछ्भार, पांच तस्मानां और दस इस्डरियां सृक्म शरोर 
अथवा लिज्ञशरीर कहाता है। ; 45223: 

परन्तु यदि बुद्धि को द्वव्य मान कर लिज्शशरोर में सम्मिलित किया जावे 
ती लिझ शरोर सत्तरद् के बदले थठारद का हो जायगा । परन्तु १० बस्तुश्रो 
: कै यने हुएं का नाम (.लिझ् ) शरीर जिसो आदार्य ने नहीं भाना । और कपिल 
मुनि.जी के तो,सर्वया त्रिरुद्ध है पयोकि उन्होंने स्वयं दिखा है 


“सप्तदशेक लिंगम! ॥ सां० ३। ६ ॥ 


अर्थ-“सत्तरह वस्तुओं के संघात से दने- हुए का नाम हिंगशरीर है? - 

आंर्य लोग कहँगे कि जब सत्याथ प्रकाश में भो महत्‌- का अथे बुद्धि किये 
है तो तुम्हारी वात को कैसे मान लेव । परन्तु ऐसे आये पुरुष वही होंगे-जि- 
न्दौने ऋषि द्यानन्द की पुस्तकौंके सस्वन्ध में खोज नहीं को । स्व॒(मी दंयागत्द्‌ 
की पुस्तकों. में सीमलेन आदि परिडतों की कृपा से जितनी अशुद्धियाँ हुईःह 
जिनको ऋषि दयानन्द ने छुपी .हुई दशा में देखा भी नहीं, पहिला सत्याथ 
प्रकाश जो स्वामी जी के जीवन फाल में छुपा उस में चहुत कुछ गड़ बड़ हुई 
जिसकी विज्ञप्ति उन्होंने स्त्रय॑ यज्भुवंद भाष्य॑ के प्रथम अंड में छाप दी थी, और 
दूसरी वार सत्वाथ प्रकाश के प्रेस से निकलने के.वहुत दिन पूर्व स्वामी जी का 
परलोक गमन हो चुका थो, इस लिये उनका अशुद्धिपत्र वे न. वंना सके, और 
पंडितजनों के शास्त्रों को विचोरे हुए न होने के कारण सत्नों का अनुवाद बेसी 
ही कर दिया जैसा कि प्राचीन दीकाओं में लिखा हुआ था। क्योंकि स्वामी ' 
जी के विचारों को जानने चाला मलुष्य-यह कभी नहीं मान सकता क्लि स्वामी 
द्यानन्द जीव ओर ब्रह्म को एक मानने वाले हों, परन्तु : इस सूत्र के अनुवाद 
से पक ही सिद्ध होते हैं जैसा कि लिखा है फ्लि पचीसवां पुरुष अ्रधात 


मु 


्> 
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जीव आर परमेश्वर है. फ्योक्ति खांख्य ने २५ पदार्थ साने हैं, उन में से १ 
प्रकृति कारण शरीर १७ का लिंग शरीर, ५ का ( पाचि भूतों ) स्थन 
शरीर, यह सब मिलकर २३ होते है । हां पुरुष मे जीच और ब्रह्म लेने से 
रे पच्चीस हो जाते है। परन्तु वुद्धि को. जोड़ने से २६ हो ज्ञाते हैं. श्रन्यंथा: 
जय भोर बहा की. एक पदाथे सानना पड़ता है।- बतहुधा मनध्य कहेंगे क्रि 
पुरुष शम्र का एक बचने फ्यो आंबा है ! इसका तात्पये यह है कि पुरुष शब्द 
के दो भ्रथ है, एक जीप दृसराा मह्म । श्र जोव और ब्रह्म एक जाति फ़ै गहीं . 
जिनको द्विवचन लिखते, चरन जब पुरुष का श्रथे जीव किया तब घह जातिक़ों: 
धातम रखते घुए एक ही हूँ शोर जब प्रह्म किया. तो घहं॑ स्वदुपसे एक थां: 
झत। दोनों के. लिये एक घवव ऐ उचित था। यदि सहर्पि कपिल एफही पुरुष.. 
भतते घंंले होते तो यह पुरुष को बहुत न मानते, औैस। कि उन्होंने लिखा है।-- 


“जन्मादि व्यवस्थातः पुरुंपपहुबम्‌ ॥ सां०११४६ 


' अर्थ--कोई पुरुष जन्म छेएदा है, कोई दुब सोग रहा है, कोई छुल, और , 
कोई बंधन फंसाइथआ है, भौर कोई सुक, इस लिये पुरुष श्र्थात्‌ जीब बहुत . 
हूँ। बहुधा महुष्य कहते हूँ कि जोब और प्रह्म दह् यदि जातिले एक घचन सान है 
तेतो क्या हानि है। इसका उचए यद है कि प्रथम 'तो श्रह्म भें आतिका प्रयोग . 
नहीं हो सकता । फ्योक्ति जाति बहुत बस्तुश्रौर्षे रहा फरती है, एक में नहीं,प्रह्म- 
एक हैं झतः जब मह्म और जीव भिन्‍नर गुण वाले हूं तो उनको एक जाति किस 
प्रशार फह सकते हैं । शास्त्रों के टोकाकारों की यह दशा है कि एक प्यूक जावे तो 
सब चूकते चले जाते हैं उसकी चुकको उुधारते नदीं इस अशुद्धि के जन्मदाता 
लॉष्पतत्वकीमुदीकार थै।जसने कि उस भर तिका पाठ जिससे तीनश्रनादि पदार्थ 
छिद्ध होते दं बदल कर ऐुला कर दिया जिससे पुरुष और प्रकृति दोही झनादि 

है| भौर इसी लिये उसको महाके स्थान पर ए४ झोर घड़ा हुआ पदार्थ 


' हुद्धि। घुसेशवता पड़ा, उसींशी छपासे पहुंचा सनुण, सहर्पि फपिणकों सारितक 


बंदाते थे । विज्ञान भिजु भादिं समस्त टीशाहारोने उनका पणुरण किया झौए 
जहां कोई ऐसा वाक्य मिला जिससे इनका अर्य अशुरू दीखे उल पदक अथ 
भी बदल [दिया । यद्यपिं सूत्रकां स्‍ने संपए्तया भंछतिका प्रथम फाय सहत्‌ श्षेयात्‌ 
भन्‌ बताया था परन्त घिंशानभिक्तने-मनका अर्य सी बुद्धि करदिया | क्या सूच- 


- कार को चुद्धि शब्द लिखना- नहीं आता था ! कि घह दुद्धि के स्थान 'पर मे - 


लिखते ! सूत्रकार तो चुद्धिको द्रव्य नहीं मानते, घरन्‌ गुण बताते. थे, परच्छुः- 
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प्रंकरतिका कार्य होनेसे बुद्धि द्रव्य होता, श्रतः उन्होंने मर जो कि द्रव्य थां स्पष्ट: 
तया कहां, परन्तु क्रिसीने नास्तिकपन से चुद्धिको द्रव्य बताकर प्रह्मको उड़ाया 
और झत्य गूढ विचार न करने वालोने उन्हींका अत॒ररण किया, यहां तक कि 
सामो हरिप्रसार ने जो वेदिकवृत्ति नाम करके ए६ टीका लिखी है उसमें भौ' 
इन परम्परासे चली आने पाली श्रध्ुद्धियोफा कोई विचार नहीं किया। हमारा 
समममे जब तक आगे पीछे है सूजेकी व्यवस्था ठीक न करली जावे तथ तक 
किसी को शास्त्रोंकी घृत्ति लिखने का भ्रिकार नहीं । हमने तो स्वामी जौ का 
ऊपर नाम ( और उस ) फे साथ उपाधि ,देखकर ही इस दुक्तिक्ी अयर्थों_ 
को समभा लिया था क्योकि उतको घह उपाधि किसी सभा सोसाइटीकी ओर ' 
से मिली इुई तहीं।घास्तव में इस घूधमे ऋषिने,तीन शरीर जो प्रदवतिकी दशा 

और दो पुरुष यता फर इस देहको प्रह्माएडका चित्र थनाया है। प्रहृतिका 
फारणशरीर मन अहंकार रूप, रस, गन्ध स्पश, शब्द शोर इन के रूाधन नेत्र, 
पासिका, श्रवण, रसना और त्वचा, पति शानेन्द्रिय-गथा हाथ, पाँच, जिह्ठा, 
उपख्थ और गुदा-यह पांच कमन्द्रिय यह सब १७ मिलकर लिश्शरोर कहाजाता 
है | पृथ्वी, जल॑ं, अग्नि, चायु, और आकाश-यह स्थूल शरीर, देहमें रउने वाला 
जीव और समस्त मह्माएडके शरीरमे रहने वाला ईश्वर है। यद्यपि इस भव 
सर पर और भी विशेष लिखनेकी आवश्यकता थी, परन्तु यह पुस्तक छोडी 
और विंचार अ्रधिक होनेक्के कारण संक्षेपले ही वर्णन किया गया है, इस न्यून 
ताको हमारे पाठंकगण खय॑ं विचार कर पूरा करले श्रथवा हमें यदि कभो श्रव 
सर मिला तो बड़ी पु तकके रूपमे उपस्थित करेंगे। 


इश्वर का भय 
इशावास्यमिद सर्व यत्तिज्बं जगत्यां जगत्‌ । 
“ तैन श्यक्लेन भुड्जीथा मागूप/क्स्प खिद्धनश)॥ ६ 
हि यजं० श्० ४०म०१ 


अ५-चयैंह जी संपूर्ण संार इएछ गोचर होरहा है अथवा जो भिन्‍न २ उस 
फे अवयष दिएाई देता है'यह सप ईएवरके नियास स्थान हैं- और जो मनुष्य 
परमात्मा को झआाजाओं को भूल जाते है बे सब दुःखों को भोगते हैं. इसलिये हे' 
जीव: तू किसी-का घन जेनेकी इच्छा मतकर '| 
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यह कैसा उत्तम उपदेश ऐ कि जिस फे समभने से मलुप्य सर्वदरा पापौसे 
इयकर सब और शग्त फो घ्ाएा कर सफता है, परयोकि मझुणमें डरने की स्पा- 
भारिक टेह है। जब गजुष्य फोई पाप फरने लगता है तो उल्ल समप्र उस के 
बिल में यह भार उत्वसर होते है कि इस पाप को करते एए कोर देव ने लेते 
शरीर इसी काएश बंद संबंदा पाप को दिवाइए करने का प्रयत्न फरता है, फोई 
महुण्य ऐसा नदी जिस फे दुदय में पाप करते भय न उपजता दो, इसो भय के 
कारण वह घर के भीतर जाकर, क्रिदयाड घंद्‌ ऋण शीर द0 पर अपने सह-: 
कोगियों की जह( कण्से पएए कण्ता है, यदि मंठुष्य को यद णाव छोता कि में 
' बाप करके कितीौ प्रहार भी दूएह से नहीं घद सकता तो यह कद्ापि पाप से: 
करती, परस्तु मठुयोफे हुदय में घामिक शिक्त म होगे के कारण॑ परमात्मा फी 
तसी गय॑ संघ ब्यापफता फा छान तो दोता दो नदीं, चंद केचल संतारी सयते 
बचने का अवत्त करते ६ । वर्तमान संम्य में सब से प्र थम तो गंवर्न मे'८_फासप्र 
हैं जिसको यद इसप्रझार निन्नुत्त फर देते हैँ, कि भथम तो इस बंद घर में कोई 
, देजता ही नहों, यदि फोई मनप्य रेप भी ले और वद गवनभेंट का फर्म 
चौरी शे तो उसे कुद्ध घूस देदी जापगी, इस से भो काम्त न चल्ना तो' झूठे 
साही उपस्थित फर दिये जायेंगे, जिगले कि न्यायालय से भगरपभेव छोडदिया 
जआऊ गा, यदि इस में भी सफल ॥ न हुईं तो वक्कील (प्रा विधाक ) करके 
कानूती कम्रजोरियों से ( नियप चुटियां ) जीत जाऊंगा औझोए यदि इन बातोते' 
काम न चला तो न्यायायरीश्शों को पूरो घू'स देकए बच जाऊ'था। यद बिचा< 
है जिन दे कारण मनुष्य गवर्भरेट का भय द्वोते हुए भी पाप कर ग नहीं छोड़ते 
इसरा भेंव जाति का है, बद तो श्राजफश जता दी रदा, करण. कि जाति 
में ऐसे गनुष्र बहुत थाड़े देखने में घरायंगे जो फरितो ले किया था के आर 
श्री ह हा; भर जब की सुपर कि व ते फो जाति (सजा) के. समक्ष 
इंपस्थने करने लगता है तो बिंवार तु दी उसके मद में भाव ऐै कि पहे 
भौ मेरे दोप॑ अवश्य ही मंकद परे गा; सतएच बंद अपने थिं वर को छोडे देना 
है, तीसरा मय लोक लाज का है सो इंस का तो श्राज॑ हां विनय भौ पही 
दौखतों, जब देश फी यह दशा है तो पायो को पढ़ुंता श्राप है दो है। और जे 
बाप अधिक होने सगे तो दुमिक्ष, प्लेग, भूकाप, तथो खडाई मगड़े ऐसो आप- 
सिये को आना झनियर्य है, जिस पी रोक झिसी मजुष्य के हाथ में नहीं। 
, कर 
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न. गवर्नमेंट इसको रोक सफती है और न जांति ही.इसका कोई - उपाय करंस- 
फती हैं॥ ऐसी अवस्था में बिना धाम्मिक शिक्षां दिये महुप्यों का "पापों को 
ग्रेंडना बहुत ही कठिन है, फ्योकि प्राचीन काल में जब मनुष्य ईश्वर से' डरते 
थे इस समय पाप संसार में बहुत ही थोडा दिखाई देता- था, जब से वेद 
की शिक्षा बं १ होगई, और जनता नांस्तिक होगह,' जो ईश्वर फो स्थानायत्त 
मानते लगी, उस समय से मनष्यों फो ईश्चए का भय, ने रहां; वेदों को पत्िंत्र 
शित्ती के समय में पाप करना अति दुष्फर जांत पडता था, क्योकि जये मनुष्य 
यह जानता है कि मेरे पापौ का दण्ड देते बाल! मेरे सन्पुल्ल विद्यमान है,/जिसे 
मैं किली प्रकार की घूस से प्रलन्‍त ने री कए सदाता न॑ झूठे साजिश से छुद ' 
फारा होगा, क्योंकि बंद खत देख रहा है; सात्ी को के पे मानेगा, व -घकील से 
काम चलेगा, क्योंकि चद स्श्है, भ्रतः किलो प्रक्रा८ धोखे .में नहीं भासऊतों 
और न उसके. राज्य से भाग कर कहीं जांसकता है । वह तुरन्त पागे 
की छोड :देता है, एक-और भी धुराई है जो मतुष्य को साहस 
दिलाती है,.और जिस $ै कारण वह पार ते नहीं बबता, वह जानता है कि 
पुलिस पकडने आवेगो तो उसके मुकावले में सफलता की.भी आशा है श्रौर 
बहुधा.रांजा, महाराजा, और नवाब आदिक तो.अपने को, पुलिस के भय से 
रहित समता: हैं; परन्तु जब मलुप्य. को यह : जिश्याल " होजाबे -कि * 
जिस शक्ति के हाथों मे मेरे पापों- का फल देना हे वह इतनी--वलशा(लनी 
है.फि संसारके 'बडे से बड़े महारात्रा -लांखों सेना, :-दाथो,- घोड़े 
ख़ज़, भुशुगिड, तोप, और डाइनामेद के गोले आदिक रखते ,हुए-उप्तके चारेग्ट 
मात ( झृत्यु संदेश ) को एक मिनिट के लिग्रे भी नहीं- रोक सकते . फ्योकिः यह 
समस्त, असत्र, शस्त्रादि तो बाह्य आक्रमण के -रोकने फे निमित्त हैं; -पापों : का 
द्रएंड देने घाली शक्ति तो भीतर विद्यमान है,चाहै क्रितनाही: बड़ा दुगे बना 
तिया जाय घद केबल घाह्य शक्तियों से घचने को लाभभारों होगा, . भात्त 
रिक शक्ति से बचने के लिये तिकम्मो है चाहे जितने सहायक है| पह भी 
हद धारी से घच। सकते हैं, जाहै शितने शल्नास्र हैं| घद भी देह धार पर ही 
चलाये जासकते है । 


“7 - अब किसी शक्तिसे भी पाप फरके हम किसी प्रकार नहीं ब॑च-सकते भर 
न पो३ई-सांसारिक शक्ति उस फो रोक सकती है, ऐसी शक्ति की अचत्ञा कंर्ना 
मानो अरने को दुःख के समुद्र में डबोना है। मनु थ छुंख दुःख का कारण जान 


“(-हे१४ ) 


कर किसी काम फो नहीं करता, उधर की इच्छा खुख प्राप्त करने, एवं-दुःत्न से 
बनने-फी है अ्रतः वह पाप को दुःण का कोरण जानते हुए कभी नहों कर सकता 
यदि.संखार में. पाप से बचाने. वालो कोई शक्ति है तो वह ईश्वर का भय है, और 
वह भी उसे समय जब कि उस“का ह॒ृढु विश्वास हो जाबे। यदि मझुष्य फो यह 
विश्वास होजाबे कि ईश्वर संसार के प्रत्येक खश्ड में विद्यमांत है, मेरे भोतरः 
भी है, में किय्ी प्रकार उसझो दि से अपने पापों को नहों छिपा. सफता, 
न ईश्वर के पुत्र ( खुदा के बेटे ).को कुषफार मुके पाप करने पर दुशडले बचा 
सकता है और न सुहम्भद साहेव को शफाश्रत ( साक्षी ) से पाप दृदाये जा 
सकते है, और न में किसी -प्रकार के छापे तिह्क तथा.भेत्र घारण ऋष्के पापों 
के फल से बच सकता हूँ, तो वह कम्ो पाप नहीं करेगा। ये जितने मतमतान्तर 
हैँ बे लव पाप बढाने के कारण हैं क्योकि ये सब ईश्वर को सोमावद्ध मानते हैं. 
जिससे मनुष्य के हृदय में उस का भय तनिक सो नदीं रहता | कतियय सठुय 
तोयद विचार लेते हैँ,कि पाप करके “ तोबा ” कर लगे, परमात्मा क्षमा कर 
देगा। जब तबिक “तोवा” कएने से पाय ्ञता दोजातगे तो पापों से कोई क्‍यों. 


| बबेग | किस्तोने कद्दा कि पापों का भार मसोद-उठा कर लेगया, भला फिर 


ईसाई पाय से क्यों व्चे.। किसी ने समझता कि गंगा स्तान से मुक्ति होगो शोर. 
सहस्तन जन्म के पाप छूट जावे गे। अब बताइये, चह कर्पा पपसे डरेगा । आज-- 
फल तो गंगा जाने के लिये दो तोन रुपयेपघ्ते अधिक को ग्रावश्यकृत। नहीं। बज: 
जब दो तीन रूपये, में ही पाप-छूटने लगे तो क्रिस धवो पंयों पाप से डरे गे।” 


. एस प्रकार इन मतभतान्तर वांलो ने इेश्वए फो एक्रदेशों मान कर सांवारि८्ः 


झा 


गवर्नमेंट:की भांति पापोंके हटाने में अशक्त बना दिया है। बहुधा मंझु थे कहेंगे 
कि हमतों ईश्व को एकदेशो नंहीं मानते, परन्तु हमे उतसे पूछते है, कि तुम्दारे / 
पंपवर,( दूत ) किस प्रकार “हो सकते है जब ऊि तुम्हारा ईश्वर एफ देशो ही 
नहीं, क्योंकि पेगम्बर का ,श्र्य पैगाम ( संदेशा ) लाने बजा (है, ओए पेग्राम 
सर्वदा दूर से,आया करतो है, और दूरी सर्वदा एक देशो पदार्थों में होती है । 
इसलिए पैगम्वर मानना ईश्वर को प्कदेशी मानकर उसके भयसे संसार को 
हट उसे ( संत्तार को ) पापों वंनाना है, ओर जो मंजुध्य कुष्फारा से मोक्त॑ 
मानते हैं घंह मानो घूंस देकर परमेश्वर के दरडसे बर्चना चाहते है, इसी भांति 


पहिले किसे शरीर में” था, जहां से उसंने अवतार लिया, इसी प्रकार किसी ने 


( ३१६ ) 
इलफो सांतवे आसमान पर जा चैठाया, और क्विप्तो ने चोथे आसमान पर उस- 
का स्थान २ हृराया । कोई चै कृएठ में बताने लगा, और कोई ज्षीर सागरम गोता 
लिलाने लगा । क्षिप्ती ने गोलोक को उत्तका निवास रथान बनाया, शोर किसी 
'ने फैलाशवासो उद्ृएया | सासेश यह कि इन मतामतांतरों के दीपको ने अ्रपने 
परिमित शानके काएण अपने प्रकाशक्रे बादर उसे न देखकर इतनादी बत.य जिस 
से यह समय शागया कि चार्से ओए पापों का घेग से समुद्र बह रहा' है। लोग 
एक आना के लिए झूठ चोलने को तय्यार हैं। अपनो ईश्वर भक्ति को घन के 
लिये गंवां देते हैं। कतिपय मज्ुध्यों ने तो घन को परमेश्वंर की मूर्ति भी बता 
दिया। भला उसे को वैराग्य क्रिस प्रकार हो सकता है वे समभते हैं कि यदे 
ओर किसी की शिफारश न सुनी जायगी तौ उसकी स्त्री जिसके सयय करने 
में हमारा समस्त जीवम व्यतीत हुआ हैं, जिसकी भक्ति हमने धर्मा कर्म और 
सत्‌ श्रसत्‌ का विचार छोड़कर फी है,और जिसके लिए हमने लाखों पाप फिंये 
हैं, तथा सहस्री मर॒प्यों को घोजे दिए हैं, उस को शिफारश ( करण कथन) 
से तो श्रवरंय हो काम्र निकल आावेगा। ऐसे जिचारों ने महुप्य जाति के 
भस्तिष्क को हानि पहुंचाई हैं, नहीं नहों उनको मल॒प्प से पश्चु बना दिया है 
फ्योकि पथु आगामी फा विचांर न करके वर्तमान स्थिति के लिए ही अयत्त 
फरता है इसी प्रकार वर्तमान समय के महुष्य भविष्य के प्रवन्ध को जो धर्म के 
द्वारा हो सकता-है छोड़ कर वंत॑मान के प्रबन्ध में जिसे कि वे धन से पूर्ण हो 
जाने वाल समभते हैं लग गए है, उन को यह ध्यान नहीं कि यह घन दमारे 
मरनें पर हमारे संग ' नहीं जायगो और इस बात का ध्यान हो भी क्यों ? 
प्योकि मृत्यु तो आगे होगी और उन्होंने पशुश्नों से यह पाठ पद लिया है 
कि आगामी की चिता हो न करनी चाहिए.। केवल वर्तमानः के लिए - हीः प्रबन्ध 
करना चाहिये। इसी लिये वे सम्पूर्ण देश का घन अपने श्रथिकार में लाना 
चाहते -हैं।-- अर, ६ 
यदि-कोई ऐसा काम, घर्माइुकूल करे तव तो कोई शिकायत का. स्पान नहीं, 

परन्तु यद तो अपने “साथियों को हानि पहुंचाकर, उत्तको अपने अधिकार में . 
जाकर अपना दाज बाग बांदते हैं। उन्हे यई पत्र नहों कि पूरहृततिक नियम - 
अल मजुष्य इश्न बातमें असमथेहै | यह बिना. परोपकार किये अपना भता नहीं 


फर.सकता। क्योकि परमात्माने मनु पक्के शरीरमें मिन्‍न २ अवयव रखकर हय 
बताया है जिस पूकार भल्ुष्य के शरीर का कोईभाग अपनी सहायतासे आए 


( ३१७ ) 
ही लाभ नहीं उदा सकता जबतक ५ बहुझन्य अधययो को उससे सम्मिलित न 
'कर लेवे । उदाहरणाथ सल्ञुण की झाँख देखने से फाई लाभ नहीं उठा सकती 
जब तक कि हाथ उस वस्तु फो न उठाले और पाँच उस मार्ग पर न चले' जो' 
रिझाँख ने हाथ और पाँव को दिखाये हैं। आँख का कर्तव्य है कि पाँच फो 
भाग दिखावे भौर ह/थ फो उठाने चालो घस्तु दिखाबे | परन्तु द्वाथ भी उस से 
ढाम नहीं उठा सकता जब तक कि बह उस्ते अपने पास रफ़्खे, या तोदेह पर 
गल ले या मुझ में डाल दे शोर मुख भी उसे श्रपने पास रख कर अफैला उस 
से लाभ नहीं उठा सफ़ता जय तऊ कि घद्द उप्ते पेट को न देने । अ्व पेश उस 
के,भाग फरता हैं। यदि इन चघ्तुआ में से जो शि उसके पास आई है सेई 
वरतु जाने योग्य नहीं और इन आजाय रईसी को जिन्‍्हो ने कि घह पहुँचाई: हैँ 
समल हानिकारिक हैं, तो घद्द तुर;त ही घम्न फर देता है और इस भझार इन * 
भ्रवयरवों फो यता देता ऐ, जिस पदार्थ फो तुमने प्राप्त किया यह तुम्हारे जिये: 
हितकारी नहीं, तुम्हे उसकी प्रात्ति में घोला एश्ा। घद भाग जो कि अवर्यर्वों के 
योग्य नहीं उसे मल खान फे माग से निकाल देता ऐ, शेप प्रत्पेक्ष अवपत्र के 
पास आावश्यकताजुसार भेज देता है। यदि अ्वयव स्वयं उस घस्तु से फाम' 
लेना चाहे' तो प्रथम तो योग्य: शौर अ्रयोग्य का- ही श्ञान न दोगा वयोक्ति पद्दिनी 
पहचान भोजन की नप्न औए कठोर दे यदि भो जन नम्न है तो पव)ज्ञायगा कठोर 
पदार्थ झरांज फे; लिये, लाभ, फासी नहीं, श्रव उसपद्ार्थ को देखती तो सब से 
प्रथम, ध्रांव है परन्तु एस,शान, के न दाने के कारण कि यह नन्न,हैश्न वत्र। कटो ९ 
परीत्तार्थ द्वाथ को वेदेती है । हाथ उसको नम्नर अथवा पाठ़ोर है यद देख, लेता, : 
हैँ परन्तु उसे उसके रस का शान: नद्दी,मोजन पे इसका भी सम्पन्ध हैं;श्रतं+ दाथ 
इस परीक्षा फे निमित्त, उसे मुज् में रसना-इन्द्रिय के पास भेज देता है। रसना 
गुद्‌ उसके रस घुरे देखती है तो उसे तुरन्त छी छोड़ देवी है शर यदि रख 
उत्तम है तो अहरण कर लेतीहै। नाकसे गन्ध संबंधी सहायता लेतेहँ जो घतानी 
है कि यह पदार्थ दुगघ से पूरित और खाने के योग्य नहीं अथवा खाने योग्य 
हैं। जब यद सब अवयव ओपनो शक्ति के अजुसार जांच कर लेते हैं तो' सुख 
उस पदाथे को पेट के पास भेज देता है। इन को वह शुद्ध कर बुरे सागों को 
निकाज्ष देता है, और उप्तम अंशो को प्रत्येक्ष की आवश्यकतानु लाए विभक्त कर 
देन है | श्रव पेट फे अतिरिक्त अन्य झिली अययच के प्रास इतनी अग्नि नहीं 
कि चह यस्तु को शुद्ध कर के हानिकारकअंशों को निकाल कर शुद्धशेष सब को 


* हेरैथ ) 

धांट सके, अतः चांटने का कार्य पेट को दियो गया। किसी भा अवंयव को 
बिना किसी दसरे की.सह्यायतां के भोजन पचाने की शक्ति नहीं दीगई क्योंकि 
शरीर फे किसी एक अवयव को भूल से थो कोई विपैला पदार्थ देह में पहुंच 
फर सम्पूर्ण शरीर,कों द्वानि पहुंचा सकता है। प्रत्येक को अपने ज्ञात के अनु 
सार उस के प्राप्त करने के प्रयत्न में लगाकर श्रन्व “में जो इकला' दो उसे 
हिस्‍्सा-रसदी (भोजन भाग) वादने घाले को सौंप जाया उचित संमक्ागया । 
इस प्राकृतिक़ शिक्ता. से विदित होता है कि यदि एक अकयेव द्सरे.अवदयव से 
विरोध करके अपना काम छोड़दे, अथवा उससे भी जो फल प्राप्त हो उसे भी 
अपने पास रखले तो परिणाम यह होगा कि अववत्र श्वश्य भट्ट हो जायगा, 
फ्यौंकि उस बस्तु्से जो भोजन उसे मिलता था सो थ॑ मिलेगा | प्रकृति बतला 
रही हैं कि; जिस प्रकार शरीर के सम्पण झवयत्र एक दसरे के लिये काम कर 
२६ ६ इसी प्रकार पत्येक मु प को दसरो के लिये का म'करना चाहिये जिप्तसे 
कि स्पयं उसका श्रस्तित्व वना रहे, अम्यथा अपने लिये का करने में तो श्रेपने 
जोवन फो बनाये रखना निरा अ्सस्भवं होगा । लोरांश यह कि स्वार्थ का नाश 
ही उन्नति. को पहला भाग है इस लिये नीति कार ने कहा धाः-- “  ' 


अंग निजः परो वेति गएना लब॒बेंतसाग। .... 
. उदारवरितानान्तु वंसु धेव कुटुम्घकस ॥ हर 


अर्थ--यह मेरा और यह दूसरों का है ऐस थोड़ी चुंद्धि.वालौफा विचार है, 
घुद्धिमान. तो .समस्त संसारकों ही अपन कुंटुंम्च' लमझते है | जब तक सम्पूर्ण 
जोचों को अपना न-समकझा:जाबे तव तक मन॒प्यक्ो उत्तम करे ' करने की शक्ति 
ही नहीं होती.। करतिपय मनुष्य यह कहेगे कि हमे श्पनी जानिमे दूसरों जाति से: 
स्वत्रप्राप्त करने की जागृति उत्पन्त करनी चाहिये, तथा उसको सहायता करन 
उचित है, परन्तु यह विचार प्राकृतिक नियमके नितान्त' विरुद्ध' है,! जैसे एऐक 
ज्ञाति तो ज्ञानेन्द्रियों की दूसरी -कर्मन्द्रियों क्रीऔर तीसरी नांडियों की अब यदि 
शानेन्द्रियों यह विचार करले कि हमें फर्मेद्रियोंक्री:स्हायता, व करनी यांदियें 
तो आंख हाथको मार्ग न दिखाकर अपनी सजाति: नाक, काम; . रतंना-त्था 
त्वचा को मागे दिखावेगी, और अपनी वस्तु ओकी माहियत ( आ्दरिक दशा) 
बतावेगी, जिंसदी कि इनमें से एक भी उठाने-की शक्ति चह्दीं- रखती | परि. 
णाम॒ यह होगा कि आंख न तो खर्य भोजन प्राप्त दर - सकेगी; और: न अपनों 


( ३१६ ) 


सजाति शान न्द्रिय को सोजन मिलने देगी | इससे यह स्पष्ट प्रकट होता है रि 
कौमी सरात ( जा फा भा ) मजुप्प्र जातिके लिये हानिशारक है। जब तक 
मतप्य प्रध्ेकरों क्पता भाई सलम्स कर उसके खत्व छोनने से न हस्ंगे भौर 
झ्रपने हवस मे शत्रु सितरका शेर रखेंगे तब तह उल्तति का खप्तते भी दर्शय मे. 
होगा | इसछिये आवश्यक है कि प्रयेफ सलुप्य विना विचार जातिफे प्राणिमात्र 

की सदायता्थ पयक्ष फुरे, जिसले खबं उसका 'स्तित्य भी घना रहे। यहां से 
एक पर पाठ भो धितता है कि यदि पेट सपने फामको भत्ती भांति न करे और 
इस भोजनको दू सरोकी पांदनेकी ऊगद अपने ऐी पाश्न.इकट्ठा फरतले, तो पेदप 
दर्द भाफम दोजाता है। तात्वर्य बंद फ्रि मद्याग फ्लेश दोजाता है | झौर यह 

पं | उस समय अब कि गाए पायु जा फि प्रत्ये फो उसका भाग पहु'चाता 

है प्रेठकी सद्ायता नदी करता जिस ! फार आणु वायु शरीर हे ग़त्येक श्रवयधें 
शफर उनसे काम फरफा है ठथा पेटफी सहायता फरक्े उनको बलिए करने के 
लिये छाद्वाए पहुंचाता ए। इसो प्रफार संसाएंं उस पुरुषरा यद्द भर्म ऐ ज़ो 
. फिय्रत्येफ सजुष्य खे परम करायात्तथा उससे दसरोफी सहायता फराना चाहता 
हू। ज्॒याँ रामाज में घत इफट्टा कप्तेक्धा निराए उत्सस्त दोजा प हे उश्नकी कब्ज 
होजाता हैँ । तुसन्‍तदी डसके द्वाथ पाँच ढोले ऐजाते हैँ जिस प्रकार पेटमे अधिक 
समय तह बच्तु ॥ रहुनसे शरीरके अपयये। पी एानि पहुंचतो एे इसो प्रकार 
सम्राजमे घी दमसे प्रत्यक् मनप्य हिथिल ऐजाता हैं, और चाहता है कि 
पद सभभ काम न करे, फ्पोडि जिस सोसाइटो | समाज] को सद्दायताथ घह 
काम करना चाएता था श्रव उस समाज ने घन एफ्न्रित ऋरफे अपनो थआब- 
श्दनादा। को.पाम पर निर्भर नहों रफ्जा, बरन्‌ मज्ञपूओ ( इकट्ठा करने ) पर 
रक्‍जा हूँ। अव-जिस प्रकार पंटम ( भादारक ) इकट्ठा पड़े रएनेले सिवाय दॉंनि 
फे किलो फो लाम नदां दोता इसो प्रका: समाजके पास अधिक धन रदनेसे 
उसके श्रद् मनुष्योम शिविज्ञव। द्वोझए थांत दानि पहुं बातो ऐ, और आपतमे 
सवा फेल जात हूं, पर्याकि पदिले महुष्य-समाज से पाद छेते थे शप सम्ताञ 
इनकी एकत्रित करनेका पाठ पढ़ाती है। जो स्थार्थ के अतिरिक्त श्ग्य किसी 
अकार हो नहीं हं।संकता । इसलिये परमात्मोने.घताय। कि तुम किसीफा धर्न 
लेनेडी इच्छा भे करो । ऊंत्र समाजका प्रत्येक अज्ञगेक तथा अपने में धर्म, रखनें 
शत्रा होगा तो संभाज भी इसी प्रकारका होगा, और ज्ब समाज इस प्रकार का 
शगा तब अवश्य दी संसार में सुख ही खुल दीखेगा। परन्तु जब तक अचुष्य 


( ३२० ) ेल्‍ 
ईश्वरफों सब्व्यौपक नमाने तवतक आणअर्थात्‌ धर्म रह नहीं सकता, अवजिल 
प्रकार प्राण चायुकी सहायता अप्निसे होती है उसी धकार धमको सदायता पर- 
भात्मासे होती हे, जहां श्रप्मि थोड़ी हुई चायु प्रिगंड़ना आरभ्म होता है, इसी 
प्रकार जहां ईएचरफा विश्वास झौर उसके सर्वव्योपी होतेका विचार दर होओगे 
पह्दां धर्म भी विगडने लगता है, और फिर मझुष्य पापसे नहीं डरता है,इसके 
लिये एक फथा कद्दता हूँ:--+ हे 


कथा--एक गुरुके दो शिष्य थे एक तो ईश्वरका सर्वव्यापक मानता था 
आर उसे विश्वास था फि घह पद्ाड्धफी सर्वोच्च शिजा एवं अ्तिशभ्रगाध सुई 
फी सबसे नोची तहों में वियमान हैं फोई स्थान उससे शुत्प नहीं १ परस्तु 
दूं सर! शिष्य इसके विरुद्ध था ओर ईएवर को एक देशी समता था उसे 
विश्वास नहीं था कि परमेए्यर प्रत्येक स्थान पर रहता है, प्रस्युत पद यह 
सोचता था कि ईश्वर प्रत्येक घर में नहीं रह सकता ! क्यों कि तहुधा उनमें 
मैले है, सला कहीं उनसे मेरा ईश्वर रह सकता है ? वह-नहीं.जातता था हि 
परमात्मा सबको शुद्ध करते हूँ उनको कोई भ्रशुद्धि किसी स्थान -घा चस्तु के 
कारण नहीं लग सफतो | गुरुड्स गो समझातो पर धह न सममेता, साकारो- 
पासना पर अम्िमान किया दरता। एक दिन शुरु ने कहांकि जब तक 
ईश्वर को सर्वव्यापक न माना जाये तय तक संसारसे पाप दूर नहीं हो सकते , 
ओर-जब तक संसार में पाप रहेगा उस समय्र-तक मनुष्यों को सुख नहीं प्राह 
हो सकता | अतः प्रत्येक मनुष्य को अपने सुख के लिये ईश्वर को सर्वव्यापक 
पानना उचित हैं । यह छुनऋर उले एक देशी की उपासना करने बोले शिष्य ने 
कहा कि में कभी पाप नहीं. कर सकता, गुर ने दो चार दिन पोछे दोनों को 
हैपशु दिये और कहा कि.ऐसे स्थान पर मारता जहाँ कि फोर देखता नहीं 
एक देशी छान बात शिप्प्र यद्यपि छुजत'था परातु शत भ्रविधा के कार! 
उसमें सोचते की-शक्ति बहुत ही स्यून थी; उसने एच फोठरी में आकर किया ई 
'धं्द्‌ करके तुरब्त उसे भार दिया दूसरा शिष्य-जदां कही गया प्रंटरेंके संगोने 
पर उसे ईश्वए दिजाई दियो। उलते पिचारा कि शुरू की यद झाशी है फिं 
जहां फोई न देखता हो वहां भारनो, परन्तु ऐसा स्थान कोर मही अतः इसको 
कहों भी नहीं मार सकते । सार यह कि इन विचारों से एक शिष्य तो भार 
'क्वावा और दूसरा जीता है। लौरा लाथा। गुरू ने कहां, क्यों भाई :सुर्भने इसे 
कह मारा वहां कोई देखती ते। न था ! और दूसरे से कद्दा कि खुमने मेरी 


( ६५१ ) 
आशा का पालन फ्यों नहों किया आर इस हो पयो नहों मारा, ते। शियने उत्तर 
दिया कि “महाराज” झोपकी झाए थी कि जहां कोई न देखे वहां इसको 
गाएणा । परन्तु मुझे संसार में फोई स्थान ऐसा न दीज्षा कि. जहाँ में' इसे 


मारता । भर्थात्‌ जददां पर फोर ते था घदां भी इश्वर विद्यमान था गे 
दत्ति। 


भोगवाद। 
अप रा 

संसार में कार्य करने फे लिये जग तक मनुष्य चिस्ता रहित नहीं तय धतझ 
वह झपता कार्य नहीं कर सकता | चिन्ता उसके कार्या (अप्राप्त तु), तक 
बलतेमें पा २ पर रकावट डालती है कसी उसे प्यासका ध्यान फुमी छू घ का 
भय कसी मृत्यु का सय पग २ (कदम २) पर संकरप बदलती है और संघतार के सं- 
वर्ध भ्रनन्ा है उनको समाप्त करके छाप्राप्त इए फी तरफ चलना अस्म्भव है। 
निदान नतो कोई महुप्य इन चत्त मान कार्यो को समाप्त कर रूकता है, और नहीं 
' उसे मुक्ति के लिये खान्रन करने को श्रवक्राश मिल सकता है, मलुप्य 
झागे के लिये निराश दोरद्या है परन्तु ईश्यर दमारे सामने एक और दृश्य स- 
नममुज करता है जिसको देखकर मल॒ण की शाशावं पुनः हसी भरी छोजातो हैं 
भ्र्थात एक महुय कृषि आता है जब उस बोने वाले मजुष्य को फोई दृष्टिगो 
चर करता ऐ तो उसे खयाल श्ाता एूँ कि बड़ा मूर्ख है जो श्रपने आहार को 
पृथ्वी के ऊपर बखेर रद्दा है परन्तु थो डर ही फाल में कृपि पक जाती है तव चह 
मनुष्य क्रि जिस ने अपने अन्न को प्त्यक्षवादी होंने फे, कारण पृथिवी पए बढ़ीं 
शाला था फ्या देखता हैकि योने घालेने जितना घीज घोया था उससे शत्रगुणा 
भ्रप्त अपने धर में ला रहा है. और जो अपने अन्त को केवल खाने में ही व्यय 
कर रहा था उसका झत्त कम हो गया निदान खाते फा ताम सोगना सीए थोते 
का नाप कर्म समझता चाहिये यध्यपि भत्यह् में जाने घोला भ्रपने धनाज फों 
हीक ही काम में लाता है और घोने घाता ठीक नहीं काम में लाता पयोक्ति भ्रम 
हुधा के लिये दी बनाया गया है परन्तु घास्तव में बोने घाला अपनी श्रायु पे 
झागे का प्रथन्ध करता है फ्योकि यह फेवल प्रत्यह् घादी नदीं है, परन्तु खोने 
पाली यर्येपि अस्त को प्रकुटतया ठीक॑ प्रकार से सेवन करता है तथाएिं 
पास्तवमे अपनी आगे की दशा को ख़राब कर रदा दै फ्यो किचतत मान साथात 
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तो किसी न किसी दिवस समाप्त होने वाला है क्योकि इसमें-खाने से अत्पता 
होती है और उन्नति का मार्ग जो घोना है उसे प्रत्यक्ष श्रर्थात्‌ वत्त मान दशा में 
,निष्फल जानकर, उसने छोड़ दिया है वास्तव में संसार में महुप्यों दो प्रकार 
के हैं एक, प्रत्यक्षयांदी ओ प्रतेमान का प्रबन्ध करता है और भिष्यत का 
विश्वास नहीं रखता है और परोक्षधादी घत्त मान पर ध्यान नहीं देता है 
क्यों कि चह जानते है कि जो कुछ पूर्व वर्ष में घोचा था घही घर में उपखित 
है अ्रथवा यद पका हुवा खेत खड़ा है झतः योने के ही ध्यान में लगा हुश्रा है 
पह जानता है कि जो मैंने वो लियां है पद पक चुका है और भय थह मेरे भ्रम 
से बदल नहीं सकता उसको तो भविष्य में जो थोना है उसकी ही चिस्ता है. 
झत! प्रत्यज्षवादी फो लदेध से शात््र कार नास्तिक फहते हैं भौर सूर्ख सर्घदा 
प्रत्यक्षबादी होते है श्रीर विद्वान परोत्ष घादी, जैसे लिखा हैः... 


परोक्षप्रिया हिद्वेयाः प्रत्यक्षद्धिप 

रथ--जितने देवता धर्थात्‌ विद्वान हैं घह परोक्ष से मित्रता और प्रत्यत 

फे श्र, होते हैं और सूर्ण लोग इस के विरुद्ध होते हैं सम्पूर्ण कर्मफ्लास्फी : 

“की जड़ परोक्ष के आश्रय है प्रत्यक्ष घादी कर्म कर ही नहीं सकता क्‍यों कि फल 

*आने घाला क्षण परोक्ष है जिस पर उसे विश्वास, नहीं श्रत+ -प्रत्यक्षबादी 

'नासह्तिक होते है नास्तिक में कम करने की शक्ति ही नहीं होती परनन्‍्त भोगवादी 

आंस्तिक-होने से कर्मा के फल का नाम भोग खयाल करता है; जैसा कि 
, “लिखा है।-- 


सतिमले, तब्िपाकी जात्यायुभोंगाः । योगदर्शन | 


. ,अर्थ--पूर्व जन्म के कम रूप मूल से तीन फल मिलते है. एक जाति 
भर्थात्‌ जन्म, पशु या मजुष्यका दूसरा झायु अर्थात्‌ कितते खांस तक इसशरीर 
' हपी जेल से रहता होगा-भोग. अर्थात्‌ दु।ख सुख--निपान करत का पका हुआ 
"फल यह तीम घस्तु हैं, नतो कोई मह॒ष्य श्रेपता शरर घदल सकता है भर 
-नहीं, आयु बदत़ सकती है.ओर न्‌ भोग बदला जासकता है ध्यौकि- यह तीनों 
पदार्थ अपनी इच्छा फे श्रद्चुसार प्राप्त नहीं होसकते किन्तु यह फुल कर्माहुसार ! 
ईश्वर की च्यवा से ही मिलता है, यदि जीधों की इच्छांडुसार शरीर मिलता ' 
तो कोई जीच् भी नीच योनि में नहीं जातां कोई आदमी वदशकल लूला लंगड़ी। 
भर पोढ़ी दृष्टि गोचर नहों होता-यद्‌ जीव के आधीन। भोग होता तो को 


( ३४३ ) 
भी संसार में हुःखो न होता जीवों का अरप आयु में मरने घाला। हुश्ंबो -और 
हुरुप देज कर अजुमान होता है कि जीद ने इन वस्तुओं को अपनी इच्छा से 
खीकार नहीं किया, किन्तु सम्पूर्ण शाखकारों फा सर्वतन्त्र सिद्धांत है (कि यह. 
पदार्थ हमको पराधीनता से मिले हैँ श्र्थात्‌ हमोरा यह शंरीर' जेलंखाना है 


, क्‍यों क्षि जहाँ हम अपनी इच्छा से जाते हैं उसे घरादिक से प्रलिद्ध' करते 'है 


परन्तु जहां हम जाना नहीं चाहे और जाना पड़े तो डस विरुद्ध इच्छा -घाले 
मकान को जेल ही कह सकते हैं शात्रकारों ने तो सारा संघार ही जेल्न बताया 
है, जिसमे जीच ममता अर्थात्‌ मोह रूपी जंजोर में बंधा हुआ फैद है-महँष्िपत- 


'अलि तो सारे संसार बनाने का फल दी भोग और झपवर्ग अर्थात्‌ मुक्ति चत 


लाते है जैसा कि पतश्नलि जी लिखते हैं।-- 


भोगापबंगाथ दृश्यम्‌ । 
भर्थ--[स संसार फे अभ्यन्तर तीन प्रकार फी योनियां हैं एक सोग थोनी 
जैसे गाय महिपो अ्रश्वोदि 'जोच । जो वेदों की शिक्षा से ईश्वर नियभासुसार 


* झनमित्र रहो एँ-पह सम्पूर्ण पूचेते कर्मों का फल भोगते आगे के लिये कुछ 


नहीं कर सकते दूसरे फर्मश्रोत्रि जो झुक्ति से लोदऋर संसार में विनां माता 
पिता के जन्म लेने हैं यह केवल भव्रिष्यत के वास्ते ही केम॑ करते हैं. उनका' 
पूर्वत। भोग कुछ नहीं दोत। तीसरे उभये योनि जो पिछले कर्मो का फल भोंगते 
भौर भविष्यत के घास्ते करते हैं, चद मत॒ुप्य हैं पएन्तु मनुष्य करने में स्वेंतन्नेः 


' और भोगने में परतस्त्र | फर्म योनि चाले नितास्त स्व॒तन्त्र और भोग योनि वाले 


नितान्त परतन्त्र है, निदान यह संखार पशुओं को अपने पूर्वले कर्म का फंल 
भोगने के घासते और करमेपोनियों को पुनः सुक्ति भाप्त कराने के योग्य कम: 


* कराने के वस्‍्ते और महुध्यों को पूर्वले कर्म भोगने के वास्ते और आगे के वास्ते 


न 


कर्म कराने के लिये परमात्मा! ने बनाया है। जब यह अच्छे प्रकार शत ' 


हो जावे कि महुंष्य कमरे करने में स्वृतन्म और भोगने में परतन्त्र है तो सोग की' : 


भपत्ता मनुष्य को शरीर भी एक जेल है कैदियों को फ्या रोटी की चिन्ता करनी 
योग्य है कदापि नहीं क्योकि जो गन मेन्ट किसी कैदी को जेलखाने में भेजती है - 

वह भोजन जरूर देती है क्योकि उसको आज्ञा बिना खुर्राक्न दिये पूरो 
नहीं हो सकती जैसे एक मनुष्य की दो घर्पे को केंद है यदि 'गव्नेभेन्ट उसे 
जुणक नहीं दे तो वह चहुत शीघ्र मर जावेगा 'जिससे सरकार की. बह श्रांक्षा 
कि वह दो वर्ष तक ज़ेल मे रहे पूरी नहीं हो सकती निदान अनी आशे को 
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पूरा करने:के वास्ते गवनेमेन्ट आप ही खाने को देगी। आज तक आयांवते में 
इतने कइत पड़े परन्तु किसी कहत में केरियों को छुधा पीड़ित नहीं देखा क्या 
फैदियों का कतैव्य अपनी बीमारी के घास्ते औपध करना है, कदापि नहीं, 
फ्योकि यह जिसोवारी भी गवर्नपेन्ट ने ले रक़्खी है, कैदी का कर्तेव्य छूटने का 
उपाय करना है निदान, जो कैदी रोटी तथा औपध के ध्यान में लगा रहता है 
वह अपना समय व्यये खोता है प्रायः मजुष्य प्रश्न करते हैं कि कैदी को छूटने 
का.फिकर क्‍यों करता चाहिये ! क्योंकि नियन इयन्षा ( मियाद ) पर तो स्थय॑ 
ही. गवर्नंमेन्ट छो इ-देगी | परन्तु यह विवार नहीं फर्योंकि गवर्नभेन्ट इस समय 
तो नियत इयत्ता पर छोड़ देगी परन्तु उसका स्वभाव ऐसा हो चुका है कि 
जिससे पुनः कारागार में भावे छूटने से अभिप्राय जेल में दो यारा न आने का 
है भतः मद॒पिं पतजलि ने बतलाया है।_* 

० ५४. -: . , हैयें दुखमनागतमू । | 

:; अथ--भविषत दुःख त्यागने योग्य है जब तक मजुयों के हृदय मं यद दौड़ 
निश्य न हो जावे कि मैं कर्म करने में स्व॒तन्त्र और भोगने में, परतस्त्र हूं तप, 
तक, मलुष्य मुक्ति पद को पराप् करने योग्य नहों होता फ्यौकि भोग उलट फरने 
की इच्छा में जितना समय व्यय किया जाता है बह सच व्यर्थ जाता है जैसे एक , 
गृद्द जो चहुत कठिन घानु का बना छुआ है यदि कोई उस मकान में द्वार के 

मार्ग से ज्ञाना चाहे तो खुगम है परन्तु यदि दीवाए से निकलना चाहे तो समय 

को व्यर्थ खो देता इस कत्तेव्य और भोग के लिये परमात्मा ने कृपि को, दृष्ास्त 

दिया है.बोना करे है और काटना भोग है बोने में मनुष्य स्व॒तन्त्र है चाहे जो 

वोबे। गेहूं श्रथवा चना पचास बीघा बोबे या १० चीघे परन्तु काटनेके खेतकों , 
गेहूं बनाने के चास्ते यत्न करे तो सौ वर्ष प्यन्त के भ्रम से भी वह चर्षो का खेत 
गेहूं नहीं चना सकता परन्तु गेह' का द्वितीय खेत वो कर दूसरे वर्ष में ही गेहू 

उत्पन्न कर सकते हूँ निदान जो कर्म का पका [हुआ फल है उसके बदलने की 

शक्ति किसी में नहीं उसके बदलने के वास्ते परिश्रम करना आयु का व्यर्थ खोना 

है संसार में चाहे कैसा ही विद्धान्‌ राजा अथवा बली रहे परन्तु भोग के बदलने 

में सब परतन्त्र हैं क्या आपने नहीं देख कि हमारा चक्रवर्ती ए्‌डवर्ड सबसे 
बड़ा राजा है जिसके राज्य में ११४००००० वर्ग मील पृथ्वी है ।जसकी प्रजा 
चालीस करोड़ मलुष्यों से अधिक हैं जो लंदन जैसे बड़े नगर में रहता है जहाँ! - 
पड़े-डाकूर और पदार्थ विद्या के विद्वान्‌ रहते हैं परन्‍्त उस नगर म रहते हुव। 
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भो इतने अधिक बलवान, राजा फा लड़का युवावस्था में सट्यु फो प्राप्त दोगया 
परन्तु क्या कोई पदार्थ चिथा का णातां (साइंटिस्ट )या फोई सेना उछफी 
रैजश्ञाकर सकी १ जब इतना महान राजा जिसके इतना सामान दोते हुए भी अपने 
(त्र की रक्त न कर सका तो फ्या वाह मनुष्य मग्ये नहों जो थोड़ी सी पूंजी फे 
-विश्शक्ष पर भधया मुस्तकिल फंड (निधि) फे भरोसे पए यद आशो रखते ई 
शि यह भोग बदल लेंगे यह यात भी क्िसीले दिपीएुई नहीं कि एडचर्डसप्तम फे 
गद्दी पर बेठने का दिघश्त२६ज्ून नियत हुआ था ल॑इनको पार्लमेंटके उत्तम प्रबंध 
से रुपये पैसा की कोई फमी न थो परस्तु भोग ऐसा घलबान दश्िगोचर हुश्रा 
कि मदर ऐडबर्ड परे २६ जून फे स्थान में २६ अगस्त को तरत पर बैठना 
'पड़ा भोर उत्सव भी २६ जून की जगद २६ अगस्त फो एुशा परन्तु फ्या मदाराजा 
की गद्दी का वियस रूपये को फरमी पे फारण विकरुप फो प्राप्त हुआ फदापि नहीं 
बए! पसिमेंद का भरदंध ठीक नहीं था ! फदापि नहीं। पया किसी शत्रु ने फोई 
भपड़ा डाल! जो उत्सव को पीछे इटाया ! गए तो स्पष्ट उत्तर देना पड़तां है 
कि भोग ने रोक दिया। मद्दात्मा रामचन्द्र फी दशातों सब फो छत है कि प्रातः 
काल गही पर उशोभित ऐँगे यद झाएा ऐ घचुकीयी सांरे तगरमे उत्सव मनाये 
आरहे थे परन्तु बद कौससो शक्ति है कि जिसने राजा, म'भ्ी, सभासद, और 
श्रआ की इच्त़ा के विरुए रामचन्द्र जी फो गद्दी पर बैठने फे रुथान में घनवाल 
दिलाया। जिधर विचारों स्पष्ट शब्दोमे भोगफी प्रथश् शक्ति सिद्ध होती है संसार 
में कोई शक्ति नहीं जो मोग को बदल सके फ्योंकि भोग उस प्रवल शक्ति 'फी 
झाहा क। नाम है कि जिसको आशाफों महाराज जाए रुस जैसे जिसकी चालीस 
लाज सेना दो डाइनामेंटके गोले तोपजाना बच्दूक तयार फरनेके प्रयेध जिसके 
यहां दो घह एफ एयर भी नहीं रोक सकते | यद्यपि भोग एमारे ही पुरुषा्थ 
से बनता है अतः भोग से पुरुषार्भ घड़ा है परन्तु जब भोग उत्पन्न हो चुका तो 
पुनः पुरुपार्थ ले छदुला नदी दो सकता | शिसप्रकार जो एमारेदी पुरुपा्थ से चोये 
गये थे परन्तु जब पऋचुफेतों शरवदमारा परिश्रम किसमांति उन्हेंबद्ल सकता ऐै 
' नहीं बदल सकता ? एफ दो चार एएनन्‍्त दी नहीं किंतु पय २प९ इतिहास भोग 
को भवल शक्ति फो सिद्ध फर रहा है. ? 
प्र०--खामी द्यानन्‍द्‌ और तमाम ऋषियों ने तो पुरुषार्थ को घड़ा बताया 
है तुम भोग को प्रथल यताते हो! ? 
उ०--खामी जी ने लिखा हैँ कि जीव फरने में स्वतंत्र ओर भोगने में परतंत्र 


५ ३२६ ) 


है निदान जहां स्वतंत्र हो उसी में कर्म करना आवश्यक है क्योंकि स्वतंतरः कर्ता 
स्वतंत्र ही करता होता है और जहां परतंत्र है उस में करने से कोई: लाभ नहीं 
हो सकता क्योंकि यदि काम करने से कृत कार्यता दो जाबे तो पेरतंत्रतां न रही 
और जिसमें हत कार्यवा की आंशा नहीं उसमें प्रयत्न करना मूर्खता है क्‍योंकि 
भोग दुंरुषारथ से वनत है अतः भोग की अपेत्ता पुरुंषाथे को -शुरुत्व दिया है 
'पशतु पुरुषा्थ' जीव के आधीन हैं चाहे करे चाहे उलदा करे:। 
: : , और भोग जीव के आधीन नहीं क्‍योंकि संसार में कोई भी ऐसा .नहों जो 
दुख सोगनोी चाईता हो परंतु ने चाहते हुवे भी बड़े वादशाह राजा महाराजा 
मई साहकार बड़े २ योद्धा बहादुर सब ही भोगते हैं कोई भी अपने पुरुषार्थ 
से पोग को बदले नहीं सकता। द्वितीय कोई मजुष्य नंहीं जो सुख प्राप्करने का _ 
अंम नहीं करता ही परंतु संबंके यत्न करते हुवेसी सूंज प्रात नेहीं होता प्राय:दुःख' 
हौपात होता है। ः 

कफ ०--कयो मनुष्यों को भोग पर विश्वांस करके पुरुंपोर्थ को नि्तात होड़ 
देनों चांहिये। . ४ ४ की आम - 

-मलुप्योको एंक चुंणके लिये भी पुरुषार्थ से रहित नहीं रहना घादिये। 

कितु पुंदंदाथे अनांगत' उन्नति के'लिये करनी चाहिये चर्तमान भोग को 
बदलने के लिये पुरुषार्थ करना मूर्खता है कारण यदद है कि भोग में परतंत्र होने 
से हतकायता नहीं होती केवल ढुःख और आपत्ति ही प्राप्त होती है, और 
जो अंनांगत के लिये पुरुषार्थ करता है चंद यदि शान के विंरुद्ध न हो तो' अछते 
कांय नहीं हो सकता और उसे किसो दशा में नि्श भो नहीं होना पड़ंतो | 

प्रं०--यदि सब' ही भोगंचादी हो जावे कोई दुकनदारी भो न करे |जिसका 
फेल यह होगा कि संसार के सम्पूर्ण प्रबंधों में गड़ बड़ होजाबें-और “लोग 
आलती होकर भूखे भरने लगे! ! + ' ' 


, , उ०-यह विंचांर ठोक नहीं ! कि भोगवादी झालसो होता (हैं कारण यह 
है कि इस वात को भत्येक मनुष्य जानता है कि खाने वालों से बोने चांला: 
. अधि पुरूषार्थी होता है | द्वितीय यह बात है कि यंद््‌।सच सोगवादो हो जाव 
तो संसार के सस्पूर्ण प्रवंधों में गड़ बड़ हो जावे यह और सो मिथ्या हैं. कारण 
यह है कि भोंगवाद किसी कार्यको नहों रोकता किंतु नियत वद्लता है। अंब जो 
कार्य स्वाथो अपने भोग बदलने के लिये करता है वह दूसरों को लांभ पहुंचाने 
५गे इच्छा से किये जायेंगे | 
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प्रण-धरर्तमान के लिये तो भत्येक-हो कार्य कर सकता है अतः पुरुषार्य भी 
प्रत्येक ही कर सकता ऐ परन्तु अनागत का सन्र को निश्चय नहीं होता अत । ह 
उसके लिये प्रत्येक पुरुषाथे नहीं कर सकता ? 

उत्तर-विद्वान्‌ भोर सशिक्षित मतुय तो श्रनागत फे हिये ही पुरुषार्थ करते 
हैं परततु मूर्ण मजुप्य घर्तम्तान के लिये जैसे यद सब फो भाना हुआ सिद्धांत है 
' कि देवता,थोते है जाते नहीं मझुग्प जाते और पोते है और पशु फेवल. जाते, हैं 
बोते तहीं देवता का अर्थ पिद्दान जो पूर्णतया घेदो का घाता हो और जो सवि 
प्यत के लिये ही प्रबन्ध फरता दो जैसा कि महूर्पि शंकराचार्य से प्रश्न फिपा 
गया कि जग्र तुम संतार में गेदिक धर्म का प्रचार करमा चादएते हो कि जिस 
से सप ही पिगस है रोटी फा भी प्रवन्ध क्रिया शिस का उस्तर खापी शहरा- 
बायज्षी यह देते ६ 


प्रार्याय समर्पित निजवपः 


अर्थात्‌ मेने यह शरीर तो भोगके ऊपर छोड दियाएे श्रय मैं कैचल शपना कार्य 
करूंगा। जब कि खागी शपराचार्यक्रे मानसिक सप्रू्प ऐसे उत्तम थे कि चह केवल 
घैंदिक धर्म फो फैलाते और अपने लिये कुछ भी नहीं करना चाहते बास्वब में 
भोगवाद छत फार्यता फी ताली दे जो इस फो समझ लेता है तो दुःजो से मुक्त 
 होजाता है और बह जानता है कि भोग ही ऐसा ऐ तो यह भिन्ननाशभ ता से 
भो छुक्त दोजञांता है घद समफतेता ऐ कि भोग अतिरिक्त जो मेरे फ्मो' का फल 
है दूसरा मनुष्य मुझको हुःख सुख देही नहीं सकता जब कि फोई दुःख 
का देने घाला ही नहीं तो शत्रु फिलको समसे और किस फो मित्र । झुपुरुष 
जितने भोगवादी एगे उतना ही उस धर्म फो छतकायेता प्राप्त होतो है श्र 
उन धार्मिको के मन में ईश्वर फा विश्वास भर शान्ति होगी और जिन मनुष्यों 
का भोग पर पिश्याल सहीं ऐ घह मुक्ति फो किसी दृशा में भो प्राप्त नहीं फए 
पकते फरारण यह है कि संतारकी शावश्यक्रताशं से उसको झपकाश नहीं 
मिल सकता है जय कि घह मु्ति के लिये पुरुषार्थ कर भोग फंस! झदल है 
कि उस के विरद फिसी फो रतकांयता प्राप्त हा नही सकती अतः जो पुरु- 
पार्ध भोग के घदलने के लिये फिया जाता है घद ब्यर्थ जाती है उस में अ्र्ृत- 
कायेता होने फे फारण दूसरी झोर फाम फर हो नद्दी सफता यूरोप फी जितनी 
अशान्ति है उसफा फारण सभी नास्तिकता अर्थात्‌ भोगवाद का अभाव है। यूरोप 
निवासियों का अछुकरर [ नकल ] फरने घाले एंगछोपेदिक मजुष्यों में जो 
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, अ्रशान्ति है उस का फारण भी भोगवाद से अरुचि है परन्तु भोगवाद को 
प्रत्येक सूखे पुरप नहीं समझ सकता इस को ससभने के लिये प्रह्मधिदया झाश्म 
विद्य कर्म फल विद्या [ कर्म फिलासफ़ी ] पर दत्त चित्त होकर विचारने की 
श्रावश्यकंत। है जे। मनुष्य इन विद्यात्रों से रहित है' उन फे लिये यह सिदात 
फेपल हंसी करने से अ्रधिक्ष लाभदायक नहीं होसकता परन्तु विद्वान के 
विचोर में यही भोगवाद शान्ति का कारण और छृतकार्यता की कुजो और 
ईश्वर विश्वास का लक्षण है ॥ इति 


नवीन ओर प्रचीन शिक्षा आणालो की तुलना । 


ब्रतेन दीच्ा मामोति दीक्षयाशेति दक्तिणार। 
दक्षिणाश्रद्धामान्ेति श्रद्धया सत्य माप्यते ॥ 


... श्र्थ--'प्रर्मात्मा इस बेद्‌ मंत्र में जीवों को उपदेश करते है कि ज़ब मनु 
सत्द को जानने के लिये अपने चित्त में डड़म्नत धारण करता है रह चाहे मुभे 
संलार मे कितना ही दुःख हो, चाहे मेरे शरीर की, केसी ही दशा हो परुतु 
सत्य को प्राप्त किये बिना नहीं रहूंगा उस समय ही वह सत्योपदेश छुनने का. 
श्रधिकारी होता है? । 

. हंम संसार में देखते हैँ कि ऐसा कोई मत अथवा सम्प्रदाय नहीं कि जिंस 
में सत्य की भ्रशंला न हों और जो कि मिथ्यो भापण को चुरान समभता हो 
चेदिक धम तो ललकार कर कह रहा है कि।-- 


. “नहि संतयात्‌ परोधमों नौनतात पातक॑ पर? । 
: श्रर्थ--'सत्य से बढ़कर फोई धर्म नहीं और भूठ से वदुकर कोई पाप नहीं। 
शेख सादी कहता है क्ि>- 


गसती मूजिये रजाये खुदासत । 
:. कस न दीदम कि गुम शुदजू राहे रास्त'॥ 


अरथ-लत्य परमात्मा फी प्रसन्‍तता फा कारण है, मैंने किसी को सोधे (स* 
धय) भाग से भूलते हुए नहीं देखा | ईसाई मत सी सत्य को उत्तम बताते हैं। 
रन्‍्तु, जिस. समय हम च्यायात्य में देखते हैं तो वहां ईसाई मुसब्मान, . 
हिन्दू, वाह्म और आर्य, सारांश यह कि प्रत्येक! मत के झ्ुवायी: 
असत्यसाज्षी देते हुए दौज- पड़ते हैं, जिससे पता लगता है कि यह लोग 
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झ्रांठ भागे से जो उनको साज्ञो में मिलते हैं सत्य का उत्तम चहीं समकते। 
बरि शजार में जाकर देखते दै तो दो झाने फो पस्तु के झढ़ाई झाने माँगने 
बाते सैकड़ों दिजाए देते है जिलले एता चलता दै किये लोग भाष श्र आने 
हे तथव को तुच्द समभते है जिस सत्य से बदू' कर फोई . धर्म नहीं, जो सत्य, 
हि परमात्मा की मंसन्‍्नता का हेतु है यह सत्य ऐशी शोचनोय दशा में फ्यो ! 
सका उत्तर यह है कि प्रत न होने फे कारण मनुप्यों ने सत्योपदेश से लाभनहों 
उ्ापां। जैसे कि यदि कोई बिना जोते हुए छेद में पोस्त का पौतयो देंतों 
प्रथम तो हरा हो नहीं होगा और जो कहां घरती नरम हुए झोर वह हरा सो 
हो गया तो फल कमी नहीं झाता, इसी म्रकौर जो हत से रहित आत्मा हैँ उन 
पए प्रषम तो सत्योपदेश का कोई प्रताव ही लीं पढ़ता और यदि पढ़ा सी 
हे भ्रधिक समय तक नहीं ठदण्ता । इसी कारण प्राचीन ऋषि बेदों को शिके। 
हे हिये जो कि सत्‌ विद्याओं का पुस्तक्ष दे ब्रह्म वर्य्य श्र को अवश्य ४ बताते 
पे, पए्तु जब से प्रह्मचर्य्य बत नए दो गया तभो से आलिम वां अ्रमतःफा, 
उत्पत्त होना बन्द्‌ हो गया और इसी लिये मनुष्य सत्य फे गुण जानते हुए भी 
तददेनुसार बरत नदी सकते । प्रत द्वोने फे पम्चात्त्‌ उपदेश होगा तो उसका प्रभाव 
भ्रवश्य पड़ेगा । परन्तु सुन लेने से सुख नहीं मिल सकता, बसन्‌ तदनुकूल थआा- 
घरण करने से और छुख में श्रद्धा होतो हैँ श्राः जब मजुप्य सत्यावरण करता 
रैतमों उसे सुज मिलता है जिलसे कि सत्‌ पर उसझा उड़ विश्यासत दो जाता 
| ोरं अन्य मजु्यों को भी सत्य पर चरिश्वाल हो जाता है। अतः देश मलाई 
फेलाने के लिये यह भावश्यक है. कि औलिम घा अमल उत्पन्त हो । परन्तु इस 
वात से कोई विदद्ध नहीं है कि उत्पन्न करना शक्ति के ्राधौन. है भोरं संसार 
में शक्तिय( भ्रधिकार केवल चिचारों का दी ऐजित से कि एक मृतक जाति 
जीवित बत सकती है| जो सदावारी फो हुएचारो भौर दुराबारों फो सदा 
बोएे बना सकते हैं. विचार ही हूँ । जो ,शुरो फो फायर भौर ,कायरों दो शुर 
बती पकते हैं।। झब देजना यह है कि विचार दाहे से उसपन्त होते है! उत्तर 
पिलता है कि शिक्षा भौर संगत से। जिस प्रकार की शिक्षा मिलेगी पा जैसे 


भतुध्यों का संग होगा पैसे ही विचार दो जायवेगे। सुतराम देश के विचार के 

सुधार के लिये झाषश्यक दे कि शिक्षा में सुधाए किया जावे झोर खार्थ एवं 

पश्षपात्‌ को छोड़ कर निर्णय फरना उचित हे कि फिस भरक र की शिक्षा की हमें 

सावश्यकता है जिससे कि हमारे देश का दुसिक्ष दूर हो रोगं निवृत हो, मत 
परे 
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हे का नाश हो कायरता सागकर शरता आये स्वतन्त्रता पूर्वक कार्य करने की 
शक्ति हो, सत्यासत्य का विषेचन कर सके और शारी रिक , आत्मिक तथा साप्ा 
जिक उन्नति प्राप्त हो। यद्यपि. इस देश में नानी प्रकार .को शित्ञा हैं, परन्तु 
जिंस भौर देश की शआँखे लग रहो हैं वह दो ही प्रकांर फी ' है। एंक तो प्रोचौने 
शिक्षा जिंसफो पूर्वीय शिक्षा भी -फह सर्कते हैं और दूंसरी नवीन शित्ता जिस 
बत नाम पाश्चात्य शिक्षा है वहुंत से महुष्यकहतें.हैं. कि. दोपक का प्रकाश पूर्व | 
में हो घा पश्चिम में उस के मूल में कोई भेद नहीं दो संक्रता इसी प्रकार-शिक्षा 
[ धिधा.] एक पदार्थ है वह चाहे पश्चिम में हो चांहे पूर्व में, शब्द भेद तो हो 
सकता है परन्तु झर्थ भेद फसी नहीं हो सफता और जप कि अर्थ भेर ने इंशो 
तो उसे दो प्रकार की फहना उचित नहीं । इसकी उप्तर यह है कि यंद्पि प्रकाश! 
पक ही पस्तु है परन्तु चिमंती जिस रहूं की तगाई जाय उस रह को प्रका! 
भी दौख पड़ता है सेंथा भिन्न प्रकार फ्ेसलोब [ बे८न ] लगने से भिन्न परंकार 
का प्रकाश फा प्रभाव नेन्नों पर पड़ता है जिससे पता चज़ता है कि उपाधि भेद 
से प्रकाश में भी भेद हो जाता है। श्रतः पूर्रीय और पाश्चात्य शिक्षण प्रणात्ी 
आचार एवं रीति भांति के कारण शिक्षा में वहुद ही अन्तर दीख पंड़ता है, 
नहीं, न॒दीं, जिस भकार कि पूपर पश्चिप एक दूसरे के विरुद्ध हैं जिनका मिलना 
असंस्भंव है इसी प्रकार पूर्वीय और पाश्यात्य शिक्षा भी 'विरुद्ध ही है जो कि 
कभी मिल नहीं सकती ॥ जो मनुष्य कि प्राचीन तथा पाश्चात्य शिक्षा को मिला 
कंर एकंकर देनां चाहतेहे वहमारी सूम मंहे क्योंकि पूर्वीय शित्ता पंरोक्त को उत्तम 
संभती और पाश्चात्य प्रत्यक्तःको श्रतः दोनों के एक दूसरे के विरुद्ध होने के 
कोरंण दोनों कां एक ही उच्दे श्य २हना लाभ के बंदले हानि कारक होगा पू्वीय 
शिक्षा का मोटो [ आादश ,) है। हद पक 


राइट इज माह: अर्थात्‌ सत्य ही शक्तिहैः। 


पंसुतु पारथत्य शिक्षा का मोदे - झादं ]-इससे  पिरंज् यहहै किक 


माह इज राश्् अपात्‌ शक्तिही खत है. |“. 
श्रथति,, जिसकी लाईी उसकी भैंस पूर्वीय शिक्षा उसको स्वर बताती है 
जो अपना जीवन” विना दूससे को हं/नि पहुंचाये व्यती्-कंस्ते! है, परन्तु: पा: 
पाश्चार्य शिक्षे। इंसके निंतान्त विरुद्ध हैं, क्योंकिः्यूसेपियेनों 'को सममेति - में 
जो शक्ति कि अपने विरुद्ध शक्ति को हामि ने पहुंचा सके सभ्य 'कहाये -जाने 


( ३३१ ) 


के योग्य “नहीं | उदादरणर्थ जापान हो को देक्ष लीजिये कि यद्यपि जापांन में 


तप एवं शिक्षा आदि सर्ये उत्तम गुण बहुत दिन पहले से विद्यमान थे 
परन्तु जापान को गणना असभ्ष देशों में थो, फपोक्ि उत्त ने इस बात का :परि 


चय नहीं दिया था-कि उसमें दूसरी जातियों फे लाखों मनुष्य काट देने की 
क्ति है परन्तु जहा उसंने रेस फे तीम-चार लक्ष मंन्ुय काट डाले 4 भा इस- 
को गणना सम्य जातियों में दोने लगी। अय्र जापान को- कोई - भी असभ्पप्महों 
कहता। चीन तथा भांग्तवर्गादि को ते अभी तक लोग असभ्यं कहते हैं; परन्त 
(खिर तकरे जब यह लोग भी किसी देश के दश बोस लक्ष भनुष्य काट- कर 
बपनी निदेयता करा परिचत्र देगे कि उस समय यहू-भी सभ्य -कहाये -जाने 
हगेंगे । ऊपर के उद्दादग्ण से यद ते। निश्चय हो गया कि पूर्व और पश्चिव--की 
शिक्षा भें विरोध है शोर उनका एक संग होना अ्रपस्भव है, परन्‍त यदि एक 
शिक्षा दी जाये ते! फौनती हितकारक्ष'होगी इस बात का विचार -फरना- है.। 
बहते। प्रत्येक मनुप्य. मानता हूँ कि शिक्षा एक प्रकाश है जिसका काम -मार्ग 
बजाने के है। व एस देखते है झ्लि पाश्चात्य शिक्षा से. मसुष्य'-फो- अपना 
ओव हें श्य जान पड़ता एं कि नहीं शोर उसको अपने हानि लाभ-फा- :शान-है 
भी था अन्त्रकार मे' ही अपने जीवन काल की काटती है । इसके लिये आप' 
'किसी योग्य ग्रेजुएट से मिक्षकर पूछे! मनुप्प जीवन का उद्देश्य क्या .है ते 
बहुघा ते यद्वी. उत्तर दे मे कि खाबों पिओो शोर चेन करो । परन्तु- जब उनसे 
कहा जाता हैं कि याः बाते पशुक्ों फो भी प्राम है जिन पशुओं का .माँस :मजु॒ध्य 
खाते है, उनका सिंह शवान और भेड़िये भो ते। खाते हूँ। ते उसके उत्तर-में 
मोनब्रत घारण करके अपनी सत्य प्रियता फा परिचय देते है, फ्योकि जिस 
मनुष्य की अ्रपनी पू जो का पता न हो उसको हं।निलास का शान केसे _हो 
सकता है इसी.प्रकार. जो मनप्य जीवात्मा के रुप से अपरिचित है उन्हे मनुष्य 
गीचनों दश्य का 'किस' भांति धान हो संकर्तां है। _ , | . .. -. कह 
दूसरी और पृर्थीय' शिक्षा में जिस दिन बालक उत्पत्न दोत। था उसी 
को शिक्षा दी जाती थी कि उछके जीवंस का उद्देश्य फ्या हैं ? वहुत से लोग 
प्रश्न करगे कि हमने तो .फमी ज़न्म फे दिन ही शिक्षा देते हुए क्रिली: को 
देखा दी नहीं ? परन्तु यदि किली ने फिसी आय पुरुष के धंर में जन्म संस्कार 


होते हुए देखा है तो उसने देंखा होगा. कि प्रथम परिडंत ने पक कंटोरे में मधु 
कफ की संलाई लेकर बालक की जिह॒यां पर 
और घृत मिलाया फिर ऐंक स्वर्ण ह्‌ बा कल 


श्रोश्म, 'लिख दिया और उसके कान में कह दिया वेद 


( रे३२ ) 


इस कार्यवाही को बहुत से मजुष्य तो पोपली ता समभते है और कतिपय मजु- 
इ्प सूखता के समय की एक कुरीति समभते. है परन्तु तत्व -जश्ञानी जानते है कि 
आाचाय्य ने वालक को जीवन पर्य्यन्‍त कर्तव्य कर्मो को बता. दिया उसने बताया 
कि जिंस प्रकार तेरे श्र के लिये यद घत,सब से अधिक; यल देने वाला .है 
और जिस प्रकार कि तेरी साँसारिक आवश्यकत।झौ की पूर्ति के लिये यद स्वर 
ला दायक है.उसी प्रकार तेरी|झ्ांत्मा के लिये-यह ॥ओरेम)-है | अब प्र पेन यह 
>पंस्थत होता है कि इस में जीवात्मा के रूप -का तो बर्णन किया ही नहींगया 
परम्त ऐसा नहीं, आचार्य ने कांच में यह शब्द कई कर कि तेरा नाम वेद है 
इसका भी घर्णन केर दियां क्योकि वेद्‌ शब्द लिस धातु से घनां है उसका झर्थ 
है सत्ता अरधात ऐसी व्रस्तु जो तीनों काल में रहे। शान और लाभ है' इससे 
घिदित होता है कि जीवात््मा तीनों काल भें रहने चाला हृव्य है जो कि शान 
धांता है और सनसार में लाम उदाने के लिये आया है, अ/ए यह लाभ कया है! 
ईश्वर प्राप्ति (परन्तु यदि घत्तमान समय में आए क्रिसी स्कूल [ पांठेशोला | 
में जाकर पूछे' तुम पढ़कर फ्या करोगे तो सौ पीछे भ्रस्ती विद्यार्थी नौकरी ही 
अतायगे भला जिस शिक्षा काइद श्य ही सेवकाई हो उससे देश को कहां तक 
लास हो सकता है : 


ऐड्लो--जो महुष्य राज्य भाष! पढ़ाने को अच्छा नदीं बताते और प्राचोन 
शिक्षको उत्तमं वताते हैं वे निरे मर्ख हैं ? है 
-,  बैदिक--मंलुप्य जिस को ईश्वर ने बुद्धि दी है सव काय लाभ को 
देखकर कियां करंतां है, जिस कार्या से हानि हो उसे बुद्धिं माने करना नहीं 
साहत।, जिध शिक्षां से कि देश को लास न पहु' चे चंद चाहे राज्य भाषा हो 
वा सन्नाट भाषा उंध के लिये परिश्रम करना निरस्थंक है.] 
९ए०--आओइल भाषा से देश को वहुंत से लाभ पहुंचे हैं; पुराने धोती पर 
शादो को तो बुद्धि ही नहीं अतः वह और उन के अनुयायी झपनी सझूर्खता से 
चुरों रा हैं, अन्यथा इसका लाभ तो सूर्य से भो अधिक प्रकाशित [दोकर दौखं 
| 
'..बु०--किसं प्रकांर का लाम देंश को इससे हुआ है यदबंताना उच्चित है 
दुभित्ते, प्लेग, मुकदमे बाजी, शारीरिक, आत्मिक, आर्थिक वा आचार संबंधी ? 
पे०-कपा दुर्मिज्ञ आंगल (अ'ग्र जी) शिक्षा का फलहै ? कदापिं नहीं वरन 
देश की जनसंख्या बढ़तो जाती है और प्राचीन शिक्षा ने शिखारियों, की संख्या 


(-ऐ३४ ) 
बदारक्जी है, इसी से तुभि्ञ फेलरहा है, यदि देश घासो शिंह्प करते सो यह 
इथोगति न होती । 
घे०--हपा निधान | यदि विचार फरफे देखें तो सब घुराइयां इसी - भुत्यता 
( नौकरी ) फी शिक्षा के कांस्ण उत्पन्न एुई है, इस शिक्षा फे 'पदारोपण करनेफे 
पूरे देश में शिल्पादि सब विद्यमान थे, श्रव भो देश में इतना शर्त उत्पन्त - होता 
'है कि जिसे तीन धर्ष तक भी देश नहीं निमद्रा सकता, और भीक्ष मपने वाले 
निस्षदेद देश फे लिये भार हैँ, परन्तु उन से देश को इतनो द्वानि नहीं जितनी 
अंग्न जी पढ़े हुआ से, यद सद आपकी ही रूपा है। | 
* प्र ०-यह सब बयथे फी वकघाद ऐ, अंग्रेजी शिक्ता से देश को शाविक सहां 
यता पहुंचती है, भीख मांगने वाले फो तुम देश के लिये भार समझते ही हो 
भीए श्रप्रेहो शिक्षा से जो हानि देश फो दोती है उलझे लिये तुमने कोई युक्त ' 
नहीं दो झतः सुम्दारा कथन थुक्ति रद्ित है । 
. पै०-यह तो मानी हुई यात है कि मारे देश फे शिक्षित मय अन्य 
देशों से कुछ ऋमाना नहीं जानते और नादीं झ्राज तफ विदेशों से फोई विशेष 
इनकी फपा से भारतवर्ष में झाया है, परन्तु भारत में इसके .तीन समुदाय 
हू प्रथम समुदाय अर्थात्‌ वशील और येरिस्टर,इस समुदाय से देश को कितना 
आर्थिक लाग पहुँचता है इस फो मोटी समझ घाला मजुप्य सी विचार करने से 
आन सकता है, पर्योकि बकीलों को विदेशियों से तो कुछ मिलता नहीं किन्तु 
- जिसका मुकदमा ये लड़ाते है उससे थे ५) सैकड़ा लेते है, परन्तु मुकदमा 
करने वाले को ७॥) सैकड़ा तलबाना आदि में देना पडतों है, जिससे स्पष्ट 
विदित है कि जब किसी मुकदमे घाशे फो १५ ) फी दानि हो तब वकील, साहेब 
को ५), मिले, मानों सारत फी दानि-में से ३ उनको मिलता है, इस समय 
यदि भारतचर्ष में १००० बकील मान लिये जावे और अत्येक की. आय 
खगभग ३०० मानली जावे तो घकीलो को १५ लक्ष मालिक की आयु वा यो' 
कहिये कि भारत को ७५ लक्ष मासिक की दवानि होती है, इसके अतिरिक्त जितने 
घकील बढ़ते जायेंगे उतनी द्वी मुकदमे बाजी बढ़ती जायगी, प्योकि यदि मुक- 
' दमे बाजी न वढ़ो तो घक्नील खाचे फहांसे ? और मुकदमों बाजी में .जितना 
समय तथा कियये आदि के फारण द्रष्य का नाश होता है चंद तो प्रत्यक्ष हे दी. 
पस्मात्मा न करे यदि वकीलों की संख्या १००० से बढकर ४०००० होजावे तो. 
जहां इस समय देशको ४५ लक्ष मासि ऋफा घाट पड़वाहै वहां ४॥ करोड़ साखिक 


के (७) 

हवा ५४ करोड वार्षिक तक यह संख्या पहुँच जावे, दूसरा संझुदाय - अथे : खत 

अर्थात्‌ डाकूरों का है, परन्तु यद भी विदेश से कुछ कमाते/तो नहीं जिससे “कि 
देश की लाभ पहुंचे, यह अवश्य है कि जंदोँ वें रोगी से २) फोस लेते' हैं. चददी 
उनसे २) विलायंती औपेधि के लिये भी उठवो देते है, जिससे -कि थोडी बहुत 
देश को हानि ही होती है, अब रहां तौंसरो समुंदाय नौकरोंका सो उनकी युंह 
दिशा है कि बी० ए० तक पास करने से कोई ४ सहस्त 7ंद्रा उठते 'है ' और बेड़े 
परिश्रम से'कहीं ४० मासिक का वेतन मिलता है; जिस का स्पे्ट शब्द में यह 
श्र्थ है कि १) सैकडा का च्याज तोःमिलता है परन्तु वेटा और सूल- घन दोनों 
भांरे जाते हैं,इसके अतिरिक्त विदेशी चस्तुओं के प्रचार से जितनी क्षति देश के 
कशिल्पकों पहुची है उसके कारण भी हमारे पाश्चात्य शिक्ता पाये'हुए भाई दी हैं 
यदि विंदेश से कुछ घन आता है तो उनहीं कृपको के भ्रम से लिंनको कि गंवा 
झौर अ्रनपद कहते हैं। (+ 

! 7पु5-+सम्पूंण भारतवर्ष मूर्ख और कांयर था, यंदि इसमें कुछ 'आत्मिक वल 
उत्पन्न करें दिया हे/तो पाश्चात्य शिक्षा ने ही।' * + हे - * 
' ” घे०-आंप किसी स्कूल में जाकर पुछे कि विद्येर्थी पढ़कर क्या करेंगे तो 
मतिंसौ विद्यार्थियों में से &० का उत्तर होगा कि. नौकर ( भृत्यता ) भला 
बेलें की नाम भो नहीं होसकता, निस्संदेहं घाचांलता: तो चहुत दीखती है 
परन्तु काय कज्ञघ में इसभ्ने विपरोत पाया जाता है, चडे बड़े लोगों की, जो-कि 
रुंधोरक दोनें फा दम भरते हैं, आत्मिक निरवेलता के उदाहरण है, थदि श्रौत्मिक 
बल उत्पन्न होसऊंतां है; तो उस प्रार्चोन शिक्षा से, प्योकि प्रोचोन' समय के 
ब्रेह्म॑चारी नौकरी की इच्छा'सें पढ़ने नहीं जाते' थे और नाहों ड्स-संमंय:अ्य 
के सी दूवित शिक्षण प्रणाल्ली थी। ० है हें वनिक ७ प्र 


कक पा 22%: 


:१;. 2० एइस-समय को शिक्षा प्रगाली में क्या दोष है और प्राचीन मे क्या 
गुण थे तथा किस अमिर्भय से घह्मचास शिक्षा पाने जाते थे! ० ' 
_चै5--तुम नित्य प्रति देखते हो कि स्कूल में. धनी और कड़ालोके वॉलक जब 

नव पढ़ने जाते हैं तो धंनों के. चोलेक अंपने माता पिताको हैसियंतक अलुखांर 
भोजन बल्न पाते हैं, धनी का वालर निर्भनक मोदे और  मैले ।भोज़न और वख्र 


देखकर घर करता है कि.वह कह्नाल मेरे पात्र क्यों वेठता है इधर फेडल का 
वं(क्ञक धनी के वालक के उत्तम भोजन और वस्त्र देखंकर ईर्पा करता है कि 


( ३३५ ) 

मुझे ऐसा क्‍यों नहीं मिलता, बस, जित- शिक्षा बढ़तो जाती है उतनी छी 
घूंगा झार ईर्पा भी बढ़तो जाती ऐ, एमारे देशी योग्य भाई जब बिलायन से 
पढ़कर थाते हू ता उन्द पीस भारतियों से मिलने में भी घृणा होती है, परन्तु 
प्राचीन शिक्षप्रगाली इस के नितन्‍्तर विद्द्ध थी, फ्यौ कि प्राचीन समयमे प्राह्मण 
तंपिय फोर घेश्य फो हिज फएते थे, जिसका पर्थ दो जन्म बाला है, पहिला 
जन्म ( संतारी ) माता पिता से ऐता था और दूसरा जन्म विया मांता एवं 
गुरू पिता से होता थां, अथय। यो किये कि झितते घातक -गुरुकुश में शिक्षा 
पाते थे उन सब के गाता पिता एक ऐज़ाते थे, जिश्षसे कि उन्हें भोजन और . 
पा एक सा मिलता था तथा उनका घर्तात एक सा ऐता था, जिस फा फल . 
पह था कि घद एयो गाता पिया की संतान दोकर ईर्पा और घृणा! ते रहित होते 
थे। घाव तीजिये घंद रहे पप जिनकी एनिय्े लिये भद्याचारी शिक्षा पाते -थे 
उसका चिन्ह श्र फे त्रह्मचारी फे गले में यशोपवीत विद्यमान है, यद्यपि यप्षोंर 
पचीत झाज फल ताली बाँधने था शपथ खानेके अतिरिक्त क्लिप्ती अन्य - 
काम का नहीं ? परन्तु जो लोग कि इस के तत्व को जानते हैं, उनको पता है 
फि इसका नाम 'म्त बन्ध ! “प्रतिया सूच” अर्थात्‌ जो प्रण करके प्रह्मचारी , 
शिक्षा प्राप्त करने जाता हैँ उतका यह बतानेवाल। है और गांठ इसजिये दौजाती 
है करिजिस समय उस गांठको देखेंगे समस्त प्रतिशाश्रोका स्मरण दोजाय।घहुतसे 
मनुप्य प्रश्न करते एँ कि राज रल थे घ्रत पयों स्मरण में नहीं आते इसका उत्तर यह 
है कि चास्तव मे थशोपवीत तीन तारका होता है परन्तु आज कल आपके ,गले 
में दो २ हैं। जब तक प्रत्येक्ष ब्रा्मण छात्रिय वा बेश्य के गले में एक ही एक 
रहा उस समय तऊ तो उसे पता लगता रद्दा परन्तु जब से कि पुरुषोने स्त्रियों 
को मूर्खा रख करे उन पर शासन फरने के अ्भिप्राय से उनका यशोपबीत भी. 
उतार कर शंपने गले में डात लिया उस समय से पी आशय मारा शया। 4- 
एत से मित्र फेईगे कि तीम तार फे यशोपवीत का प्रो साशय था | उश्षफा 
उत्तर यह है जि भरचारी प्रतिश करता एँ कि में तीन आभ्रमो फो पूए फरूगा 
अर्थात्‌ प्द्मचरय्थ, भृंदस्थ भर पामप्रस्य, चतु्धाक्षम संन्यास के. मारर्स मे ही 
जमेऊं उतार दिया आांता है! दूसरी प्रतिश्ा यह है कि मैं तीन ऋण को 
जी प्रत्येक महुष्य पर हैं. चुकराऊगा शर्थात्‌ देवफण, पितऋण, और ऋषि 


ऋण । 
प्र०--एमने तो देवताओं से कुछ नेहीं लिया यह देव ऋण - एम पर फेसो है 


- ( 3३६ ) . 

3४०- तुम नित्य प्रति शुद्ध वायु सेघन करते हो और अशुद्ध-करके निका 
सते हो शुद्ध जल पीते हो और अशुद्ध करके निकालते दो तथा शुद्ध झल्ने 
खाते हो भौर अधुद्ध करके निकालते हो जि उसे स्पष्ट है कि तुम्दारे शरीर से 
वायु, जल, एव पृथ्दी को प्रति दिन दवानि पहुंचती है। जब तुम उनको मतिदिन . 
हानि पहुंचाते और उसका बदला नहीं देते तो उनका तुम पर ऋण होता ही : 
है और जब कोई मनुष्य ऋण छेता .जाबे और चुकावे नहीं तो थोड़े समय 
उपरान्त कुरकी होने लगतो है। और हम लोग देवताओं को क्षति पहुंचाते हैं. 
परन्तु उसका यदला नहीं देते अतः देवताओं के बिगड़ने से प्ेगादि महा- 
मारियों फे रुप में कुरकियां होने लग गई हैँ। तीसरी प्रतिशा ब्रह्मचारो यह 
करता है कि में तीनों काएड बेद्‌ अर्थात्‌ शान कर्म और उपासना को पूर्ण करु'गा 
चौथी प्रतिशा यह करता है कि सत्‌ र॑ज तम्‌ तीन गुण बाली प्रकृति को पार 
करके परमात्मा को प्राप्त कहूगा। पाँचवी प्रेतिशा यह करंता है कि जागृत, 
स्वेम्त और सुपुत्ति तीन अवज्ार्आ को पूर्ण कर मुक्ति को प्राप्त करूंगा और तौम 
प्रवार का जो चर्ताव है श्रधांत्‌ बड़ों का आदर वरावर वार्लों से प्रेम तथा छोरो 
पर दया, यह सबंदा करू गा और इसी प्रकार की और कई प्रतिज्ञाये हैं जिनको 
पूरा करने के लिये शिक्षा प्राप्त करते थे। सबसे महानगुण प्राचीन शिक्षा प्रणाली 
में यह था कि घह मल्ुप्य के शरीर को खुदढ़ तथा आत्मा को वलवान करती 
थी और आपस में इतना पे मे उत्पन्न करती थी कि मनु एक भांता पिता की 
संनान हो जाते थे परन्तु वर्तमान शिक्षा प्रणाली से महुप्य का शरीर निर्वल हो 
जाता है, स्वास्थ्य पिगड़ जाता है क्योकि स्कूल और कालिजों में इस बात का. 
फोर वंधन नहीं कि विद्यार्थी चित्राहित है या अधित्राहित और .नाहीं उनकी 
आदश्यक्र्ताओं को थोड़ा करने क्री ओर ध्यान दिया जाता है किन्तु आय 
श्यकता्ों को बढ़ाकर उनकी शआ्त्मा फो इतना निर्षत्त कर दिया जांता है कि मे 
पौफरी यो वेरमानी से ह्व्योपाजन फे लिरे वाध्य हो जाते है। पत्तमान शिक्षा 
पदाणी अवश्य ही महुष्य को पेईसान ( श्रधर्मी ) घना देती है। उदाहर्णार्थ 

का भलुथे के पांच यालक हैं ओर २०) मिलता है श्रव॑ यदि यह अपनी सल्तानें 
फो पढ़ाता नहीं तो निश्न लिखित ख्लोकाचुसार घह श्रपनी सनन्‍्तान का पैरी और 
. पापी घनता है। ह 
“माता शत्रु) पिता बरी येन वालो न पारित! 
न शोभते सभामध्ये हंस मध्ये वकोयया!? 


६ २२७) 


श्रश्ने--पे माता पिता चैरो दोते एँ जो श्रपनी सन्तोन फो नहीं प्ढ़ते-क्शोकि 
झनपढ़ सनन्‍्तान सभा में मान नहीं प्राते, जै से कि हंसो से चगुले-की शोमा नहीं 
होती झोर यदि पढ़ाने को यत्न फरता है तो कालिज्ञ व। स्कूल जहां.भी मेजता 
है चहाँ पर छात्रालय ए्रे शिक्तालव [ स्कूल और वोडिंग ] का शुस्क्त मिलाकर 
न्यून से न्यून १०) मासिक एक बालक फे लिये.मांगते हैँ । इस प्रकार ५ पलक 
के लिये ५०) मासिक फी आवश्यकता है और वेतन केबल २०) मांत्र अ्रद्व न्यदि 
विचारा घूसादि से फम्ाकर बालझ को पढ़ाता है तो इधर प्रेरमानी होती है । 
सबसे बड़ा दोष तो यह हैं कि देश में जो चर्चा निर्धनता और इस चात फी. 
फैली हुई दे कि देश फे शिक्षित जन देश और जाति सम्बन्धी कार्यों मे योग नदी 
देते इसक्य कारण भी चतंभान शिक्षा "प्रणाली ही हे फ्योंफ़ि| बर्तमान शिक्ता 
प्रणाली चाल विवाद फो नहीं रोरझूतो अतः देश,में ,निर्धनता फैलती है जैसे कि 
एक बालक का 5 वर्ष फी शवस्ता में विवाद किया जाता है और उसमें १ सहस्त 
व्यय होता हैं अय यदि घालक (८ पर्ष की अचसा में वियाह से लाभ उठाने 
योग्य शे तो दस घर्ष तर-एश सहस्र फे ध्याज की हानि हुई जो लगभग जो 
सहस्न फे होता है यदि १८ घर्ष की श्रवस्पा में बालक फा विवाह किया जाता 
तो, १ सहस्न के तीत सदस्प दोते मानो चिवाह का व्यय देकर २ सहस्न घवच रहता 
है। इसके भ्रतिरिक्त कन्या मर जावे तो पुनः चिव्राह फरने में न्‍्यारा घन लगाना 
पड़े और चंद मर गया तथ तो जीवन पयत दुःख-श्र्थात्‌ बाल विघ्रवा घर में 
पढा हुई समय व्यतीत करे इधए जाति से भय न करने फा यह कारण है कि 
जाति का उन पर कोई ऋण .न दीं, यदि उन्होंने शिक्षा प्राप्त की है तो अंग्रेजी . 
गयर्नमेंट के प्रयंध तथा अपने माता पिता फे धनसे, फिर वे जाति सेचा कर तो . . 
क्यों करे ! परन्तु प्राचोन शिक्षा इन सव-दोपों फो दूर फरती -थी-।प्रथम 
तो .बह बह्मचारियोँ की आवश्यकताओं फो थोड़ा क़रना सिजाती थी, . 
जिस से वे शरीर फ्रे दाप्त .बतते के बदले देद-के स्वाम्री बनते. ओे, जह्याजर्य्य 
धारण करने सेशरोर सुदृढ़ होता था, मेदों की शिक्षा और ईश्वर अकिस्ते 
आत्मा बलवान एवं शुरू को-परिता और:विद्या को माता मानने से ख़ब. आए . 
बनते थे जिससे कि समाज वलचान होता था । वास्तव .में. ऋषि द्वयानन्द के 
इन शब्दों का अर्थ कि संसार का उपकार फरना /आर्य-समाज का मुख्य जहू शय. 
है श्र्थात्‌ शारीरिक, आत्मिक एव'.सामज्िक्र उत्तति; करना: .ेन्तत आली 
छरे .- 


( रेरे८ ) 


शिक्ता.प्रणाली को प्रचलित करना है, जिसको कि ऋषि ने दूसरे अवध्षर पर 
फहो था कि वेद सत्‌ विद्याओं का पुस्तक है, बेर का पढ़ता पढ़ाचा और खुनना 
छुनाना आयों का परंम ध्म है। अब यदि कोई पढ़े पढ़ातरे नहीं ते खुदना 
खुनाना किसेप्रकार हो सकता है। प्रोचीन शिज्ञा प्रणाली में श्रधमी' बनाने का 
दोष था ही नंहीं; पयो कि किसो को भो पढ़ाने के लिये व्यय वा फोस.नहीं देनों 
पड़ती थी । वेद ने २५ चर्प में अधिक से अधिक दृश उन्‍्तान उत्पन्न के कों 
शाज्षो-री है, जो क्लि गणित से शा वर्ष में एक वालक होता है जब ए्‌5 बालक 
श-वर्ष का हुआ दु'लरा-पांच वर्ष का, ओर तीलर ७| वर्ष का परन्तु पाविये 
घर्ष की समापतिवा आठवे' वर्ष के आरस्म में ब्द्मचारियों का शुरुकुल जाना” 
श्रांबश्य रु है अतः घर में दो.ही बाजक रद सकते हूँ। इन में छोदे को देख माल 
भाता-ओऔर बड़े की पिता करता था और शेष सब ब(लक गुरुकुल में होते थे 
गुदझलें में विवाहत नहीं लिये जो सकते थे । झतः उन सबका मह्यचारी. 
रहना आवश्यक था, जिसले न तो पालविधवाओं की संख्या बढ़तो थी, न॑- 
ब्याज से घाटा होकर निर्धनता - बढ़तो थो, और नाहों शरोर दुर्घल होता था" 
औरं सब बहा बारी-सात वर्ष तेक तो माता पित्रा के द्रब्य से-पत्नते थे और- 
झौरं:१८ वर्य तक्र जो चह गुंउकुल में शिक्ष। पांते थे चदां उन को देश वा जाति - 
की ओएरं-से व्यय मिलता था भअतश्यदि यह. सात- भाग माता पिता के कृत “ 
होते थे: तो ६८ भाग उनपर जाति का ऋण होंता था, जिलको उंतारना कि थे -' 
झर्पने जीवन का उद्देश्य समंसते थे यदि हम ध्यान पूर्वक विव्रारं करें ते। 
प्राचीन शिक्षा प्रणाली के समय शरीर और मस्तिष्क्न॑/यलि8 द्वाते के कारण - हम 
जगत गुरू कहलाते थे ओर चक्रंबरती' राजा पय्यत खुत्न मोगते थे तथा नौकरी 
के इच्छुक न थे । परन्तु चततमान शिक्षा ने हमारे मंस्तिष्क विगांड़ कर विला 
यती बना दिया। ज्ञिप्तसे कि देशी चस्तुएे'हमें रुचिकर हो नहीं होतीं; इसीलिये - 
हमारे देश के शिटप' का अन्त हो गया और शिक्षित संप्ुदाय जो नये नये आ- ' 
विष्कारों के ह्वारा विदेश से धन कमाता था दासत्व का अभिलाषी एव' देश के 
घन को दूसरे देश में भेजाकर दुर्मिक्त फैला ने का कारण हो गया प्राचीन शिक्षा 
से देंश में कैसे केसे मजुष्प' उत्पन्न होते थे और नवीन से कैसे कैसे 
मनुष्य उत्पन्न होते हैं इसका विचार करना है; नवीन शिंत्षा के मजुष्य तो आप॑- 
के सामने है. ही केवल दे! चार प्राचीन शिक्षा के मजुष्यों का नाम लेने से * 
आप स्वयं तुलना करके देख सकते हैं, महात्मा रापचन्ध जी की कथा आप 


( ३३६ ) 
शमायण में पढ़ते हैं दूसरे रामलीला में देखते है कि महाराजा प्रवन््ध जी 
के पिता झाज्षा देते हैँ कि राज्य छोड़कर बनको चले जाओ, पिता श्रपने पुख से 
हीं कद्दते किन्तु मात्रा कहती है शौर माता भी सगो नहों फ्िल्तु सौतेती 
माता, धर्मात्मा रामचन्‌ यह शब्म सुतकर एक साथ एप को त्याग बने को 
चल देता है, यदि था तकल की शिक्षा! पाया हुआ होता तो तुरू्त कह. देता 
कि राज्य ते घंश परम्परा से चला आता है, पिता को इस के मेरे से छीन 
कर दूसरे को देने का फया अधिकार है ! अब जय धर्मात्सा-रामचन्द्र पिता फी 
झांहा से धन को जाने लगे ते। महात्मा लद्मण सोचते हैं कि रामचल घर 
- भाव से बन को आते है, भाई का धर्म है पिपत्ति में साथ देना ते! कथा ऐसी 
दशा में में झपने घर को दोड़द' ! भीतर से उत्त: मिलता है पद्ापि नहीं | 
बस, पद भी रामचण् जी के साथ धन को तथ्पाए होते हैं, अब महारानी 
सीता भी अपने पतिव्रत घर का विचार करते हुये स(थ जाने को प्रस्तुत होती 
हं महात्मा राम, लच्मण ते गुरुकुल में पढत हुये घन फो देख' छुके .थे, जर 
यहाँ फे भयंकर दृश्य सली प्रकार स्मरण थे, घद सीता को समभाने लगे. कि 
बत में लिह, बाघ और भेड़ि से के भयंकर शब्द होगे, पृथ्वी कंटकों से -पूरित 
* होगी और पैरों चलने से सहस्लनों कए हौगे, परन्तु सीता इन वातों- फा उत्तर 
एक बाद में दे देती है कि यदि ऐसा हो सयंकर घन है तो आप. क्यों जाते 
हैं। धर्मात्मा रामचन्द्र कहते हैं कि मैं ते पिता की भाशा, पूर्ण करने: के लिये 
जाता हू' सीता उत्तर देती है कि जब आप अपने पिता को श्राज् से ऐसे बन 
में जाना स्वीकार करते हैं ते। च्या में अपने पिता की आ्रश्ा न पाल: ! मेरे 
पिय ने भी ते घद्दी धाज्ा दी थो कि यद तेरा पति है; इनका संग- न छोड़ना 
अब जब आप अपने पिता को भाशों फे सामने दुःजो का ध्यान- नहीं फरते तो 
में सी अपने पिता की आशा हे सामने किसी दु।ज का ध्यात तने करूंगी | यह 
तोनी तो जाते है पएणु एस हे भागे का जो इशव है संसार का इतिहास उसका 


एक भो उदाहरण नही दें, सकता।-« 
महात्मा भरतजी को राज्य मिलतारे, परन्तु राज्य को अंगीकर हो भेही करते । 
माना कहती है राउंय तेरे लिये मैंने मांग लियाहै। मंत्री आदि संब' कहतें है 


हि राज्य तुम्हारे लिये राजो ने दिया है परन्तु भरत कहते हैं. कि में नहीं लू'गा 
. मेरा स्पत्व नहीं । मैंने घेदों में पढ़ा है। 


( ३४०-) हे 
- ईशा वास्यमिदर्ण सवे यक्तिच जगत्यां जगत्‌ | -. - 
तैन लक्ेने भुंजीथा गीगधः कंस्पसिंद्धंनेम ॥ ईशीप॑॥ 
' इर्थि-यहे ज॑र्गत सेमंष्टि और व्य|हे रुप से इईश्चए से ढका: हुआ झोर 
“ईश्वर का निवास खान है, कोर, खान वा परमाणु संखार में ऐसा-नहीं किले 
पंस्माता ने हो; पर्वतों फी ऊ वो शिखर तथा समुद्र के शेदरें से गहरे तल पर 
एवं पंवेतों की' श्रघेरों से अंधेरी गुफाओं में ईएवंए व्यापक है, उस परस्मोत्या 
के दिये हुए फो तुप भोगों थौर किसों दूसरे का स्वत्य मत छीनो, लोग कहते 
हैंकि जैंब पिर्ता तुम्हारे शिये दे गये, राभच्क तुम्दारे लिये होड़ गये, 
तःहई-देते है तो यह भव तेम्दाया ही होगया, परत ०रन उत्तर देते है. कि 
निशत॑देंद तेम देते हो परन्त चेद में यद नहीं लिखा कि पिंता के दिये माता और 
भ्वाता के दिये अथवा मंत्री फे दिये हुए फो भोगो, किन्‍्त चहाँ तो लिखा है 
कि ईश्वर के दिये हुए को भोगो, लोग कहते है हि थह ईश्वर ही ने दियां है 
जब कि पिता दे गये, भ्राता ने दिया श्रौर सर्व सम्मतिसे ( हमसव ) दे रहे हैं, - 
पंस्नतु भरत कहते हैं कि कदापि नहीं, ईश्वरीय नियम यदद है क्लि राज्य बड़े 
'ज्ञाई का द्वीता है, यदि ईश्वर मुझे राज्य देते तो क्‍या मुझे रामजी से पहिलेनहीं 
'उत्पत्षकर सकेते थे ? चस जब मुझे ईश्वए ने वड़ा नहीं बनाया तो राज्य पेर 
मेरा स्वत्व नहीं-अ्रतः में राज्य नहीं लुगा; अब उपयु क्त उदांहरणों से यद्द तो 
पनिश्येय' होगयो कि प्राचीन शिक्षा आत्मा को इतना वलवान चना देती थी कि 
उसके सामने राज्य कोर चस्त नहीं 5हरता था प्राचीन मंज्ुष्य धर्म “के लिये 
रंज्य को तउछ समर कर छोड़ने में समथे'थे, उन्हें राज्य त्याग' देने' में कोई 
कए' नहीं-होतो 'था, भागेपता चलता हैं कि इन्हे राज्य प्राप्त करना भी 
कोई इुलम बात त॑ थी, जेंच रोमियेन्द्रजीं को लड़े। पेर चढ़ाई करने की झावश्य 
करता प्रतीत' हुई तो उनहो ने. भाई भरत को सम्ाधाए भी गहीं भेजा 
पहसी नहीं लिजा कि थोड़ी सी सेना भेज दो ' अयवाथोडे से ऊूख 
शस्त्र तथा धन झादिक कुछ भेज दो फिन्तु घही पन से दी महुष्य तत्पर किये 
और लड् जात लायें, श्रतः प्रार्चीन शिक्षा महुष्यों को त्यागने तथा प्राप्त 
करने फो- एक-तुच्छ-कार्य समभने चाली चनाती थी, परन्‍तु नवोन -शिक्षो उसे 
दो.तीन सौ वा सहर्् दो सहस्र-की नौकरी पर अभिमान करने वालां बनाती 
है झतः यह कहना पडुता है कि इस और उसकी क्या तुस्यता; प्रचचीन इतिहास 


( ३४१ ) 


में इस प्रकार के लाखों उदाहरण सरे पड़े है, सब से पोछे के समय फा उद। 
हर॒ण जिम्त के पश्चात्‌ की स्‍ावोन शिक्षा का ढंग विगड़ना प्रारस्ण हुआ महात्मा 
भीष्म का दे, जब कि मदात्ना बाल ब्रञ्म वारो भोप्म ग्रुरुकुल से शिक्ष प्राप्तकर 
"घर झआते-हूं तो एक दिन पिता के सुख पर दुःख फे लक्षण देख फर चकित होते 
हैं. कि इसे दुख फा ययी कारण है ? पिता पी रोज्य सिंर है प्रकट में कोई शर्त 
भी अक्कग्रण करंता गहीं दो पड़ता, सम्तान भी है, धन्त सम्पत्ति फा भी कोई 
'बद। नहीं भर नादी फोई संबंधी भो मरा है, परन्तु पत। लंगाने से जान॑ पंडा 
कि पिता के दुः वर के कारण भो स्वयं मोप्म ही थे, यधपि भीष्म ने ऐसा कोई 
कार्य नहीं किया था जिप्तले फि पिता को ढुःझ ऐ. परन्तु फाल का ऐसा चक्र 
'आापडी कि भीषाही एुःणकी ऐस ऐोपये, .कारय यह कि राणा शम्ततु एकर्ंभिय 
की कन्या पर मोदित हगये झौर उससे दियाह की प्रार्थता को, छिप ने उत्तर 
'दियों हि मैं अपनो कत्य। का जिधाह राज। से नदी: करूंगा फ्योकि मेरी फंस्या 
का पुत्र राजा नहीं छोगा किन्तु भीष्म राजा होगा, श्रह्म | फेता उत्तम समय था 
कि मधहुय झःजकल की भांति धनवान देख कर अबबा घन लेकर दश वर्ष फी 
कन्या को साठ घर्षफे घूढ़े से घिधाह कर इस प्रकार दादा और पौगी फा विवाह 
नहीं बरते थे फितु श्रपनो संतान को संतान खमभते थे और एक साधरण 
क्षत्रिय अपनी फन्‍्याका विवाद, फैवल इसका णु कि उस हो कन्पाका पुत्र राजां 
नहीं होगा, एक महान सज़ा से विधा करने को उद्यत नहीं, इस प्रकार सोष्म 
बंधाह में रकापर८ होगे का कारण पिता फे दुश्ज का द्ेतु हो गये, फपो ! इसलिये 
पक्ष पिता यह नहीं दाएता था कि अपने लिये सीष्सका स्वत्व छीन लेबे, फंयोकि 
ः भीष्म योग्य था जिसके राजा ऐने पर प्रजा को दुश्ख के धदले सुख मिलता, 
बस यहोराजा ० दुंस था, जब यह भेद भीष्म को शत हुआश्आा तो वे चित्त में बड़े 
_सिन्‍ते हुए छोर फेहने छगे फि में कैसा पुभ्र हूं जिसका होना पिता फे- दुःख फा 
हो, पुत्र पा शर्थ तो है कि जो शपन माता पिता फो दुखों से छु डराने, झत्त में 
' भीष्म 'का भद्दान एद्य पिता के इस दुःख फो सहन न फरसका, चह.उस सभिय 
- कपास पहुंच और फट्दा फिं फ्यों नहीं तुव अपनी फंत्य। का त्रिवोद राजा के 
"संग एंरदेते ! उस ज्षपियने फेद्ा कि प्यों फरूँ जंध कि मेरी कम्या को पुत्र राजा 
“नहीं होगा किन्तु राजा तुम होगे, तो पया में अपनी कन्या फो दाली बनाने के 


लिये देदू नहीं, सुझ से ऐसा कदापि नहीं होसकता । भोप्मने कहा कि अच्छा, 
में प्रसन्नता से राज्य दोड़ता हैँ अब अपनी कन्या करा विद्राद, राजा से करदो' 


( ३२४२ ) 


मुझे कन्या का पुत्र ही राजा होगा, उस क्षत्रिय ने फिर भी विवाद करने को 
'ममे किया, भीष्म ने कारण पूछा और कहा कि क्या तुम्हे मेरी वातका विश्वास 


'नहीं ? उस ज्ञत्रियने उत्तर दिया कि तुम प्रह्मचारीहों अतः मुझओेतुम्दारी बौत पर 
'विश्धास है परन्तु तुम. राज्य न भी लोगे तो तुम्हारी संतान ओ पराक्रमी, 
होगी श्रपना स्वत्य जान मेरी कन्या के पुत्रों को मारकर राज्य छीन लेगी। भव 
-्ीष्म-चक्रित थे कि इसका फ्या उत्तर दे अन्त में कहा कि जाश्रो | में विधाह 


ही नहीं करूंगा, जब में चिवाह नहीं करूंगा तो मेरे संतान किस प्रकार से हो 
सकेगी, अब उस जभिय ने अपनी कन्या का विवाद शन्ततु से कर दिया भौर 
“इससे चित्राज्ञद और विचित्र घी नामक दो पुत्र उत्पन्नहुए और उसका अस्दा 
. झीर अम्यालिका ताप्रकी दो द्ियों से विधाद होगया,,परंतु वे श्रमी बालक ही 
थे कि महाराज शांतञु का देहांत होगया। अब कोई पुत्र राजा यनाने योग्य ही 
नहीं, लोगो ने भीष्म ले राज्य फरने फो कहा, उसने उत्तर मेँ पूछा कि छजजिय 
'धमन करके खासकता है,उत्तर मिला कि नहीं यह सुन भीष्म ने कह कि तो मैं 
किस प्रकार राज्य कर सकता हूं, अ्रताः भीष्म ने उनको गद्दी पर -वैठाया और 
आपने उनकी सद्दायता प्रारम्भ की, परंतु वे बालक भो पुत्र हीन मर गये, अत 
तो फिर लोगो ने भीष्म से कहा कि जिनके लिये श्रापने राज्य छोड़ था पद अब 
नहीं रहे आप गद्दौ पर बैठे, परंतु भीष्म ने उत्तर दिया कि उस समय कोई 
'पैसी बात नहीं निश्चित हुई थी इसलिये मैं किसी अवस्था में। भी -अपनी अर“ 
,तिशा तोड़ राजा नहीं बनलकता, हां निरब॑त से निवत्त जो राजा इस कुल में 


छोगा उसकी सेना बनने और रक्षा करने के लिये उच्चत हूं। अन्त में अस्या और 
अम्बालिका ने व्याल जी से नियोग करके घुत्राष्टू ओर पाएंडु को जन्म दिया 


जिस से कुल चला | परन्तु भौष्म जी ने इस प्रकाए अपनी प्रतिज्ञा का पालन 
फिय, जिस का उदादरण मिलना छुलभ हैं। पण संसार फे इतिहास में कोई 
ऐसा रहमत मलुष्य जिसे कि बारस्थार राज्य मिलने का भवसर मिले और 
'घद भ्रपती भैतिष्ा फो न तोड़े मिह लकता है | कदपि नहीं | प्रान्ीन शिक्षा 
'मणोली ही इस पंकार के मनुष्य बता सकता थी। इस फे पश्चात्‌ प्रतचीन शिर्क्षी 
प्रणाली देश के दुर्भाग्य वश भ्रधोगत्ति थ। प्रांत्त हौगई और देश में बाप्माग का 
प्रचार चारवाकादि नारितकौकी प्रथलता तथा बौद्ध और जैनमतका प्रचार भौर 
शईराचाय्य वो उपदेश ने देशकी अचल को न/न,प्रकार के पलदे दिये, जिससे 
शिंक्। कौ श्रवस्था डावाडोल हॉगई। तो भी प्राचीन शिक्षो प्रणाली-थीड़ी बहुत 
' बनी हुई थी। बौद्धों में उसी रौति से शिक्षा होती रही। यथपि थोड़ी घनां 


( रेधरे ) 


अन्तर अवेश्य पड़ गया परन्तु अस्तित्व बना रद्या और मुसलमानों फे झाकमरों 
तक फोई २ दिन्‍्ह विद्यमान थे। ह 


जय मुहम्भद कासिम ने सिध पर चढ़ाई फी तो सिधपति राजा दाहिर 

रशु में मारे गये | उनकी रावी ने भी यवनों फा सुकावला किया परन्तु जब 
शाजपूर्तों की सेना फटगई तो रानियों ने चिता में जलने का प्रयंध किया, फ्यों 

कि उस समय मे' घर्सा के लिये प्राण देने मे' वृढ़े घालक श्रौष जी पुरुष किसी 

को दिचफ्रिचांट नथी | दाहरकी रानीकी रांजधानीफी समीपहो एक शुरुकुल था 

जिसमें कि जत्रियों के घालक भी शिक्षा पाते थे । जब उन्हे पता लगा कि राज 

नाश दवोगया, मातायें जलने फे निमित्त चिता रचरद्दी हैं. तो अंतिम दशेन फे 

लिये ब्रहनचारी शुरुसे धो लेकर आये । जिस समय भाताये उन भक्मचारियों 
को देखती हैँ तो मारे शोफ के अपने दुल्न फो भूल जाती हैं और उन बालकों 

फे बचाने फे उपाय सोचती हैं, जब कोई उपाय नहीं सकता तो फहती हैं कि 

बेटा | ज्यों भाग कर भाण रक्षा करो। यह छुनकर बालक कहते हैं कि माता 

प्या छषजियों के धस्मे में सागकर प्राण रक्षा करना लिखा है ? माताये उत्तर 

देती हूँ कि ऐसा तो नहीं लिक्षा | तथ घालक कहते हेँ. कि यदि ऐसा नहीं 

लिया तो हमें धर्म के विरुद्ध फ्यों आश दी जाती है. ! माता 

कहती हैं कि अच्छा श्राश्रो तुम एमारे साथ चिता में बेठ जाओ, परन्तु इसके 
उत्तर में बालक पूछते है -कि तो क्षत्रियों के धम्मे में आत्मघात करंना लिखा 

(ैजिल के उत्तर में माताय फद्दती हैं कि कहीं नहीं लिखा। घालक पूछते हैं कि 
फिर हर धर्भ विरुद्ध का फरने फी फ्यों आा दी जाती है यद छुनकर भातायें 
पूछती हैं. कि यदि ऐसा नहीं! तो बताओ फिर तुम फ्या करोगे ! वालक उत्तर 
देते हैं. कि जो हमारा घर है सो ही करेंगे मातः बवातो हैं क्लि तुम्दारा धर्म तो - 
युद्ध में मरना है।-बालक कहते हैं कि घेस हम ऐसा ही करेंगे। १०-११ चर्ष के 
बालक छोटो २ खड़ग और घन्रुप चाण लेकर यवन-सेना से .चुद्द फे लिये 
जाते हैं जिन यवनों ने कि बड़े २ राजपूतों को मार दिया हो उनके सामने एक 
छोटी र जया में छोटे २ घालकों का जाना एक अनोखा इश्य था। माताये सी- 
चती थीं कि क्‍या फर्े ? यदि ये वाल रण से भाग आये तो. राजपूत कुल फो 
कलंफ लगेगा और जो डर कर रण भूमि में शप्न रख दिये तो रॉजपती रुघिर 
पर धब्पा लगेगा | अस्त में कहती हैं वेद ! जाते हो तो जाओ परन्तु कहीं रणसे 
भाग न झाना जिससे राजपूत छुछ को फलइ न लग जायें या कहीं शत्र को 


कक, 


( ३४४ ) 
शक्र:अपेण न:कर देना नहीं तो राजपूती >रक्त प्र काय्ररता : का अब्या लग जा: 
थेगा। यह सुन वालक कद्दते है । 


सदपि हिमाचल-श्रृड्ग होय भूतल पर आड़े । 
* यदपि सूर शशि खसे धसें जो नभ पर गड़े ॥ 
यदपि सिन्धु इक बिन्दुहोय सूखे क्षण माहीं | 
तदपि ्षत्रि के पुत्र तजें रण में असि नाहीं ॥। 


' छर्थ -- चाहे हिमालय की शिखर टेढ़ी होकर पृथिवों पर था जावे सूर्य 


बढ 


चन्द्र.जो आकाश में हैं टूट कर पृथियी में घंछ जाय और चाहे सपुद्र एक वूद्‌ 
होकर सूख जावे, ज्त्रिय फे पुत्र भूमि में शबह्न नहीं डालसकते। _. | .'' 


काहि परे झंसि हाथ करें भुज ठोक॑ यही प्रेन। रे हे 
के नाशें रण माहि शत्र के नाशे निज जीपन॥ 

... अथशथ्े--ृढ़ होथों से खड्ग पकड़ कर और भुजा ठोक कर हम यह : 
प्रतिज्ञा करते हैं कि या तो रण में बेरो का नाश करेंगे या अपने जोवन का।. 
फिफरेहैं- ल 

जोन मंत्र हम. लियो ज़ोन हम प्राईशिक्षा। - .-“ 
आज युद्ध कर गोन तीन हम करें परीक्षा ॥ 


अर्थात्‌ जैसा हमने गुरू से मंत्र लिया है ओर शिक्षा.पाई है आज ड्स 
को समर. भूमि. में जाकर परीक्षा रलेंगे। रह 


जो पुर रक्षा हेंतु सेतु जीवन को टूटे । 
तो. कुछु चिन्ता नाहि धर्म को पम्थ न छूटे॥ 


-. अश्रथांत्‌ ग्रद्वि देश:की रक्त में हम,भारे जाते तो कोई चिम्ता नहीं घम 3 
मार्ग नहीं छूटनाःचाहिये फिर कदते है-- - य हा 


'विदित सकल संसार वीर माता के जाये । 
राखे देश का मान. आपने प्राण गंवायै) .. .. ... 


( हे४५ ) 


अर्थात्‌ समस्त संसार ज्ञानत है कि वीर मानाश्नौ से जन्म पाये हुए अपने 
प्राण देकर भी देश को रक्त करंगे। 
पाठक ! इन छोटे २ बाजकों को बातों पर आन दीनजिये, उन की देश भक्ति 
श्रोर उनका धर्म से प्रेम देखेये और साथ ही साथ इधर इस समय के नेताओं 
की शोर निदारिये हि जीभ से तो चितल्ात्रंगे पंसनतु परेत्ता के समय कोरे 
दिखाई देंगे यदि प्राचीन शिकज्ञा भणाली फो राम घाण फे समान रोगी 
की औषधि कहा जाये तो अझ्ूक्ति न होगी। मृतक देश में जो दोष आगये है 
बहू सथ इससे निदुत हा सकते है। पयोकि प्रहयचारी होने से शारों रेझ और 
झात्मिक निर्यशताये' तो घुर हो जादेगी, बाशबिवाह कै ने रहने से विधवाओं 
का दुण्डी दुर हो जायगा, गुरुकुलों से गौझो का पालन होने से गोरत्ता आपसे 
भ्राप हो जांयंगी, परोंपफार की शिक्षा होने से स्व॑ये का नाम मिट. जायगा सच॑ 
कौ विद्या साता और शुरु पिता होने से फ़ूड का मुद्द काला हो जायगा और 
वेद वेदांग की पूर्ण शिक्षा से अविद्या का नाश और जन का भक्राश हो जायगा 
 प्रह्मबारियों के तपस्त्री होने से चिप्रयसक्ति भी भाग जायगी, सबको शिक्षा 
स्वदेशों रीति पर होने से उनके मस्तिपक्त और विचार स्थदेशों हो जांयगे जिस 
से कि स्ववेशों वस्तुएं अ्रच्छी लगने लगेगी भौर देशी कला कौश जे प्रवारलेदेश 
फा शिहप और वाणिज्य उन्नति को, प्राप्त होगा जिलके कारण मुह काल करके 
देश से दु्िक्ष दूर हो जञायगा | स्थान २ प८ हवन होने से वायु छुधर जाय गी 
जिससे कि महसारी आदि रोग जो जन्न चायु की अशुद्धता के कारण वा शरीर 
के निर्वलदोने से दबा लेत है, चलते हुए दीखंगे। साए!श यह कि कहां तक 
कह कोई भी रारोरिक आत्यफ और सामाजिश्न निर्वश्नश देश में नहीं रहेगी 
पुपे दयानन्द ने झपनो विद्या घिंचार, योग झौर समा: के घल से यही 
भौषध इस देश फे पुनर्जीयत करते को, नहीं नहीं समध्त लंजार पी उपकार की 
निकली थो। शोर माएत वा यों अजुभामों द॑ विचार ने पाले नहीं इसौ तिये 
पति दयानन्द मे प्रथम स्वयं उन उपायों का अवत्लस्बन क्षिया जिससे कि इसे 
निर्षल्ष देशमे जन्म होने पर भी इस योग्य हीगये । सार्स संसार उनका सर्सनों 
ते कर सका फय। ऋ(ऐ वयानत्व्‌ काई वरुंतु सारेत में लायो था ! कशाप नहीं-। 
क्रृषि से पूरे वेद्‌ रिचियान थे शास्त्र वियमान थे और उपनिषद्‌ भी थे। 
: » खाएंश यह फ्ि जिन यतुओं से म.य्त हे मृतक शरीर में जीव॑_ओऑने परे 
छेे 


( २४६-) 

आशा. है वद रूच पूर्व. ही' ले. उपसित थे परन्तु मछुय , उनकी शक्ति और सु 
से अनभिज् थे। भारत की ठीक यही दशा थो किली सेठ के घर में बीस ऋरोंड 
रुपये रक्‍्खे हुए हो परन्ठु लोहे के संदकों में बंदहों ओर उसकी तालो खोजाय। 
यद्यपि बह सेठ ताली न होने -फेकारंण धूल से दुभ्ख पाता है परन्तु हि 
धास्तव में फरोड़ो रुपयों का स्वामी । जब कोई ताली -लागे-दव बह 
फरोड़ पति उन से काम ले सकता हैं ऐसे ही भारत- में सारी विद्याय 
विंयमान दे परन्तु संस्छत भाषा के उढ़ संदको मे बंद. हैं. और जअद्यचर्य्पा 
भ्रम फी ताली, जिससे संदृक खुले | ज़ोगई थी ६ फऋषि- ने बड़े परिव्रम 
से ह्स ताली फो जोल कर धामिक जौवन ज्ञाप - के सक्षने - रक्ष- दिया ओर 
बता दिया कि भारत के समस्त. रोग इसले दर होजायेमे ।-जदाँ-वघीव 
शिक्षा फे महुष्य झपने सत्‌ चाल ढाल शोर झ्री तक फो श्रधिकरि में रखते के 
योग्य नहीं होते और स्वार्थ के फारण पश्म २ पर होकर खाते. है वहाँ ऋषि .ने 
उन को दयाया फेशन को पद्धाड़ा ,नहों नहीं सम्पर्ण संसार का सामना कर फ्ले 
बताया कि एक ओर ४२ करोड़ ईसाई ९३ करोड़ भोद २९ करोड़ मुसलमान 
और अन्य जातिया सब मित्ताकर एक्र अब ९० करोड़ मलुष्य और दूसरी ओर 
उन के सामने एक बाल अह्मचारी लंगोटी दंद संन्‍्य|सी अज्लेल्ा स्पाप्ती दया 
नन्‍द था,पयासमस्त संसारने मिलकर एक उह् चारोको इसके पेद्कि सिद्धान्तों 
हिलादिया £ कदापि नहों। उस ने सारे मत मृतल्‍्वरों के मद॒ष्यों को जो 
घ+ संबंधी दाता में बुद्ध से काम लेनां पाप समयते थे एऋलाद ऐसा मदर 
दिया कि यह सब अपने २ मत के सिद्धाग्तों को बुद्धि से सिद्ध करने के. लिदे 
प्रस्तुत दोगये। जिस बह्मचर्याश्रमको चलाने के लिये ऋषि द्यानम्द वीज रूप 
द्ोकर गला है चद झद जृक्ष के रूप में होगया है। ऋ्छपि द्यानन्द ने घैविक्त धर्म 
पा वृक्ष अपने अस्तित्व को गला फरं शमाया, जिसमें भी कि। जितने श्रार्य्य हैँ 
सब पत्ते रुप है, कतिपय महुष्य फहते हूँ कि स्व झाप्य समाज कौ उस्तति 
शकगर, फ्योक्ति परिडत सीमसेग विकलगया, परिडत वेबरतस बरेली. बाला 
निकल गया, परिडत तृप। रास निकल गया और जगदस्था प्रदाद शेय अबहुल 
अजीज पनणया, परन्तु ऐस मलुष्यों को बिचारना उचित हैं-कि क्या किसी 
घुत्त के पत्ते गिए जाने से उसकी उन्तति रुर सहूदी है उत्तर मिलता-है कमी 
नहीं | फिर आयश्माज के कुंछ पत्ते गिरज्ाने से. आये उन्नति कैप 
रुक सकती ह ! अथवा किसो परे, के विगड कर सुसलमान वा ईसाई 


| 
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होजाने से आरययंसमाज फो फ्या हानि पहुंच सकती है आ्रा्यसमाज 
को यदि हानि पहुँची है तो सिद्धान्तों के छोड़ने से संद्मी पच्ा 
छोर फायर 'फीशिज्षा से आपस के. द्वेष से सिद्धान्ताइ॒कूल कार्य न 
करने से २ खंबं से चेंढ़े कर चेदिक्त शिक्षा रूपी जले न मिलने से सब 
पत्त हसे सेदोस पद द॒ते हूं । परन्तु जड़ चेसी दी हरी भरी हे छोटे २ फल 
भी लगने हाम गये हैँ, फॉँगड़ी में जाओ तोगशग डेढ़ सौ ब्रह्मचारी दीख पड़ेंगे, 
यदायू से कोई सत्तर, सिदन्द्राबाद भें ३४ श्रौर धरालसी में ३९ ऐसे ब्रहाचारी 
मिले जो प्रत्यक्ष थे कह रहे एँ कि एग ऋषि दयानन्द्‌ के बीज से प्रकट 
हुए १५ ब्रग्मनचाशी गनफर ऋषि के उद्देश्य की प॒विं फरेंगे, अब 
जिस प्रकार एक बुक्त फे पद से शी भेद होता ऐ किसी शाज्ा के फलों 
में कीडा तगजञाता और गिसी. ( शाजा ) में पानी थोड़ा पहुंचतों है 
शोर ज्सी में पह्ठों लगं फर सुखा दैता है ऐसाही' इस फंलों में होना 
सम्भव है, कतिपय-मंछुप्य आक्षोप करते हैँ क्िघहुधा- अहाचारी' गुरुकुलों 
को धीच । 8 छोड़मए घते जाते है और पूर्ण शिक्षा नहीं प्रोप्त करते, 
ऐसे मत्र॒पों दो विचारना चाहिये कि घद कौनल। घृत्त है कि जिसमें जितने 
फल लगे' सब पक गये, सैकड़ों फल गिरते €, कुछ पक्र भी जाते हैं. जिससे कि 
भमका फल मिल जाता है। ऐसा फौनस। स्कूल' और फॉलिज हैं कि जिस में 
जितने वालक भरती हुए दो सबके सब ही एम० ए० सौर वी०ए० हो गये हो।। 
अंब अन्तिम आत्तेप होता है कि गरन मेन्ट तो इन त्रह्मचारियों को नौकर रखेगी 
नहीं फिर यद पढ़कर पा करेंगे तथा रोटी फैसे फमाये'गे। ऐसे मलुध्यों को 
स्मरण रखना उचित हैँ कि गवर्नमेन्ट सर्वो को नोऋर रख भो नहीं सकती, 
अधिक से अधिक ४० लद् मजु॒ष्पों को नोकरियां दे सकतो है अब कहिये कि 
शेप २६ करोड, ५० लक्ष मनुष्य जो पेश में हैं वे क्या करते ओर कहां से खाते 
हैं? उतर गिल्ता है फि खेती बाडी और शिरटप तथा पाशिज्य से, वल्त, चूह्ष 
चारी दासत्व के लिये तो पढ़ते दी नद्ों श्रतः गवर्नभैद के नो फरी देनेका विवार 

व्यर्थ है परन्तु यां३ ब॒दाचारी चाएँ सी तो गयनेमेद उनको नो करियां भी देगी 
कैसी नौकरियां सैनिक, क्योकि शारीरिक एवं आत्मिक दोनों प्रकारके वल होने 
के कारण वे सथ से श्रधिक बलवान होंगे। परन्तु ब्रह्मवारियों को नो छरो की 
इच्छा करना दष्कर है श्रतः बह ऐसा कांय' फरेगे जित से चह अपनी जीवन 


यात्रा भी भली प्रकार पूर्ण कर सके और इन नवीन सभ्यता के दाल के पोष- 
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णार्थ गवने प्रेंट को भी सरायतां दे' | तात्पय यद कि ये कृषि करेगे, शिल्प 
सम्बन्धी नये २ आपिष्कार करेगे, धर्ष परवेक मिलकर वाणिज्य करे गे, साहित्य 
एवं सदाचार सम्बन्धी प्ंथोंका अजुवाद करेगे जिसले कि अन्य देश भी वेदिक 
धर्म के आनन्द लाभ से वंचित न॑ रहे तथा प्रो का सम्पादत करे गे | हमे तो 
ऐसे अश्चकर्ताओं की समझ कर शोक आता है कि, जो इतवा भो नहीं जानते हि 
जिसके शरीए में बल है जो इन्द्रियोक दास न हो और जिसके अत्मा में ज्ञान 
का प्रकाश हो कहीं वह भुजा भी रह सकत। है।' ब्रह्मचारी स्वयं जीते जागते 
होंगे और संग में एवक देशहो भी जीवित करे गे। गुरुकु त बदायूं किप्तो समय 
मे प्राचीन शिक्षा प्रणाली का ( आदर्श ) होगा, क्‍योंकि यह ऋषि दयागनन्‍द की 
उद्देश्य पूत्ति के लिये ऋषि लिद्धांत के अ्रतुकूल ही- चलागा जाता है। यद्यपि 
बड़े २ गुमकुल्नों के अभिष्ठाता ( जिन्दौने ) गुरुकुल में फीस लगा कर शुरुकुत 
फे इस गौरव को कि घद धनी और निधन गे एकसी ही शिक्षा देता है और 
माता पिता हो फे धन से नवीन शिक्षा प्रणाली के अजुकुल पढ़ाकर देश और 
जाति फे चालक पनाने के गुण को न्ट ऋ९ दिया है। इस गुरुकुल फो जिस के 
पास कई वाहरी ठटीप दाप का साधन नहीं, नाम, मौत्र का ही गुरुकुल बताते 
हैं, परन्तु यदि ईश्वरीय वियम कोई वस्तु है सेचवाई और चादरी दोपटाब में 
'भेद है तो परमात्मा की दयासे वह समय पिक्षट हो आने वा है जब कि सर्च 
आश्य एक स्व॒रते कह उठेगे' कि गुरुकुल वराय्‌ ही बेरिक घ [ का प्रवारक 
तथा ऋष दयानन्द के सिद्ध/न्ती का सहायक और रक्तम्न है।न तो यह ऐंग्लो 
वेद्सि बनाना चाहता है और नदीं पौराणिक चैदिरू किन्तु ऋषि दयानन्द 
ही के पथ पर चलने वाले वूहझचारी वना कर चैद्कि ही संसार में फैलाने का 
यत्न करता है। 
आय्य गण | नवीन और प्र/चीन शिक्षा के मुझावले का प्रथम भोग तो 
समाप्त हुआ, दूसर। सी कभी भेद किया जायगा । 


ओरेम्‌ 
हम म॒त्यु से क्यों उतते हें? 


संसार में ऐसा कौनध्ा प्रणी है जिसे मृत्यु से भव न लगता हो | यद्यपि 
प्रकट में मनुय इप्सु हे लतणों से अनभिज्ञ है और -नहीं जोनते कि मृत्यु क्या 
वस्तु है परन्तु कप्रा यद आश्चर्य की वात नहीं है ( जिस पदार्थ के गुणों को 
हम न जाने डखले हमें भय लगे क्योकि भय सर्वदा जोनो हुई चस्तु से होता 
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चादे उसका झ्वान अ्रजुमान से हो वा प्रदत्त से परन्तु भय प्रत्षेक् दशा में भयहूर 
वश्तु के घ्ञान से दी होता है मृत्युका भय ऐसा नहीं जो केवल दीन और निर्वल्लं 
ही को दुःज देत दो किन्तु बड़े २ शु्वोर राजा महाराजा मृत्यु के नाम से 
कापते है अप प्रश्न यद है कि प्त्थु नै फ्या इसके उत्तर में छान्दोग्प उपनिषद्‌ 

में लिया दै।-- ह है 


तस्पयदेकां शार्सा जीवो जहायथ सा शुब्यति द्वितीयां 
जहालथशुब्यति तृतीयां जहादयथ सा श॒ष्यति सर्व जहाति, 
सवेः शुशयत्पेषमे वसलु सोम्य विद्धीतिहोवाच॥ बा०्खं०११२ 

झर्य--जब इस शरोर के एक भाग फो जोब छोड़ देता है तो.घह भागे 
सूत्ष जाता है जब दूक्षरे को छाड़ देता है तो धह्‌ सुक्ष जाता है जब तीसरे को 


बोड़ देत। हैं. तो चद भो छूट जता दे श्रौर जब सम्पूर्ण को छोड़ देता है त्तौ 
समस्त दी पूत् जाता है ( तथा ) ह 

जीवापेत वाव किलेदं प्रियते नजीबो प्रियत इति॥ 

| छा० ९ ७ 

भये--जीव फे देद से पृथक होजाने पर यद देद मर जाता है, जीव नदीं 
मरताह। उपयुक्त उपनिषद्‌ चाक्यसे विद्त होतादै क्रिजोब और देहके वियोग 
का नाम मृत्यु है। अत्र प्रक्ष यह उपस्थित हाता हैं कि फया कारण कि जीव ओर 
देहके वियोग से मनुष्य को दुःख प्रतीत द्ोता है क्या जीव और देह का स्थाभा- 
पिक संयोग हैं जिसके दूटनेले कि जीव को द्वानि पहुँवतों है वा देदकी जीव फो 
किसो कार्य के लिये आवश्यकता है कि जित के न होने से, जोब को कए द्ोता 
है उपनिषदो में जो जोब और देदका सम्बन्ध बताया है उससे यद प्रए्ने मो इल 
हो जाता दै देखो कठो पनिपव्‌ | ; 


आत्मान रथिनं विद्धि शरीर श्थमेपतु । 
बुद्धिन्तु सारथिं विद्धि मनः प्रग्रहमेव चे ॥ 


अर्थ--आत्मा को रथ में बेठने वाला स्वामो और देह को रथ समझना 
चाहिये। इन्द्रियां इस रथ के घोड़े औए मन धोड़ों की बाग है चुद्धि सारथी है 
और जितने विषय हैं ये इस गएड़ो और घोड़ों के चलने के मर ह । 


(४४० / , 

, डपनिषद्‌ कार के अलझ्भार से यह बात सिद्ध हो गई कि यह इन्द्रियां इस 
झात्मा को ज्ञान की मंजिल (उद्देश्य ) पर पहुं चाते वाले घोडे, और शरीरःगाड़ी 
है अब पह प्रश्न उठता है कि यदि देदको सचघुव गाड़ी ।ज्ले और आत्मा फो 
यात्री तो यात्री-को किस दशा में गाड़ी के त्यागने पर ऋ३-हो ता है जब विचार 
करता है तो पता चत्नता हैं कि यात्री को जो प्रेष गाड़ी से होता है सो स्याभा- 
विक नहीं होता वरन्‌ प्रयोजन सिद्धि के कारण होता है यात्री यह समझा कर 
कि गाड़ी द्वारा आनाद पूर्वक अपने नियत खान को ओर जां सक्नदा है और 
बिन। गाडी फे.नहीं, गाड़ी की मस्पत आदिका ध्याव रखता है उस की - सफोई 
शादि का यत्न करना है और उस समय तक री उस में चढ़ा रहना-चाद्ता हैँ 
जिस समय तक कि अपनी यात्रा को पूर्ण नहीं करलेता जहां थे 4ने नियत स्थान 
पर पहुंच जाता है वहीं गाड़ों को खयय॑ त्याग देर है भत्येक गांडो का स्वामी 
झपनी गाड़ीले इसी प्रयोजन की लिदविके फिये प्रेम रखता 'है। के तिपय मंनुप्यों 
को यद शंका होगी कि वंहुधा मंतुय गाडो को बुस सेमसा पर भागे 'में 
 छोड़देते है. इसका यह सर्माधान है. कि जिले समय यातरों को उंज् गाड़ों से 
उत्तम गाड़ी मिलने फी थआाशां हो तो.वह यह सोचकर इस गाड़ी के बदले 
दूसरी गांड़ी में/डढ़ कर अपने गंजिल | उद्देश्य | पर शीघ्र पहुंच जाऊंगा 
पहिली गाड़ी को त्यागने फे लिये उच्चद हो जाता है परव्तु थरदि उसे दूसरी 
गाड़ी मिलने की आशा न द्वो तो उसे गाड़ी का त्वागन! कष्ट दयंक ऐोता है 
इस बात का आप प्रत्यक्ष अनुभव कर खकते है क्योंकि जिल समय हम रेल में 
चेंठकर कहीं जाते ६ तो [उद्द श्य] के आने फे पूर्व हो गाड़ी को छोड़ने का प्रवन्ध - 
करते हैं अपना सामान बटोरते हैं और जहां स्टेशन आयां कट उतरने की ठहरां 
देते हैं यदि कु जी आदिक लगी होने के कारण गाड़ी छोड़ने में कुछ देर हो तो 
त्रित्त,बहुत ही विगड़ जाता है कमी वावू को पुकारते है और कर्मों कुली से 
कद्दते हैं. कुआजो लाना | यदि १०-४ मिनट सो देर हो जाय तो वस पिछले द्वार 
से दी दौड़ पड़ते हैं परन्तु यदि कोई मनुष्य उद्द श्य के बीच ही हमें उतोर -दे 
तो उससे लड़ने लगते हैं. इससे प्रकट होता है कि ज्ञिस स्थान पर पहुंचने के 
लिये यह शरीर दिया गया है यद्‌ उस स्थान की प्राष्ति हो जाबे तो शरोर के 
नष्ट होने से कष्ट नहीं होता इस बात दा प्रमांश उन-लोगों को मत्यु ले भा 
मिलता है. जिन्होंने ईश्वर भक्ति को अपने जीवन का उद्द श्य वना.रकृण़ा है। 

जिन्होंने गंगा किनारे घूमते चाले पूर्याधम जो के जोवन और मत्युको देखा 
है उन्दें पूर्ण विश्वास होगा कि इस प्रकारके जीवन मुक्त और ईशचर के भक्त म॒त्यु 


कक 


( ३५६ ) 
दा सर्मिफ भी भय गहीं रखते फिन्तु यह- तो मृत्यु से प्रसन्न होते है और उन हैं 
सत्युस्सें मय ही पचा । फतिपथय मसजु॒ब्य यह आाक्तेप फरते है कि जब कि मृत्यु 
को इच्छा फ़ोई नहीं कर्ता तो जीवन सुक्त जो सघ से अधिक शी है मृत्यु 
की फ्यो:इ-छा फरते है? इसका उत्तर यह है किये इस महुष्प शरीर फो 
दत्त भी भोगतत्य याति पर्वात्‌ करने मे स्व॒वन्ध तथा भोगने में परतन्ञ देह 
सामते एँ कर्तेब्य फे विषय से इस शरोर फो संसार सागरसे पार होने फे लिये 
एफ जहायान समझते एँ जिस प्रकाए फि मझुण योका में घेठकर नदो से पार 
चता जाता है घोर यत्वत्‌ कि नद्ने से पार नहीं होता तायत्‌ नाव के छूटने में 
हुएए पाना है पण्य्तु जे घरी से पार एुप्ता नोझा पर से उतर जाता है 
उस समय उसे घात्र में पेठना शबयं ६ प्रजोत्त दोता है करण यह कि यावत्‌ चद 
भोका से पठए सचद गरी पाए बरी मुश्ना वश्न्‌ नो जे सोतर है और ऐसो अब- 
स्‍्था से छोड़ा घटुत भव संता रहता ऐं कि कहीं ऐसा न हो कि उल्टों एवा 
(विपंगेत बाखु) था प्रातो थारिकेओंने पे नौदा नदी फी तह मे पहुंच 
जोये शर्त प्रझे झ छुछ्धिमान उप समय गन्ञ दी वात यें वेठना अच्छा आचता ऐ 
जब तक हि नयी का पार ने फिया ; हो इप्त से सुपर यह परिणाम निकलता है 
कि जो मजुय मृत्यु से भय सोस हूँ वे खुले राम में अपनो अछफलता पुकारते 
है जी उफन्नदा पाद फर छुपी एं उचहोी ततचिक थोंभय सृत्यु का नहीं दोता 
इँसरे घह मसुष्प जिनको इस गाड़ों के छुट जाने पर दूसरी इस से उचम 
मिलने को शाशा छत्ती है नह फंभ्रो इस गाड़ी के छूडने पए सो नहीं करते 
परन्तु जिय को इस गाड़ी छूटने पर बुरोगाड़ी मिलने का भय द्वोता है च८ 
मंत्यु से दस्त इसका आराव यद दे क्लिजिन मठुप्यां ने जोवात्मां और 
परमातूमा का यवार्थ प्रात प्राप्त फरके अपने को झुक्तिका अधिकारों बा लिया 
हब सत्य से तय सो शप नहों जाते तथा जा मजुप्य कि दिव रात चर्म 
फाय फरके सपनों उप्दात का बढ़ा रदे है उन को सी सुच्यु का भय नंदी ऐहा 
परुंतु जिन मजु थयो ,ने शगते जोवन को पापों की नदी में शाए%र विगाडु 
लिया है उन्हें मुतुथु का सप लगा रद्दता है दूसरो घ।त यह है हि एश्न मलुष्य 
डिसी सरायमें किये पर रदवाहे और दूसरा उधी खराय का स्वामी रहता हैं 
झ़्च यदि दोनों फो गयर्नमेस्ट फी ओर से यद आज्ञा दी जाय कि चुप इस खान 
को दो घस्हे में छोड़ दो तो कफ किसको दोगा ? स्वामीको न-कि किएयेदासकों 
येद्‌ 


फ्योकि कि । कापता है कि मेर( इस सरायत क्या है झुझे तो फिराय! 
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( २९२ ) - 


देना है यद सराय न सद्दी दूसरी सही परन्तु जिसने इस खान को अपना 
समझा हुआ है उसे कष्ट अवश्य होगा क्योंक्रि चह समझ रहां है कि मैंने चरपों 
परिश्रम करके इस-घर को बनाया है, ऐसा घर मिलना श्रति दुलैस है भरत 

उसको छोड़ने में फ्ट होंगा आवश्यक है तौसरे दो महुष्य सपयमें ठहरे हुए हैं 
एक के पास तो बहुत सा सामान है परन्तु एक के पास फ्रेवल एक ही लंगोटी 
श्रव यदि दोनों फो आज्ञा मिले कि तुम तुरन्त इस सराय को छोड्दो तो दुःख 


किस को होगा । उसकी कि जिसने बहुत सा सामान एकत्रित किया है दुःख 


होगा और जिसने कुछ भी नहीं रखा उसे कुछ भो दुःख न होगा फ्योकि सामोर्न 
घाले को उठाने के लिये बहुतसी पर्तुनओ को शावश्यकृता होगी इन सब बातों, 
से पता चलता है कि मृत्यु से तिस्‍्त लिखित मद्भुय तो डरते हैं।-- 

(१) वह मनु्य जिसने शपनी समस्त उमर जीवनोदएय की प्राप्तिके बदले 
घन एकत्रित करने में गवाँदी है, 

(२) बह मलुष्प जिसने कि विपयो के भोग के लिये सहस्यों प्रकार के 


पापों से अने आपको ऐसा बना जिया है कि उत्तको मरकर इसे उत्तम देह 


“मिलने की आशा ही नहीं , 


[३] वह मनुष्य जो इस शर्रीरक्री प्रकृति का विकार एवम्‌ रहने के लिये 
चंद्‌ रोजा सराथ न समझता हो और जिसे यह पता न हो कि इस शरीर का 
किराया नित्य भ्रति देना पड़ता है, जिंते यदि कुछ न दो तो इस, स गय में रहना 
कठिन द्वो जाता है, किन्तु शरोर «गे अपना मानने लगता है नहीं, नहीं, अपने 
का देद ही समझता है तथा-- ॥ | 

[४ ] बह मजुष्य जिसने कि संहारी पदार्थ अगणित एकत्र किये हों, क्‍यों 
कि मृत्यु के समय उन्द साथ लेजा नदीं लक्षता और छोड़ने में कछ होता है, 

झोर निस्त्र लिखित मुण्य मृत्यु ले तनिक भी नहीं डरते।-« | 

(६, बह शानी महात्मा जिसन वेद की नियसाउुकूल शिक्ष से जीवात्म 


वी परमात्मा का यथाय ज्ञात प्रात्त करके भरने का छुक्ति का अधिकारों बता 
लिया दो । 


(२) पद मलुध्य जो दिन रात धर्म और परोपकार के कार्मों'में लगा हा । , 
(३ ) घह मजुष्य जो शरीर का प्रकृति का विकार समझ कर [ उद्देश्य ] 
पर पहुंच ने के लिये किराये की गाडी समभता हो॥ 


(४ ) वह मदष्य जो वेराग्य को हृदय में धारण करके एक लंगोटो के 
सिवाय दूसरी वस्तु न रखता हो | 


( ३५४३ ) 


इसफा प्रमाण हमे संसार फे बहुने से उदाइरंणों से मिंल सकता है जिन 
मलुयोंने स्वामी दयानन्द॒की मृत्यु को देजा है चद सल्ी प्रकार जान सकते _हू. 
हि ईश्वए भक्त मृत्यु से तनिकक भो नहों डरते उन्हें मृत्यु भयझ्र के बदले फल्यण 
कारी आन पड़ती दै। भ्रय दूसरी ओर ईसा की मृत्यु फो देखिये घह मरते. 
, समय कहता है कि।-- ह 3, 205 जल 
. भर्थात्‌ है ईश्वर तैने क्यों सुके बोडदिया, मानो घह अपने शब्दों से यह 
बताता थां.कि बह मृत्यु को नदीं चादता, जिसका रब अर्थ. यद था जि उससे 
उद्देश्य का ध्यान भी नहीं कि था धंह अपने सत्य के मार्स पर चलते का 
प्रबरन कर रहा था परन्तु उसे पता सी ने था कि संत्य कई से प्र.प्त दो तर्कता, 
है। क्योकि यंद बौद्धों का शिष्य है झता पेदोंले भनसिश दोने पे फारण उत्तम 
मनुष्य होते हुए सी मसुप्य जीवन फे उद्देश्य फो न. जान सका । इसी. मक्ाए 
बहुत से मनुष्यों की मृत्यु को देखने से उनकी श्रान्तरिक अवस्था का भेद खुले, 
आाताहै। स्वामोको मुत्युने गुरुददतत जैते योग्य महुष्यको जो” साइन आदि फी 
निर्बत शिक्षा के कारण कुछ थोड़े से नास्तिक थे इस प्रकार का आस्तिक बनायी 
कि उन पर मृत्यु का भय कसी प्रभाव न डाल सका | समस्त संतारी इच्चाश्ों 
से पृथक्‌ रहकर गद्य में ही योग के लिये प्रयत्न करते करते, इस खंलार का. 
त्याग दिया । परिडत लेखरामकी की मृत्यु, तो आपके सन्‍्मुख दी हुई है उसका, 
यृतान्त किसी समाचार पत्र के पढने बाले से छिपा नहीं है. । पा, फारण कि 
पणिडृत लेजराम को मृत्य्‌, फा तनिक्र भी भय नहीं था और घद किसी संसारी 
शक्ति के भय से अपने उद्देश्य से नहीं दरता था ! ईश्वर का सत्य विश्वास ही. 
इसका कारण हो लकता हैं। इस सम्बन्ध में पहुत से उदाइरण मिलते .हैं. कि 
जो मनुष्य ईश्वर भक्ति का झपने जीवन का उद्द शय समझ कर" अपने .फेत्तेद्य, 
को पाकन करते हैं. उन्हें कमी सो मुत्य का सभ नहीं होता और बढ शरीर .क्ा 
दाग देना पा के बदूतने से शधिक नहीं समभते। कर 
आयये पुरुषों ) यदि चाहते दो कि मृत्य, से निर्मय हो जञाझभी संसार की 
कोई धुराई तुम्दारी आत्मा पर अधिकार न ज॑मी संके और स'सार-फा कोई: 
शक्ति शाली तुम्हे न दवा सके तो सोथे सथ भौकटों को छोड फर परमात्मा को 
आशा के अनुकूल वेदोकत फर्म उपासना घौर.शौन फे कर मल -विक्ञेप औएं 
आयरण दोष को दूर कर के आत्मा के रुपरूप को जानो और उस से , अतांप्‌ 
प्रसततकरों । प्‌ 


(१५४ ) ६ 


अधिक रोगमें कौन ग्रस्त है ! 


: झाजकल संसार में शावश्यकतारा रोग ऐसा फ़ैल रहा है कि पत्येक्ष मनु 
ध्य किसी न हिसी आवश्यक्रता में दी हो पड़ता दे। ऐसा कोई भी मनुय 
नहीं जिसे कोई भी आवश्यकता नहों और यदि कोई ऐस। हो भी तो घद मु 

ध्योमें गणना किये जाने योग्य नहीं है उसकी गणना तो देवताओं में होनी 
चाहिये। जब फि प्रत्य॑क भनुप्प आवश्यकता रूपी रोगमें प्रसित है तो फिर 
किसी ऐसे मंजुप्यकों ज्ञो कि इसो रोगमें प्रसितहे तुडद्ध जानना पूर्ण भूज॑ता है। 
संसारमें मुश्ताओं ( झ्रायश्यक्रताफें रोगियों ) की सहायता करना मजुप्यके धर्म 
फा एक अडह् समझा जाता ऐ जब कि ऐसी मनुप्य लायतांका पांच है तो क्र 
जितनी भभिक कोई श्रार्यश्यकंता रजता होगा उतना दी व अधिक दूयां का 
पात्र होगा | यवि आपश्यंक्रता को एफ शेग सादा जाय तो म्यूनाथिकता के 
फोरण थोड़ी आवश्यकता चाला छोटा रोगी तथां विशेष॑ आवश्यक्रतां चीली 
धड़ा रोगौ समझा जाना उचित है। अथ प्रश्न यह उपस्थित होताहै कि अधिक - 
कौन रोगमें ग्रसित है । इलका यह उत्तर होगा कि जिसका रोग अर्थात्‌ भाव 

रैयकता वढ रही है यही अधिक रोगसे पीड़ित है । यथ्रफि संसारी भजुष्य 
पूर्णतया इसके विपरीत समझ रहे हैँ परन्तु बुद्धिमान उनसे सहमत नहीं। अब 
भ्रावश्यकता रूपो रोग भी दो प्रह्रका है: ( १ ) प्राकृतिक भर्थात्‌ रो शरीर कै 
साथर दी जन्म लेता है श्र ( २) नेमित्तिक जो मनुप्य की भूलसे उत्पन्न होता 
हैं। भय जो रोग कि खाभांविक है सो तो असाध्य है उसे निश्वत करनेकी, शक्ति 
किसी मलुष्य में नहीं परन्तु नेमितिक रोंग, जिन निमित्तों से कि उत्पन्न हुआ 
है, यदि उंन फारण को दूर किया जावे तो दूर दोसकता हैं । स्वाभाविक रोग 
प्रत्येक मनुष्य के देह और प्राण का स्वाभाविक शुर धोने के कारण रोग 
संशासे एंथक ही करना पड़ता है। झठ! (जो संठुय फ्ि ने्तित्तिक रोगों से 
पोड़ित हैं घा कि जिन्‍्हे।ने प्रमावरश्यक पत्तुओफी आपश्यफर्ा उत्परत परेलों है 
धही अधिक दीन तथा पड़े रोगी हैं। झथ एन मे मित्तिक रोग पाले की भी दीं 
भेणी है। प्रथम भेणोमे चह हैं जिनको कि रोगको श्रौषध सहज में मिल संकर्ती 
है शरीर दूसरी में वे-जिन्की आवश्यकता की पूर्ति के लिये लाजोका रक्त बना 
पड़े । तो इनमें से जिसकी औौषध प्रत्येक स्थान पर सहज में मिंल संऊँती 

छोटा र $ग है भर पजिरूपा घ्रंपध मिरने में कठिनाई हो वह:बड़ा रोगी है,मैसा 
कि एक जीच फेचल धायु सेवन से ही जीवित रहता है और बायु प्रत्य के स्थान 
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पर होने पे उसे सदा मिल सकती है और कभी उसे उश्की प्राप्तिके लिये परि 
भ्रम नहीं करना पड़ता झतः इसे रोगी नहीं कहेंगे । है 
क्वौकि उसे अपनी आवश्यकता की पूर्तिके लिये दोन नहीं होना पड़ता 
घरन वद उस पर श्रधिकार रखता ऐ, द्सरा जीव जल पर निर्भर रखता है 
और जल भी यद्यपि चहुतायत-से [मिलता है परन्तु वायु की भांति प्रत्येक 
स्थल पर नहीं 'मिलता, उसके प्राप्त फरने में कुछ न कुछ परिश्रम करना 
पड़ता है झतः यद जीय यायु पर निर्भर रहने घाले को अपेप्ता दीन फह्दायेगा, 
भोर यदि कोई मनुष्य घास, पात पर हवलग्वित रहे तो वास पात, पानी फी 
भपक्षा थोडे मिलते एँ अतः यह उन दोनों से अर्थात्‌ धायु और जल पर अवलः 
म्वन रखने घालो से अधिक [आवश्यकता प्रसित] दीन है। इसी प्रकार जितनी 
बढ़ी हुई मनुष्य की झावश्यझताय होती हे उतना ी घद दीन फहावेगा । श्रय 
यदि हम मजुष्य फी दशा पर चिचार फर्े तो प्रद्योक मनुष्य घायु जल एथ 
झस्त पर निर्भर रखता दौजता है, जिससे पता मिलता है कि इन चस्तुओं फो 
झायश्यद्दा मः प्य फे लिय्रे स्वाभाविक है , पर्योकि प्रत्येक जीव में प्राण घायु 
अपना काम 5 रता है जिसफे फारण फि मनुप्यकी गतिमें सद्दायता मिलती है. बह 
प्राण बायु जो कि वायु एपं अग्निसे मिलफर घना हुआ है सर्यदा परमाणुओं की 
पृथक किया करता ऐ उससे जल ओर अन्के परमाणु सर्वदा] बाहर निष.त्तते 
रहते हूँ तो यावत्‌ बाह्य अन्न जलफे परमाणु रहते हूँ तावत प्राण घायुका भाव 
दीं पर पड़ता हूँ परन्तु जिस समय कि घद परमाणु गलकर निकल जाते हैं उस 
समय प्राणवायुका कार्य शरीर फे परमाणुओं पर झारम्भ 'होजाता है । जिसे 
क्ष॒धा वा तृपा का लगना फद्ते है । यदि जलके परमाण थोड़े रदगये झौर प्राण 


यायु शरीरसे जल के परमाणुआँको खचता है तो उसे ठृपा लगना कह्दते है यदि 
जलके;परमाणु थोडे रए गये और प्राण वायु शरीरसे ऋन्‍्नके परमाणु ग्रोको पथक्‌ 
करता है तो उसे छुधा लगना फहते हैँ । श्रव यदि चायु न लगे तो शरीरमें गति 
का काम नितान्त घन्द दो जावे फ्रयोश्ि पाहर से श्रम्मि सम्मिलित घांयु भीतर 
जाती है और उस से गलने तथा चलने का फाम्त चलता रहता है। वायु अन्न 
आर जल्फे परमाणुओं को ले र वादहर निकलता है भीतरसे जो चायु निकलता 
है उसमें तो गछाने और चलने फी शक्ति शेष नहीं रद्ती क्योंकि वह उन पानी 
और अस्त के परमाणुओको जो किडसने शरीर से पृथक_ किये हैं, उठाये हुए हैं 
अतःउसकी सम्पूर्ण शक्ति उसी काम में बीत जातीहै | यदि वायु में कैवल अ्प्ति 
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केपरमाणु मिले दो तो उसमें गलाने की शक्ति रहतीहे परन्तु उसमें अन्न.ज़ल के 
रंप्माणु मिलने से उस को शक्ति घट जाती है इसो लिये ममुष्य के .शरोर में 
शलाने का कार्य कप चनाये रज्ते के लिप सपच्छु वायु का मित्रता अ्रत्यावस्यक 
- है। परन्तु बायु के लिये गलाने एवं चले को काप करेंते में जब को झावृश्य 
“ करता होती है। यदि जल न मित्रे तो वायु शरोर से ज॑ल के. परमाणुओं को जो 
इसके संगठन का द्ेतु है पूर्णतवा अग्ल्ग २ करदे, भिससे कि शर्रं पएमाणुओं 
मेघिसाजित होजाय। | - 


५. वहुधा मजुष्य यह. प्रश्न करेगे कि हमते बहुत से मजुष्यों को. तपित .देखा 
है, पंरन्‍्तु उनके शरोर के परमाणु तचिर पूं दक्_नहों हुए कित्तु-उनके शरीरदी 
गति बन्द दोग६। इसका उत्तर यद है फि जिन्न समय जल-न मिलने के कारण 
.. ज्ञीवात्मा शरोर की भपड्ल्‍र अवस्था देखता है तथ घाप्प बचने से शरीर में गति 
को न्यून होता देखता है तो उसे देह को त्यागना दी उत्तम पतीत होता है। य(2 
'झ्ाप किसो शरीरको छो ड़दे' तो अवश्य ही पद किस्हीं पृरमाशुओं में विभाजित - 
होजायगा | जब तक वेद में जीव है उल समप्र तक हो उस की रक्षा क॒प्ते हैं 
तत्‌पश्ात्‌ जला वा गाड देते हैं । परन्तु जीव शरीर के परमाणुओं के पृथक 
दोने तक डस के सीदर नहीं रहता; जिस प्रकार कि यंद्‌ कोई घर गिरने 
“घालत्ा-हो तो हम उप्तमें उत समय तक जब कि ईद से ईंट अलग न हो जाय 
रहते, हैं: किन्तु जिस समय वह हमारे कार्या में सहायह होने के 
'पलदे बाधक होने लगता है हम उसे तुरन्त छोड़: देते है. यदि आहार न 
'मिले तो प्राणों के कारण जो प्रभाव शरीर पर होगा.डउसले दो. बाते 7्रकट होगी 
एक तो यद्द कि गति संद होजायगी,दूसरे शरोर सूखना आरम्भ होगा और अन्त 
में वद इंस अग्नि तथा भाप को संभालने में अ्रतमर्थ होजायगा जहाँ तक विचार 
“किया जाये इन तोन-पदार्थों की-आवश्यकता तो मलुष्य को स्वाभाविक हैयह 
'अत्येक-मलुझ्,के लिये होने के कारण आवश्यकता में किसी प्रकार की न्यूना- 
घिकरता न्द्दी केरती । परन्तु इन- प्राकृतिक आवश्यकतओक्के अतिरिक्त जो आवर 
:यकताये.मजुष्य उत्पन्न ऋरलेता है.चद्दी मजुष्प के मुदताज (आधीन) बनाने का _ 
- कारण होती है अब जिस मनुष्य की आवश्यकताये अधिक हौगो वही अधिक 
- मुहताज होगा गा 
उद्राणार्थ एक मरुष्य इन तीन पदाथों के श्रतिरिक्त शरोर के रक्षार्थ वस्नो 
'की आवश्यकता रखताहै,दूसरो वओऋ्रों के अतिरिक्त किसी के प्रकार मादक पदार्थ - 


ै 
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की भी आवशपता में है और तौसरा फामासक्त पंच आलज़सी भी - है । तौ-इसी 
प्रकार जिसे, जिपनी आवश्यकताये होगी घद उतनादो अधिक सुदताज-( चशी- 
भूत ) कदलावेगा | अब आवश्यकता का होना इच्छा था विचार पर निर्भर है। 
एक भलु प्य अपनी इच्डाओको इतना दवा दैतारै कि पते कोऋ आंच एय एत। नहीं 
होती. और दूसरा अपनी -घासनाओ फो इतना बढ़ानेता हैं कि समस्त संसार 
का सप्राज्प मिलने पए भी उपको इच्छाय पूर्ण नहीं होतों; यदि . इन-. दोनों. के 
जीवन का मिलान किया जाय तो सर्वलाधारण और भर्जजन उसको जिस के 
पास किन तो कोई सामग्री ऐ और नाहीं किसो प्रकार फो जिसे इच्छा है फड्ठाल 
कहँगे। और उसको जिसके पांस करोड़ो मुद्रा हे परन्तु उत्तकी इच्छाय अरबों फ्रे 
होने से भी पूर्ण नहीं होसकती घनिक था समाद कहँगे। परन्तु यह विचार 
बुदिमानों के विचार में नितांत ध्राति पूर्ण दे फ्पों कि मुद्ताज ( क्वाल ) यही 
'है जिसे आवश्यकता हो परन्तु उस को पूर्ति को सामग्री न दो जिसे आएवप- 
कता नहीं उसे पूर्ति की सामभ्री से क्या प्रयोजन. और घद फड्वाल फरयों- कर 
कहला सकता है इसी लिये शंकराचार्य ने जो फंगाते की प्रशंसा की है निरन्तर 


सत्य हैं।-- 
को वा दस्ि हि विशालतृष्णः | : 


श्र्थ--द्रिद्रो फौन है ! जिसकी इच्चायं अ्रधिक हैँ जिसको इच्छा ही न हो 
पह दरिद्रो किस प्रकार कहला सकता है इस के विषय में एक कथा है कि एक 
राजा आ्राखेट को जारहा था मार्ग में उसे एक नज्ञा मद्दात्या मिल गया जिस के 
पास देखे में तोधन का लेश भी न था परन्तु उस का-हृदय सन्‍्तोंप से एंसा 
भरा हुआ था कि चद झपने फो लाखो राजाओं से वढ कर सुखी -समसंता-था 
राजा को उस की:( घाद्य ) दशा देख कर द्या आई श्र उसे कुछ वेना चाहा 
महात्मा ने.कुछ न लिया. और कद्ा कि किसी कड्ाल- को देवो- राजो चक्रित 
होकर योला. कि:क्य तुम से भी अधिफ-कोई कह्ाल होगा कि जिस के 'पास 
शरीय के अतिरिक्त कोई पस्तु दी नहीं महात्मा ने कह्या-क्रि' ऐसा 'जोन पडता 
है कि तुम्हे फंगांलः शब्द का अर्थ मालूम नहीं फंगाल ( मुहंतांज ) चह-है जिसे 
आवश्यकता हो.और उस की पूर्ति का साधन, नहीं मेरो- आवश्यकताओं +-की 
पूर्ति के साधन मेरे,परस हैं अतः में राजाओं.से घढ-कर सम्राद्‌ हूं तू म॒भे मुह- 
ताज किस, प्रकार कहता है ञ्रब उनके प्रश्नोत्तर लिखते!हैः---- ' न 

राजा--प्रदि तुम सम्नाट हो तुम्दारी सेना कद्दा है ! ओर विना/सेना-फ़े-तुम 


: (“ईघ८) ; 
- संघाद किस प्रहार हों सकतेहों अजो तुम्दारे पाले तो एश्न अली (अजुचर) भी 
“दिखाई नहीं पंडता। ० मय 5 आओ 
7 प्ह्वात्मा-सेना के रखने से दो असिषाय हो संकते है एक तो शरत्ज का संय 
और दूसरे किसी देश के विजय का विचार हमे संसार में शत्र' का भत्र नहीं 
ओर नहीं किसी देश के विजय करनेका विचार है क्योंकि संसार का कोई देंग 
भी हमारे शांसन से बाहर नहीं जब॑ कि विजय की आकांज्षा था श्र का भय 
कुछ भी नहीं तो सेना हम किस लिये रखे। 
राजा--राजाओौके पास कोष होता है तुम्हारे पास कोप कहां है /और जिस 
फे पास कोष भी नहीं घह किस प्रकार राज़ा कद्दा सकता है। . , 
भहारमा-जो मचुय कोप रखते. है उनके भो दोही अभिप्राय होते हैं एक्र-तो 
निद्मके व्यय एवं कर्मेचारियों के वेतन के लिये और दूसरे किसी भारी संकट के ' 
- ,समय काम आते के लिये जब कि.न तो हमारा कोई व्यय है .न॒ किसीको बेतेन 
देना है भोर नाहीं किसो संकट का ' भय है फिर हम किस काम के लिये घन 
एुकतित कर | 


राजा--जब कि तुम्हारे पास सेना और घन दोनों नहीं हैं तो तुम्दारे शालन 
को लोग किस शकार मानते होगे यह कथन तुम्हारा किसी प्रकर सत्य नहीं हो 
सकता कि कोई मनुप्य विना सेना और घन के राज्य कर सै जिंत राजा के 
पास सेना और फोप दोनों न हो उस की प्रजा सव विगड जातो है। 


महात्मा-हमारी प्रजा एसी नहीं जो कभी विगड जाय क्योंकि विजन क़रक 
'बलात्‌ तो उसे हम ने प्रजा बनाया दी नहीं है किन्तु सर्वश्वर ने उसे. हमारी 
शाज्षाकारी बनाया है प्रेम की दृष्टि से वंधी हुई हमारी ओज्ञा का.पालन- क़रतो 
है यदि चह फिर.जोय तो, उसी की हानि है -हमारों तो कोई हानि ही नहीं .है 
क्यों कि हम उससे कोई कर नहीं लेते किंतु कुछ न कुछ शिक्षा ही-देते हैं।  . 

राज़ा-यदि तुम भ्रजा से कर ही नहीं लेते तो तुम्हारा अधिकार ही. क्या. है ? 

महात्मा-कर तो हम तव लें जब हमें कोई आवश्यकता हो और हमारे पास 
उस की पूति का साधन न हो जिंतनी आवंश्यक्रता है उंस की पूर्ति के साधन * 
हमारे. पास विद्यमान हैं हमारा यही अधिकार है कि-चोदे बड़े सब हंमारे मार्ग 


पर चलते हैं ( श्रनुगामों रहंते हैं) और हमारे चरण) - में” गिरना: सौसाग्य 
सम्रझतेहैं। : 5: 5६४ “ प्र दा जया 


बना «० 5 


(.३२४६.) 


- राजा-इप्त प्रकार के राज्यले कया लाभ जिसमें न अधिकार, न विषय भोग 
वो साधन और नाहीं सना तथा कोप है ? 

महात्मा-विषय भोग फे दा तो साधनों फी आवश्यकता: में हैं उनको राजा 
फैसे कह स ते हैं राजा वह है जो स्थामो है झपत्ती इन्द्रियां का सेवफ किस 
प्रेहार स्वामी कंद्दा सकता है जब से स'सार मैं यह विचार फैला कि रोजा घह 
हैं जिंपके पाल विंपय भोग के साधन हो उसी समय से बड़े २ उर्त्साही भनुष्य 
उ्पेल:होन- बंद हों गये । ै 

जब अधिक विचार किया जायंगों तो रंपए विद्ित होगा कि जिस फो धंनी 
पे। राजा कहते है घद्दी अधिक फंगाल और दुखी हैं ओर जिस्हें लोग दीन जानते 
हैं पह भानन्द में है फयाकि दीन को फेघंत भोजन शो चिता रहती है जेहाँ उसे 
रौट्री मिर्ंगई पह लंबी चादर तानकर निश्चिन्त हो सोताह पहुधामंजुदूर पि 
के ४-६ बजे भोजन करके निश्चन्त दो सोते है. शोर धनवानों को दात्ि दिन 
चिंता में निद्र/ नहीं आती :जो लोग खूब परिश्रम करते हैँ उन के शारीरिक अब- 
यबं और उत्लाह सर्वद खुदद होते हैं ओर जो लोग दूसरे की गांठ काट कर 
भाननंद करते हूँ उत फी अपसुंथा श्रति शोचनीय रहती है रात दिन भेय और 
जिन्‍्तांलगे रहते हैं सुज्रो चरहीहै जिसेक्की, आवश्यकताये' थोड़ी हैं. जिसे आवश्य- 
कताये' अधिक हो चह फभी खुजो और स्वतन्त्र नहों हो सकता और नहीं मरलुष्य॑ 
ओवन के उंद्द श्य की ओर चल सकता है श्रतः शांति प्रिय मजुष्यों का क्तेंब्य 
है कि बद आवश्यकताओं फो घटाकर अपने उद्दे शय को परांपतिका येत्व करे । / 

' «* इति श्र 


! पुनजन्मवाद , - 

” 5. आज कल सब साधारण में आय समाज के कारण घन की चेंच, फिर 
होने गो है: घत्ष सम्बंधी सिद्धान्त के विवेचन फी उत्कणठा दिच दूनो रत 
भोधुत्ती पद एह। है। परन्तु वर्तमान सभय में पूनम त्त केलिंद्ात्त पृ घ३त ले 
भहुणों क्रो पाद्‌ विवाद्‌ ऋरते पाकर तथा ईसाई पव॑ मुलद्मानों फो बहुत दी 
हुच्च युक्तियों से इस सिद्धान्त का खंडन फरते देखकर मुझे भ्रवश्यकता प्रतीत... 
हुई कि में भी ईस पिपेय पर एक दोदा सा लेख लिंखू' यथपि परिडत लेजराम 
जी ने-इस-विपय पर एक,भारी पुस्तक लिंखी है, परूतु अधिक मूल्य होने के . 
कारण सर्च साधारण में-उस॒का पवार बहुत ही थोड़ा होसकता है इसी विचार 
को अपने सन्मुख रखते हुएमेंने इस विषय पर लिखन( उचित समझा। आशा 


(३६०) ' हा 
है कि मेंरा भ्रम व्यर्य मेहों जायेगा, क्योंकि जनता ने मेरे पिछुले लेखों का 
अति ही आदर किया । * 


जितने मत:कर्मों का फल -मानते-है, उनमें से कोई तो सर्जाय झामाल 
(कर्म फल भोग) के लिये कयामतका. दिन नियत करतेह-और कोई पुनजस्प दारा 
अर्थात्‌ एक-शरीए ,के थयागने पर व्सरे-शरीर के 5(रा कम फल भोग की रोति' . 
मानते हैं भ्रव दोनो में कोना सिद्धाप्त तह से लिड:दोसकऋता है,इसपर आज 
घिचार करना है परन्तु इसके पूत कि हम इस विषय पर विचांर करता आरम्स 
' करे प्रत्येक मशुध्य के लियेयद सी जांनता ;भावश्यक है 'रि दंड का क्या 
झत्ति गय-होता है। जहां तक खोज से पता चला है यही लिड होता है. कि 
(दंड) का “अमिप्राय बदला लेगा नहीं किन्तु-सुधार:करने! "है क्योंकि हम: 
देखते है कि यदि एक मछुय चोरी करता था किसी को मारता :है तो इत के 
पत्रे उसे कारागोर में मेजर देते है, क्या वह कारागार में :ज(कऋर उसका बदला 
पाता है ! नहीं (“नहीं ? यद््‌-वद्ल[ मिलता तो -कोराग़ार भें जाकर - उलले 
रुपये मांगे, जाते जो कि उसने चोरीसे उठायेथे-वाः उसको भी-मारा जाता ।प 
स्तु चहां यह दोनो बात नहीं होतीं, किन्तु हम देखते है. कि उसको मारने के स्पा 
तर पर उसके हार्थों में .हथ्ंकड़ो लगादी जाती -हैं-क्‍्योरि बह-होथों..से उठाता 
था और पांवों में बेड़ी डलदी जाती है।. क्योंकि उनकी “सहायता से लेकर 
भागा था। छुतराम जिनदो इन्द्रियोंसे चोरी को देब डालो:थी-उनसझे-भम्यास 
के मिंदाने के लिये उनकी शक्तियों को कुछ दिन के लिये निरूम्मा करदिया, 
जिससे कि वे उस बान को भूल जावे औए कारगए से निकूत कर पुनः ऐसे | 
अपराध की न कर' यद्यपि ह॒म-देख॑ते हैः धहुंचा वंदो कारागर से ' लौद कर भी 
चोरी करते है. पेरनतु उसके कोण्य केवल यह है फि प्रथम तो मंतुथ कुत _ 
गेंबनंमेंद की पंह-शंक्ति तहीं फिदुराई को जड़ सतः को झाभोव बना से ऐे 
पधो्कि संबे कार्य मेत ह्वाए। हो दोते हैं भ्वत:यथपि गधतेपेत्दने दथ और “पांव 
को ऐेंककेस उसको कायिक ऐपोसे-रोक दिया, “परन्तु पापको स्मरण दजने 
हालीं शक्ति उसके मत, की तन शेर संकतेके कारण भय सिद्ध नहों:हुआ | यदि 
गर्षभमेन्ट को यंह शंक्ति होती कि किसी में कए वे दमन को आधी ने बने। सकती 
को कोई की बंदी कोरंगारं से निकल कर-चोरी नंहीं करता ।:एक बात औरं भी 
ध्यीन देने योग्य है कि जितने मु थं चोट होंते है, धह : जितने : कर्म करते 
हैं उनके पांप पुरंयंके उत्तर दं।ता होते हैं । - 


(:४े५१ ) 


: जैते एक मलुप्य एक रुपया नित्य कमाता था चार आता तित्य व्यय करता 
है तो यह बारद आना नित्य बचा लेता है और यदि चार झाना नित्य फमात] 
हथा एक रुपया व्यय करता है तो धारई आता नित्यफा -ऋणी हो जाता है 
परन्तु कशागार में इस के पूर्ण चिररीत दशा है--बहां न तो कोई व वा सकत६ 
! और न आंगामीके लिये एकत्रित कर, सकता है और नाहीं ऋणी हो सकता है 
। आानो चद ऐसी दे या है कि जिसमें आगे ऐ लिये हांनि लाग फरने को शक्ति नहीं 
इसके अतिरिक्त यह भी जानने योग्य दे कि शरीर शोर आत्माका संचन्‍्ध मक(त 
झोौर मकीन ( स््॒भूत तथा स्वामी ) का एँ श्रात्मा शरीर में रहकर तो फर्म-फर्ल 
भोग करता है और आगामी के लिये प्रबंध फरता है जिस प्रकार फोई- जीघ्र 
बिता धएके रद नहीं सफता भोर नाहीं काम कर सकता है इस प्रकार शझ्ात्मी 
भी जिंना शरोर के कर्म--फल नहीं भोग .संफता ओर जिस प्रकार कि संर्सार में 
दो प्रकार केघर हैं [ २] पह जिनमें रंद ऋए मठुप्प हानि लाभ करते है जैश्ले 
कोई कब्नाल तो अपने कफर्मोसे धनी ऐोजाता है-और फोई घनवान झपनी सूर्जता 
(एवं दुरचार के कारण फल घन जाता है ओर (“२.) फायगार -जिलमें 
केषल का “फल भोगते हैँ आगामी फे लिये कोई प्रंध नहीं कर सकते और 
जिसका समस्त सम्बन्ध चर्तेमान समय से दी होता दै--इसी प्रकार परमात्मां 
ने भो जोबोके लिये दो दी प्रकायके घर बनाये एँ (१ / चद जिन में बैठ कर 
जोब भले बुरे कर्म कर सकता है शझीर उससे अपने भविष्य को विगाड़- वां, 
सुधार कर सकताह ओर एर समय फर्म करनेमे स्व॒तन्त्र रहताहै इसोकोकर्त्तव्य 
योनि कहते हैं अर्थात्‌ ऐसा शरीर जिलमें कि महुष्प फर्म फरने में स्वतन्त्र है 
शोर (२) घह जो कारागारको भांति है जो केवल चुराईकी बान को छुड़ामे के 
लिये तथा कर्म-फल भोगनेके लिये नियत है जिनमें कि बेंठकर्र जीवं आगामी के 
लिये कोई प्रबन्ध नहीं कर सर्कंता उसे भोक्तव्य योनि कदेते है भव जिसे 
प्रकार स्वतन्त्र मंनुप्य पाप' करके कारागार में जाते हैं और दरड का 
अ्रसिप्राय सिद्ध होसकता है अप्यथा ऐसी दशा देशंड देना जंबं कि उसे ' पता 
ही नहीं कि उसने कौन कर्म किया था जिस फे झपराध में यदं (दरड मिला ने 
उत्तर यह है कि दुर॒ड का श्रमिंप्राय उस कुटेव का भुला देना है कि जिसका 
दुएड उसने भोगना है यदि उसे पापको स्मरण है तो उसके करने कौ रौतियाँ 


वि 


(३६४ ) 


भी स्घृतिमे होगी छुतराम जिस देव के छुड़ाने के अर्थ दुरड दिया गया था तनिक 
भी न छूटेगी आरि दरडका अभिप्राय सिद्ध न होगा कतिपय भलुष्यों का यह 
आप है कि जिस प्रकार से जौरो गवनमेन्द प्रत्येक अपराधीको उसका अपराध. 
समझा इए उसको दण्ड दैती है इसी प्रकार परमेश्य एको-भी अपराध' बताकर 
द्र॒ई देवा उचिठ है लिखले क्लि आगामीमं अपराधत्री 'डस पापसे, बचे इसका 
इत्तर यह है कि मनु य कतगंवने पैन्‍्ट अल्पक्ष है और वह किसी अपराधको बिना ' 
धात्तीके सिद्ध नहीं करतकती झतः चह प्रथम अपराध लगाकर उसके संवन्ध 
में:साक्ो शादि द्वारा अपना निश्चय इृदु करतो है और दूस ऐ गवर्नमेन्टका दंएड 
भहुधा मेटसी दिया जाता है क्योंकि वड़ा न्यायालय: छोटे न्‍्यायौलय के झन्येषण 
को, सत्य नहीं-समभाता-थतः अंपराधीको- अपनो निर्दोष होना सिद्ध करनेके लिये 
उसके झपराधकी सूचना दी जाती है परन्तु परमेश्वरका न्यायालय सर्पेश है. 
झंत। मतो उसफो साकिधौणी आवश्यकता है और नाहीं उसका अपील[भन्यर्थत] 
होसकती है फ्यौकि उसमें भूंल नहों होतो और अपील था नअरसोनो [ पुन 
निरिक्षिण ) फेवल भूलको दूर करने के लिये की जाती हे.यही कारण है कि 
मनुष्यकृत न्‍्यायालयक बंदी फारागारखे मुक्त होंकर भी उन्हीं पापों को करते 
हैँ जिनके कारण कि वह कारागार गये थे क्योंकि जिन पापों की बान छुड़ाने 
के लिये गवर्नमेन्‍्ट उन्हें कारागार में भेजं। था उनको स्मृति मन भें विद्यमान 
है-यद्यपि हाथो उनकी टेव न्‍्यून होगई परन्तु मनमें रहने.के कारण पूर्णतया 
नए नहीं हुई और मनको बंदी बनाना सांसारिक गवर्नभेन्‍्ट को शक्तिसे चाहर है 

सुतराम्‌ जहां वद्द मन में प्राप को स्मृति रखता है-और उसके करने की 


रीति को भी रमति रखता है वहां पाप के दंड को भो स्पति रखता है, परर 

परमात्मा ऐसो श्रपूर्ण शक्ति नहों ? उनके कारोगार अर्थात्‌ पशुयो ने में जाते ही 
सब से अथम सन को आधीन किया जाता है और मन के आधीन होजाने से 
मन-.का सम्पूर्ण काम अथात्‌ पुरानी वातों की स्मति तथा उसके फल से शआगे 
- फे लिये इच्छा करना पूर्णतया नए होजाते हैं। सुनराम जब कि मन कोई फायबे 
नहीं करता वो आगे और पीछे का दृत्तान्त स्मरण रखना और सोचनां किस 
प्रकार हांसक ग॒ है। जो बात पुनजन्म के आशय को पूरा करने वाली है उसको 
पुनरजेन्मके विरोध में रखना और उसके सहारे पुन्जेन्म न मानना उचित नहीं | 
स्मृति मनका फामहै,जीवात्माका नहीं अतःजिन अचस्थाओंम मनका जीवके साथ 
संबंध नहीं होता उस समय कुछ भी स्मंरण नहीं रहना जिसकी साक्षी सुषुप्ति 


( ३६३ :)* 


हमचुसव्ज़ा बारहा: रोईदः ऐम 
हफ्त सदों हफ्ताद क़ालिय दीदः ऐप.॥ 


भर्या सात सी सत्तर चार जम्म लिया है कतिप्य-लोग यह झा १ कप्ते 
हैँ क्िपाए तो मलुष्प ने किया और दृएड. भेगे पशु यद तो शन्याय “है परन्त 
उनका यह विचार नितान्त अलय है फयोकि मनुष्य शरीर तथा पशु-योनि कैयल... 
डीवारमा के कर्माठुसार आनन्द और दुःज भोग के लिए दो.धए हैं। संध्षार में. 
है देजाजाता है कि घर में पाप करते हैं और कारागार में दंड भोगते हैं. परन्तु . 
कोई इसे भम्याय नहीं कहता। पर्षोकि फारागार घर घर.से कोई सत्यत्ध-नदों,,.. 
संबंध केषल मनुष्यका है इसी प्रकार सजुष्य शरीर घा पशुयोतिका फर्म भौर दूंडसे... 
को संबंध नदी हिन्‍्तु दंड' केयन जीवात्मा को फार्य करने में खतंत्रता का न होने... 
है कतिपय मनुष्य जीचको शरीरसे- पृथक्‌ नहीं [मानते जोकि रुपए. भूल है। वर्यो. 
हि शतपैर तत्वों से बना हुआ. है ज्ञो नाश होकर अपने स्वह) में मिल ज्ञात। . 
है पएनतु ज्ीर प्रकृति का गुण वा गुणो नहीं करोक्ति जोगात्मा का गुण शान 
“प्रकृति में नहीं, यदि शान फो भीं प्रकृति का गुण मान लिया जाय ते सत्य, तथा 
छुपुछि का होना असस्सत्र छोगा पयोकि प्राकृतिक्क शरीए से शान, जो उसका 
गुण है फिसी अवस्था में प्रथक्‌ नहों दो सकता। एक इसलाम नगरी साहिब 
रघुबीरशरण नामी ने इसी पुस्तक तरदीदे तनासुख में यह लिख दिया कि शान 
बुद्धि का गुण है फ्ये।कि जो काम (पान) से संस्वन्ध रखते हैं पद बुद्धि से होते 
है ग्रय प्रश्न यह उठता है कि घुद्धे प्राकृतिक है वा अप्राकृतिक यदि-कहो कि 
प्राकृतिक है तो शान प्रकृति के गुण में सरिमलित हो जायगा भौर जय-शान 
प्रकृति में होगी तो कोई घस्तु जड़ तरीं हो सकती और इसप्रकार जड़ चेतन फा 
भेर $३ जारग| क्रोडि संतार को प्रत्येप्त वस्तु प्रक्षति 'से बनी हुएिहै।.*“/ 

' अब पि. प्रश्त यह ऐतों दे कि शान मूल तत्वफा गुण है यो मिक्चित्त-का ! 
यदि झूल तत्व का तो भरिन आदिक में भी शान का पर्रा शह्दी मिलता । भौर: 
यदि को कि मिश्रित में होता है तो निरन्तर अतत्य है दर्योकि जो ग्रुण मूक: 
तहके भाएवें न दो बह मिश्रितम कद्दांसे झाजायगा, जैसे बोस उरंण औषधियों 
के पिलाने से कभी शीतलता नहीं लो सफतो यात्रत्‌ औषधि शीतत्न नहीं, 
फ्यं,फ्रिसमस्त विद्वान भौर विशनरे:। इस व त में सदमत हैँ. कि प्रकृति में 
गति नहीं | यदि प्रकृति में गति होतीं ते जि गेंद फो दम फकते है 
पंद लगातार सली जाती, परन्तु हं।ता इसके (्रिरेदर है अर्थात्‌ जहां तक हमारी 


(१६४ ) 


शक्ति से गें द्‌ चल सकी.चली गई और आगे जा हर रुक गई, श्रतः शान और 
गति प्रकृति फे गुण नहीं और यदि बुद्धि को अ्रप्राकृतिक, माना. जावे ते! वह 
जौवात्मा का दूसरा नाम होगा। कोई लोग पुनंजैन्म के विरुद्ध यह, युक्ति देते 
हैं कि संसार में मशुष्य से प्रथम पशु बने हैं, परन्तु यंह घात भी श्रतमिश्त .. 
का प्रमाण है क्योंकि जिसप्रकार रात्रि दिवस का परम है कि रात्रि फे पीछे 
दिविस तथा दिवस के पीछे राध्रिहोती है और जिस भांति कि कृप्ण-पत्ष के 
पीछेशक्वपत्ष शुक्लपक्ष फे पश्चात्‌ कृष्णपक्त' होता है भर जैले कि दक्षिणायें के 
पश्चात्‌ उत्तरायण तथा उत्तरायण के पीछे दक्षिणायन होता है यही कम प्रलंव 
काल तक पहुंच जाता है एवं जिस प्रकार मनुष्य प्रातःकाल तक उठकर पिछुने 
दिन के लेन देत के अनु लारं कार्यारम्स कर-देते है इसी प्रकार सबेदां सर के 
झारपध्स में पिछली सृष्टि के क्मानुसारं पशु तथा मंचुप्पादि जन्म लेते है. । या 
भूल तो 'फैवल वही महुण्य फरते हैं कि जिनके धर्म प्रेव्थ १३४००, १६००, २६०० 
था ३४०० बर्षके हुए बने हैं क्योंकि इनके पूर्व का वृत्तोन्त शात नहीं परन्तु कु .. 
रान में भी कुछ पता पुनर्जत्म का चनता है देखो' सूरण॑पक्र पृष्ठ ७ मुतर- . 
ज्जिम कुरान छापा नवलफिशो कानपुर पत्य्म संरंकार पंक्ति। ३३ | 

ठुम मुर्दे (मृतक) थे, जिलाया तुमको, फिर मुर्दा (मृतक) करेगा; और फिर 
जिलावेगा, फिर तफे उनके फिर जाओगे ॥ _ + - * 

पाठकगण-|पहिले मृतक कहने से र॒पष्ट विद्तिहोता'है यह कंभी मरे थे 
अब किर जस्मे; फिर मरेंगे और फिर जन्म लेंगे, हमारे कतिपय मित्रः-इसको 
यह अर्थ करते हैं कि देश्यर ने प्रथम अभाव से. साथ किया अभाव का नाम 
मतक होता है भौरः जन्म लेना भाव का नोपम हैअव फिर अभाव 'कर देंगा 
झौरःफिर,भाश्र-फरेगा.। कतिपय)मलुष्य : इसे -फयामत:(प्रलय्र) के सम्बन्ध 
धताते है, अर्थात्‌ प्रथम ईश्वर-ने मलष्य को मतक,से जीथित 'किया, इस के 
पीछे मर जायेंगे, भौर:क्ामत के दि फ़िर जीवित होगे परन्तु यह दोनें बाते 
टिप्पणी पात्र है, और घारतविक भ्रथे फे तितात्त विरद है, फ्रौकि मत 
शरीर भौर:ओष्ात्म' का, बियोग है तो मानो पेदिले शर्रोर और आषात्मो : 
पृथक थे खुदास्‍ने-उनको मिला कर जोंजर्त किया फिर पृथक करेगा और फिई 
जीवित करेगा ग्रावत्‌ कि बह खुदा की. ओर न ,फिर :जादेंअर्थात्‌ मुक्तिन हों 
जातें॥ >> 5 *:, 

कतिपय पुंसलसांनों का यह आंत्तप होगा फि; मनुष्य के जौ्ात्सा को - पश 

गैर में प्रवेश करना घुनजेन्म है और इससे इस शात का.कोई- प्रमाण नहीं 


न 


( रेप ) 


मिलता परन्तु कुराण शरीफ में यह भी दिखाया है कि कौम (ज्ञाति) पर नाराज 
होकर खुदा ने शाज्या दी कि वह सूअर और बन्द्र हो ज्ायें। 

* झब बहुत से लोग कहते हैं.कि पद जीते ही बन्द्र छोर सूअर द्ोगंये| प्र- 
थम तो यंह घात ही असत्य' है परन्तु इस अ्रसम्भव को सी सश्सव समान कर 
हम कहे सकते है कि मनुष्य. जीवात्मा का कम फल भोग के लिये पशु योनि 
में झाना कुरान से सिद्ध है ॥ 

संसारमे फोई मनुष्य पुमेजेन्सेको भाने बिना ईैश्वरफे गुणोफो पूर्णतया सिद्ध 
भहोंहूँ फेर सफता जितंते:आक्ष प पुनर्जन्म फे विपेश्षियों की ओर से किये जाते 
पद फेवले भनभिशता.फे कारण होते हैं, झन्यया फोई भी युद्धिमाव पुनर्जस्म पर 
झंक्षेक नहीं कर सईइंता।  :: 
पुनजेजम्म.के समेत में प्रकृति के चियप्त में पत्र ५ पर उदाहरण विधमान 
है परन्तु कतिपप मु य शरीर को जीवात्मा का निवास -नध्यात नहीं बताते किंतु 
जोच की शेर का' सार मानते हैं, इतो प्रकार आर भूल है जिलके कारण 
घे जीवात्म। का दूलऐ शरोर में जाता उसके रूप का वरल्लवा म,नते हैं। समहप, 
भज्कर जो पुनर्तम्म के विरुद्ध फिसा हुआ है चद फैवल प्रक्तति भौर जीव को 
खनोंदि न मानने के कारण उत्पन्न हुआ्रा है अतः प्रत्येफ मलुष्य को प्रकृति श्रौर 
जीवात्मा फे झनादित्व पर दमारे लेख प्रकृति का प्राचीनत्व (साद की-कदामंत) 
और जीबात्मा के भ्रस्ित्व में प्रभाग देखना चाहिये औरं यदि इस' पर भी शांति 
नहो तो रह तनाएुब का उत्तर जो पादरी गुलाम मसीह फे-उत्तर में लिखा 


गया है देखना उचित है! क्र 
इत्ति। 


ओश्म। 
ह है आज व्यवस्था ४ 
च्यां मेवां देवगंण पितस्थोपासते । 
तेया मामव मेधयार मेधाविन $रुखोहा॥यूज्चं) ३९॥९ 


स्थत-है'शावस्घरूप ( अमन ).पंरमात्म। |.जिंल सेधः नामक धारणवाली 
बुद्धि को पेवगण भर्थात्‌ विद्वान लोग भाप्त,.है और जिस को. प्राचीत ऋषि 
झुनि प्राप्त थे आप उस घारणावती बुद्धि ते इस को बुद्धिमान कौजेये। 
धर्माचर्तत के घिचारने में. समर्थों | लल्मशील्ो | वेदादि सत्य शाज्नों, को. भो 


( रह ) , 
नने घालो ! वर्णाश्रम धर्म के सदापक्रो | आय लोग थोड़े काज के लिये संसाए 
फे संस्कारों को अलग करके सत्यासत्य त्रिचार करने वाली बुद्धि की कपौरी 
फो हाथ में लेकर अपने नित्य नैमित्तिक व्यवदारों को जांचो ! और 'संसार कौ 
: प्रणाली से जगतकर्त्ता की महिमा को स्वाभाविक गुणों के अद्ुतार जोड़ करो 
विचार कर देखो ईश्वर ने फैले २ उत्तम नियम तुम्हे दु्सों से छुड़ाने को बनाये 
हैं कैसी २ उत्तम २ बस्वुये तुम को जगतहपी शरु से व बने को दी हैं परमात्मा - 
के नियमों को ध्यान दो परमात्मा ने जगत में जर जीवो को उत्पन्न किया -तो 
खाथ ही उस श्रत्पक्षता की देखें केर माता यिततां के हुदय में प्रोति उत्पन्न करदी- 
जिस से यह असमर्थ जीव सहायता पाकर सप्मर्थ हो जाबे | और भी भाँति: 
जानते हैं कि जो घोज भूमि में डाला जाता है घह वी 5 थोड़े दिनों के पश्चातू- 
बहुत गुणा होकर मिलता है जड़ भूमि भी दिये हुये बीज का पलदा 
देतों है और बीज के लगाते में जो कए हुआ है उस के प्रतिफत में. दिप्रे हुये 
बीज से कई गुणा बोज लौटाया जाता है इसो.प्रकार जो जल सूत्र की किरणों 
को भूमि समर्पण करतो है सूर्य उस्त के पलरे में उसकी पुष्टि वृष्टि द्वाय करता 
है जिस पशु को मनुघय भ्रक्नादि से पालन करता है घह पशु उस की सेवा करके 
उत्त को पत्नदा देता है जिस कुत्ते को दो दिन टुकड़ा डाल दो वद उस केव- 
दले उस के घर की रलचाली करता है इसी भांति संवार के जड़ चैतस्थ पदार्थ 
पत्षदे के नियम से बंधे हुये हैं । ह 
प्यारे पाठक्ी || जब मनुष्य को माता पिता संसार में अप्मर्थावह्या से पा- 
. जैन कर के समर्थावध्था को पहुंचा देते हैंअग्ञान के गत से निकाल कर होन 
के शिखर पर देठा देते हैं भाता पिता सवयम्‌ लाओं दुःख उठा कर पुत्र का छुजे 
देनेका यरत दिन रात करतेहं भाता गर्मीके दिनोमें जबक्ति आग यरसती है पुत को 
पंजा इुला कर छुलाती है शरद फे दिनोमें जब विस्तर पर बालक मूततारै झाप 
उस गोले स्थान पर लेदती है पुत्र को श्रच्चे एव व प६ छुलाती है यह क्या 
ही सच्चा प्रेत है गूढ़ दष्टि से देजिये ! क्या ही ईएय८ को माया का पिवित्र 
चमत्कार है कि पिता अपने जीवन के कष्ट पाकर जो कमाता है बह यालक.क 
पहन पोषण और सरकारों के करने पढ़ाने पिवादादि कार्यों में खर्च ऋर देता 
. है जो कुछ बच रहता है उस फा भी पुत्र को मशजिक वना देता है क्यां ही 
मोहजाल है कि खारी श्रायु उस के जिमित्त लगा देता है। क्या इस का पलंडा 
मठुथ को न देवी चादिये जब भूंमि आदि जड़ पदार्थ संसार में पलटा देते हैं; 
तो'मझ्॒थ को चैतन्य होकर पलट! न देन। चाहिये! ज्ञब कुत्ते झारि नोच | 
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दॉनि के ओप एतप्नता नहीं करते तो क्या महुण फो यह उचित है. कि जिन 
माता पिता ने लाजो कष्ठ उठाये हैं यद उनका पलटा न दे ।....“#.. 
* यदि आप विचार करके देखेंगे तो श्रवश्य कहेंगे कि मनु फो अनृष्टप 
पलद देना लर/हिये।जैसे माता पिता प्रीति वश पुत्र का कएट मिटाते हैं पुत्र को 
धद्ा से उत्का पलरा देना चाहिये | भारतवर्ष के लोग जो सावन से आर्य्य 
'घम को मानते चले झाते है यह भाय्ये धममे ईश्वरोय विद्या भर्थात्‌ पेदों के भल्- 
कूल सदा से चला झाता है बेदी में उसपतदे का गा जो पुत्र को माता पिता 
जी के निमित्त करना चाहिये पितृ थाद्व फे चामसे फथन किया है। है आय्गेवर्स 
'बासियों | आपके बड़े फ्ूपि मुनि सनातन से भार करते हैं. परमतु भारत 'में 
मत वियाद के फैलाने से यद्द रोति कुछ पञ्ञर गई है शव इस दोदेसे पुस्तक में 
परश्नोत्तर से पोगणिफ झीर अत्ययं समाजिश फे विचार से इसका तत्व दिख- 
ताते ६ । डे 

एक रोज एक पीराणिक साहात्मा एफ पनिये की दुझान पर घेठे खामी 
दूयानन्द जी को चुरा भला फह कर वनिये।फो समझा रहे थे कि शारय्येसमाजी 
पितरों का भार नहीं फरते गुद् से कहते हैं कि हम वेद मानते हैं परन्तु बेद 
में लिखे भाद्ध को कभी नहीं फरते यह घास्तिक हैं इनके दशेन फरने में पाप है 
'इज्ादे। उस समय एक भार्य्य समाजिक भी आनिकले उन्होंने यह बाते सुनकर: 
पाद्दा क्यों महाराज ! क्रू6 बोलते हो ? यदि आपको अपने पत्त फी सत््यता पर 
भरोसा दो तो शास्त्र्थ करके निर्शेय कर लोजिये। पौराणिक ने ऋद्य अच्छा 
शस्त्रथ दो जाय; तुम कुछ पढ़े भी दो | इसके पश्चात्‌ प्रश्नोत्तर होने लगे | 

आ०-कह्दो महात्मा जी ! पितुकर्म नित्य है वा नेमित्तिक ! 

पौन्-यह नित्य कम है । 

झ-तो महाराज सब को रोज करना चाहिए ! * 

पौ०-हां रोज करना चाहिये न घन पड़े तो घर्ष भर में १५ दिन पिलृ- 
पक्ष के और जिस दिन पितर मरे हो ॥ ेृ 

आ०-परहाराज जिस फे पितर जीते हो घद फिस दिन करे ! 

पौ०-उसके करने का अधिकार नहीं वह न करे ॥ 5 

आा०-तो महाराज जो मजुष्य के वास्ते पश्चयञज्ञ करना नित्य कम मे लिखी 
घद भ करे ! 


.(पइ४४-) 


झंदख(दै। यदि उुंपुत्ति अब॒थामें जब कि भन कार्य नहीं करता कोई बात स्मरण 
रहती तो आह प ो$ होसंकतां था। बहुत से मनुय थह आज्ञेप करते हैं कि 
यंदिं पशु योनि में सपृति न रहे तो. महुय शरीर में आने से पुरानी बातें याद्‌ 
आनो चादिये। पज्तु उसका स्पष्ट उत्तर धंद है कि पशुयोनि में सन को संपेरंण 
शक्ति के निंफम्मा रहने के कारण उसकी ऐसी दशा दोजांती है कि बिता ठोक 
संस्कार हुए संपरण रखने तथा समभने योग्य नहीं रहती जिसका प्रशाण -क्ि 
उन वालको को शिक्ञा से मिलता कि जो पश्चु योनि से नर योनि में आयें है 
जैसे कि एक कारीगर जब अधिक समय तक काम को न करे तो उसके हाथ 
को सफाई पिगड़ जाती है और थौड़े समय तक-वह काम्र करने से फिर प्रकट 
होजाती.दै, इसो प्रकार मन को स्मरण शक्ति -महुप्प जस्म, पाकर थोड़े दिनों में 
इस थोग्य दोती है कि चद-स्मरण रख सके । इसकी अतिरिक्त मन में “सी उंस 
परतु के जिसके साथ कि उसका सम्बन्ध होता है संस्क्वार पड़ते जाते है. और 
मो वरतु निकल. जाती है उसके संस्कार दूव जाते हैं.और जो वस्तु सम्मुख 
रंदती है उसके संस्कार ने रदते हैं। तो इस प्रकार गा. हुई चात्रों को, सरणय 
करने-के लिये सिंस्त को वृत्तियों को- एकाप्र करके नवीन “विचारों से हंटाकर 
प्रावोन विचारों की -जानना - पड़ेता: है। खुतराम जो मंलुप्य योग -फे द्वारा 
भाचीन विचारों को जानना 'चोहते- हैं वह जाने सकंते-हैं।-उदाहरणार्थ एंक 
कोठे में-दो सो मन गेहू डोल॑ दिये हैं तत्पश्धाव्‌ छः सौ-मेत चना डाले 'दिये। 
सब प्रकट में इन आल से गेहूँ नहीं देख सकते, यावत्‌ कि उसके, ऊँ+र॑ से 
चनो की न दृटायों जावे | इसी. प्रकार प्राचीन संस्कारों को जानने के लिए 
मनको नवीन संस्कॉर्स से .एथक्‌ कंरने को आवश्यकता है, जिसका साधन 
सिवाय योग के दूसरा नहीं। योगी जन अपने पिछुले-हाल और जन्मों को सली 
भांति जाब सकते है परन्तु सर्व साधारण नहदों जान सकते,इसी लिये योगिराज 
कृष्ण ने शज्भधुन को गीता में कद थां।. ४ ८. 
पहनि मे व्येतीतानि जन्मानितेंवचाजु्न 
तान्यहं वेद सर्वाणि नं वे फन्‍्तप । गी० 9 । ५४ 

हे शज्जु न मेरे और तेरे बहु। से जन्म हो चुके हैं जिनकों व्‌ कोग विधि न 
जानने के कारण नहीं जान सझृता और मैं .न सकताहूं | केवल (ट्विन्दुओं ही मे 
इसका प्रमाण नहीं मिलतो किन्तु मुखलमान योगो सो जिन्होंने ईश्वरोपासना, 
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पो०-भौर यह्ष तो फरले परन्तु पितृयत्त इसके पितादि. कर लेगे ॥ 

आ०-तो महाराज ? घाकी चार यज्ञ सो घदी कर लेंगे ? 

पौ०-नहों बाफी अरुर करना चाहिये। 

शा०-महाराज | जप एकंश छोड़ने फा योप ने होगा तो सबा'श छोड़ने 
का भी दोप॑ नहीं ! कु 

पौ०-सब्ध्यादि फर्म करते चाकी मता पिता ने कर शिये ? 

आा०-तो क्या पुत्र फे किये पिता फो भर पिता फे किये से पु्र फो फल 
हो सकता है ! 

पौ०-ह भाई ऐोता है तभी तो संसार करता है। ' 

झा०-लयी महाराज पितरोका मर पर भार हो, जोतेजो गहीं | 

पौ०--हां भाई भरे हुए पितरों का भरे पं धाद्व होना चाहिये परौकि 
जीते जी तो वह स्वथम्‌ खा पी लेते हैँ जय मरने के पर पात्‌ पिठृलोक में उनको 
भूज लगती हैँ तो पुर्र का दिया अस्त उतको मिल्ल जाता है इस कारण उनके 

मरने के पश्चात्‌ बाण! फो खिलाये ॥ 


समा हो वी पापी सब ९६ स्थज़ में जाये यद झत्वाव "है ओर आव' ये पताय॑ 
कि पितृलोक में पितर फष तक रहते हैं. ? । 
पौ०-+ूस का कांल तो ठीक शात्त नहीं परिटठतों से सुनते एै सैझड़ो वर्षो 
तक रहते रू ) 
शआ्रा०--अय झापक्रो शान नहीं कि वह कद तक रंगे तो शाप उनको 
बिना जाने फपयो माल भेजते हैं? .: 
- पौ०-दस में कुछ एंति नहीं जप तक पितृज्ञोण' पहाँ रहेंगे उसको पहुं 
थेगा पश्चात्‌ हमारा ५एय होगा ॥ 
झय समाजिककिये तो मे के कौ औपियों को सस्पेग्ध पचों 
रहता है! ! * : 
- परौशिक--ह उस्बेन्ध धर्मों रहता है। 
श्रा० -तो मरनेके राज जे! लो ग/तिनका तौड कर फदते है. क्रिःजिसने दिया 
उसको पिले या जै ता कर्ता है वैसा फल पाता है। 
प७च्यह संसर फा व्यवहार है॥ 
॒ | र 


( ३७० ) 
श्र-महांराज ! पिता पुत्र वा सम्बन्ध जीव में रहता है वा शरीर में या. , 
जीव और शरीर विशिष्ट में ? ह 
पौ०-जीव और शरीर विशिष्ट में । : 
आ०--जब जीव और शरीर विशिष्ट में पिता पुत्र का सम्बन्ध रहता है तो 
जब शरीर नष्ट होगया जीव अलग दो गया उस समय संबन्ध तो -न रहा, जब ॒- 
सस्वन्ध न रह्या तो उसका नाम-पितृभ्नाद्ध कैसे होगा ? 
” पौ०--कया जो भाद्ध घेदों में लिखा है.बद भू/ठ हो -सकता है ! 
आ० क्या पेदों में मरे हुये पितरों का भ्राद्ध लिखा है। 
पौ०्पा जीते का भी भाद होता है. ? - . - हू 
आये समाजिक-भाद् तो जीतो का ही होता है और जीतौ का ही संघंधहे। 
पौ०--पस में क्या प्रमाण है ? हु 
आ०इस में ईश्वरका रूष्टि नियम और तुम्दाण तीन पीढ़ी -फे पितरोका 
भ्रांद्ध करना ही प्रमाण है ! । 
पौ०' इस में ईश्वर का सूष्टि नियम किस प्रकार-से प्रमाण है ! , 
आ०'देखो चालपन में जब पुत्र असमर्य था तब माता पिता ने पाला रक्ता 
की इसी प्रकार जब चुद्धावस्था में माता पिता असमर्थ होते हैं तब पुत्र श्रपने 
घम के अचुसार श्रद्धा पूरक उनका सेवन करे। 
गै०-क््या .पितरों की श्रद्धा पूर्वक सेवा करनेका नाम श्राद्ध है.और वह 
जीते पुरुषो का होना चांहिये इस में क्‍या प्रमाण है ? ४; 
आये सामाजिक-तुम्हारा तीन पीढी के पितरोका भाद्ध करना औरो-का न 
फरना । हर 
पौ०--इस से फ्या जीते हुये पितरों का भाद्ध सिद्ध होता है। 
झा०हां ठीक २ यह हमारे पक्ष को सिद्ध करता है। हु 
पौ०'किस प्रकार करता है ? युक्ति तो बताओ । 
आ०-देखो वेदों में मह॒ुष्य की आयु सौ वर्ष की लिखी है आए २५ घर्ष तक 
स्यून से न्‍्यून विवाह करना लिखा है तो कम से-कम २६ वर्ष में पुु और ५२ 
' मेपौत्र हमें प्रपौज होसकता है अव-जंल.तक इतर के पुत्र हो तव तक उसका 
प्रपिता मह अर्थात्‌ परदादा मरगये इस का परपोता अपने पिता पिता महादृद्ध' 
पितामह तीन पुस्त वालों का भ्रद्ध। पूर्वक सेवन करसकता है,; और इस से 
पश्चमहायकज्ञ जो कि नित्य कम हैँ सघ सकते हैं और इस पर भी निश्चित प्रतीत 


(२७१) - 


होता है कि जितने समय तक एक पुरुष अपने पितरों का सेवन कर सकता है 
इस में पितृ लोक में जो पापी ओर पुणयात्माओं के एक संग रहनेले ईश्वर के 
न्याय में दोष आता है घद भी न रहेगा । 
पौ०सुम्दारी इन बातों से तो गरुड़पुराण भू ठा प्रतोत दोता है फ्या व्याश्त 
जी का वनाया झूठा हो सकता है ? 
थ्र० तुम्दारे गरुड़पुराण का मिथ्या होना तो उसको बातों से खयम्‌ सिद्ध 
ही है शोर करृप्ण जी की बनाई गीता और ग/तम कऋषि के चने न्‍्यायद्शन.फे 
देखने से यह सर्वथा मिथ्या प्रतीत होता है । 

पौ०-कर्यों कर मिथ्या है ? जरा कहो ? 
आ०-छुनो तुम्दारे गरुड़ पुराण में लिखा है कि जय जीव मरता है तव यम 
के दूत उसको लेने आते है. श्रीर फिर लिखा। है घेंतरणी नदी के किनारे तक 
पहुँचाते हैं जिस फे पत्र येतरणी पार कराने को गोदाव करदेते हैँ बह पार 
जाता है नहीं तो नदी में डूब जावे । भला यदि कोई पूछे महाराज यम फे दूत 
निकम्मे हैँ फया जिसको यमद्वार में लेज्ञाने को घद आये थे बह नदी में ह्ृवजाने 
तो फिर यम के दूत ययों श्राये थे शोर जो यहां नदी में हूव जाबे बह तो यम 
के दूर्तों के सड़ यमलोक जावे वेतरणी में हुव कर कहां जाना होगा पर्योकि जीव 
तो नित्य है और नदी आदि में शरीर छूबता है सो तो घद्दां फ़ूक दिया गया 
हमारे चहुत से भोले भोई यदद कहदेंगे कि दश गात्र करनेसे दश रोज में शरीर 
तयाए होजायगा परन्तु दश रोज तक जीव कहां रहेगा और जो लोग वन में 
मत्य्‌ पाते हैं उनका दशगालादि कभी कुछ नहीं हुआ वह कहां जायेगे १ 
हमारे पोराणिक भाई कहेंगे कितह प्रेत होगा परन्तु उन से प्रतभाव पूछाजावे - 
तो चद योनि बतादं गे परन्तु गौतम ऋषि के सूत्र से- 


“पुनरुषत्ति प्रेत्मभावः” ॥ न्याय दशने | 


यह सिद्ध होता है किय प्रेत्यसाबकाहै नामहँ इस सूतरके व्याख्यान वात्त्स्या 
यन मुनि ने अच्छे प्रकार निर्णय कर दिया है और कृष्णचन्द्र महाराज गीतामें 
लिखते हैं | 


वासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि गृहणाति 
नरोध्पराणि॥ तथा शरीगणिविहाय जीर्णन्यन्यानि 
संयाति नवानि देही गी० ॥ । 


( रे७5२ ) 


जैसे मनुष्य पुसने बर्े ऋर नये चललोंको ऋहण करवा है इलीअकांर 

- पुराने शरोरकों छोड़कर न । 'शरपरकों घरण करता है।'हे देशके सजनो ! आप 
जीते माता पिताका सत्कार और सेवन कीजिये धमंके सिदाय और सब “पदार्थ 
'देंकर भी उनका माव कीजिये जई॑ तक बन पड़े उनको आजा पालन करो ऋ्सी 
भी उनका अझन'द्र न करो इसोमे तुम्दारा कच्याण है यहो मनुष्य जीवन का 
फल है॥ ४ - 


॥ध्त्ति ह ॥| 
कालमसत्युमीमांसा ॥ 


“४ सिद्धाय सिद्धससन्धं ओतुं भोता प्रवेतते । 
- शास्त्रादी तेम वक्‍तव्यः  सखन्धः संप्रयोजनः॥ 


् हम फो इस “अक्ालहछत्युमीमांसा” नामक विषय लिखने को आवश्यकता 
' इस लिये हुई.कि जब यह व्द्यार कि यदि हम त्रिचाए कर देखे तो सष्टि-के 
. आदि से-आज तक जितने भी प्रसिद्ध युद्ध वीर 'धर्म्माराधऊ पुरुष -हुए. उन' में 
से यदि पत्॑ंज चीरों को ओर दृष्टि डाले तो एक्र महान्‌ हो आश्याये अतोत 
“होता है । बह चंद आश्वये हैं ? यह कि पुव के याव्रत्‌ पुरुष अछुन 
, भीष्मादि पर्यत्त चीर हुवे हैं उनके भोतर कौनसा, ऐसा चल था कि जिछ के 
>भरोखे पे सैकड़ों सहस्नो नहीं २ लक्षों कोडों वीर मजुष्यों .के- संग.युद्धःकर -ने 
' को संन्नद्ध हुवा करते और कि चिन्मात्र भो भय उनको नहीं-होता था, यहाँ:तक 
क पुर जैसे छोटे राज्य वाले राजा स्लो सिकन्द्र जैसे बड़े वादशाद के साथ 
स्वयं सेना रहित;“चरों ओर से सेना से घिरा हुआ होने पर-भी सिकन्द्र से 
“घ पूछे जाने पर कि हे पुरु! वतलाओ अब तुम “अकेले 'हो हाथी पर आरूढ 
' हो, चारों ओर से लिकन्द्र की महा चलिप्ठ सेना से घिंरे हुये स्वयं सेना र्‌हित 
हो ऐसी दशा में तुम्दारे साथ हम केसा ब्यवद्वार करें ? वह ,तनिक मी भय को 
भाप्त नहीं. होता/भौर उस बंल'के आध्य कि जो उन की अत्मा“मे चतमान है 
यह उत्तर देता है कि मुझसे बद व्यवहार करो कि जो वोदशांह बादशाह के 


खाथ करते है? अपने को भो वादशाह ही समझना ऐसी दशामें किस वल के 
आश्रय है । . गा, 


( रेझई ) 


प्रियषए | ऑजफल के घोरतुवों की पूथ्षे फाल फे चीरों के साथ यरि तुलना 
की जाचे तो एंसी झाती ऐ नहीं २ शोक होता है कि हा ) भारत चसुन्धरा ] पया 
ऐसे धीर पुयपो फी सचित्री होने फ्रे स्थान में सम्परति घन्था ही होगई ? परस्तु 
भाप जानते एँ कि 'कारणाइभावात्कार्य्यगायः, इस ऋषि प्रौक्त नियम के अछु _ 
सार प्वाजित धात्मिफ बल अपने कारण के नश हो जाने से दी नए 
होगया आवश्यकता इस गन्य फी यह ऐ कि "आवश्यक हूँ कि उस कारण के 
जो इतने थड़े भारो आत्मिक वल ( जिस से पृर्ध काल फे ऋषि और राज़ाशों 
की कौसि जगत्‌ में उप्रकाशित हुई ) फा ऐतु हूँ. अ्रन्वेपण (जहां तक हो सके) 
किया जावे जिस से परमात्म( की कृपा से पुनः बेते ही घीर पुरुष उत्पन्न होने 
सम्सव होसके | उन झनेकशः फारणो में से जो कि मलुप्यों को सद्दा भोर 
(डरपोक ) बताने का देतु ऐै ।एक यद भी ऐतु ऐँ कि “अकाल मृत्यु काविश्य/स 
होना, इस सबय से ये मनुप्य जो कि घड्ड भारी धमंवीर होने सम्भव थे 
अधभरारमा यनगये इसी विश्यास ने जो बड़े २ युद्धवोर होने संस्भव थे मद्दा 
भीर बनाया कदाँ तक लिखे इसी फारण्ण से यद भारत चपे जिसको मनु जैसे 
मद्दात्मा भी यह कहां करते थे किः- 


एतदेशप्रसूतस्य सकाशादगूजन्मन 
स्व स्त॑ चरित्र शिक्षे रन्‌ एथिव्यां सबमानवों 


ऐसी दशा में गिय दिया कि जिस से श्रन्य देशों फी तुलना में साधारण 
से भीगिर गया। सत्य है कि “सत्य मेव जयते नानतम्‌” सत्य द्वी का जय होता 
है न कि भूठका इस झूठे विश्वास ने महुष्यों के आत्मिक घन का सर्वध। नाश 
कर व्या क्योंकि सचाई दी वल शभौर जीवन है फूठ मनुष्यों फो निवेल बना 
देता तथा मार देता है। यदि इस पुप्तक से थो ड़ मनुष्यों को भी पर्याप्तउपकार 
हों तो में अपने परिश्रम को सफल समभता हुवा अन्यकार्य्य में धोत्लाहित 


हु गा। 
प्रथम इस से कि हम अकाल मत्यु के होने श्रार न होने की परीक्षा करे सर्वे 


साधारण को यह समझ लेना आवश्यक ऐ कि जो मनुण अकात्र मृत्यु को 
मानतेह उन का यह झकाल मत्यु शब्द्‌ भो ठीक है अथवा नहीं । ग्रदि हमरे साई 
इस शब्द का अर्थ यद करे कि “बिना काल के मत्यु का हो जाना" तो यह 
संवेधां अयुक्त है क्योंकि चाहे कभी फपे| न मुत्यु दा घद फ्लो न किसो काल में 


(३६४ ) 


ता अवश्य होगी विना काल के मृत्यु का होना असम्भव है। महात्मा कणाद 
शपि ने कट्दा है-- हि 
नित्येषभावादनित्येप भावाक्तारणे 


- . कालास्यैति ॥ वे० द०0 २६ 
अर्थात्‌ भूत भविष्यत्‌ चर्तमानादि लक्षण बाले काल का नित्य पदार्थों में 
अभाव होता है और  अनित्य पदार्थों में भाव होता है इंपलिये काल कारण 
है जो पदार्थ नित्य होता है उसमें हुवा, होता है, होगा इत्यादि व्यवहार नहीं 
होते । क्योंकि वह नित्य है। इसी प्रकार जो पदार्थ अनित्य होता है उसमें 
हुश्रा होता है, इत्यादि व्यवहार हुआ करप्ते है ज्ञिस लिये कि मृत्यु होती है, अतः 
अनित्य है अनित्य होनेसे उसके साथ हुई होती है होगो इत्यादि कालऋका संबंध 
है। जब मृत्युके साथ कालका सम्बन्धाहै तो यह कहना कि/बिना कालके मृत्यु 
धोजाना--सर्वेथा अयुक्त है॥ | | 
प्र०-हम इसका यह झर्थ करते हैं क्रि' ईश्वरने जितनो आयु याचद्‌ प्राणियों 
की नियत करदी है उस नियत फालसे पहिले अथवा पश्चात्‌ किसो चिज्न विशेष 
से पहिले अथवा किसी खुकर्म विशेष से पश्चात्‌ सुत्युदा होना अकाल मृत्यु 
कहलाती है। इसका उदाहरण यह है कि जैसे एक दोपक् तैलसे परिपूर्ण हो 
जब तक उसमें तैल रहेगां तो तक चह दीपक जशता रहेगा यहां तैल उस 
दोपककी आयु समझना चाहिये | बस जैसे तेजसे परिपूर्ण दीपक, तैलके समाप्त 
दोनेसे पहिले वायु आंदि के ढूगने रूप विध्नोंसे वुभजाता है इसी प्रकार आयूके 
अधिक होने पर भी नाना प्रकारके सर्पका काटना आगसे जले जाना पानी में 
डूबनां रूप विश्लोसे, घाणी आयु की समा ससे पहिले ही मर जाते हैं इसीका नाम 
अकाल म॒त्यु है। . | कक 2 
उ०-प्रथम तुम यद्द वेचलाओं फ़िईश्वर से जो प्राणियों की आयु नियत की 
है बह ईश्वर के ज्ञान में है वा नहीं ध्र्थात्‌ ईंश्थर फो आयु नियत करनेसे प्रथम 
“पद ज्ञान था वा नहीं:कि इस प्राीक्री ऐसे? फर्मोक्े आठ लार-इतने कोल तक 
आयु होनी चाहिये यदि कहो नहीं था तौ उसने कर्मों के अनुसार ( ज्ित- 
ने जैसे कम किये हों ) आयु कैसे दी ? यदि कर्मोंझे वि-द्ध दो तौ बह न्याय: 
यकारी नहीं । यदि तुम कहो कि ईश्वरको शान था तो ईश्वर के रूत्य ज्ञानी 
होने से जैसा ईश्वरने जाना था दैता ही आयुका काल होंचा चाहिये। न कि 
पहिले पा पीछे अरांत्‌ जैसे इश्वरने किसी पाणैको सौ वर्ष आयु नियत की 


हा 


( २७१ ) 


शोर ईशवरकी यह गान भो है कि यह प्रांसो ला पर्ष तक्त जीवित रहेगा अब 
दयदि यह मनुध्य सो धपले पहिले वा पीछे मरजाये तो ईश्यवस्को जो यह 
शान था क्लियद गजुण्य सी वर्ष तप जोचित : रऐगा मिथ्या दोंगया। जिस लिये 
कि ईएवर मिध्य। एानी नहीं ए फिन्तु सत्य छाती ऐ धर्मात्‌ जितने फाल तक 
ईएयरने शायु नियत की ६ घहू छान फर की है औरईश्यरने जैसा आयुका फाल 
जाना ६ उसके पिपरोत ऐ नहीं सकता इससे सिद्ध हुवा की आयुद्री समाप्ति 
से प्रथम पोर प्राणी नए भए रहता इस हिये अ्फाण मत्यु नहीं होती ॥ 
श्व--यदि छाप ऐसा फन तो इश्पर्पों सबंध एानेसे जंसा ईश्वर, ले 
जाना दे बेसा दी मलुप्प पाप पुएय करने यदि न फ्गे तो इेश्वर सिथ्या शानी 
होशायगा, यदि परे था सहुप्य। पे पाप पुशयक्क फरनेग परतस्ण होनेसे झयवा 
घर पाप झीर पुए्य ऐ गए कंदता सदाने और थे फ्रिसौफ़े भषिष्यत्‌ू पाप 
झोर पुंगंय दुग ते सकते दे ए नये पापोसे मचा भी 'शासस्मव होगा । यदि 
शाप इसे गएी मानते तो शाप इसे भी भ गानिय कि ज्ञो शापने पहिले दोप 
दिया भा प्रौदि दोनों पद राणग ए। 
उत्तर->प्रियवर ! फ्या ईश्वप्ने जैसे आयु नियन को है ( जैछे कि तुम्हारा 
भी पत्त इशा ६ ) फ्या इसी प्रकार प्राणियों | पाप पुय भी नियत फर दिये है 
यदि किये है गो या नुम्दारं पास इसकां पकुपोपक फोई श्र ति स्पति अथवा 
युद्धि लिद्ध प्रशाण हूं ! यदि कद्दा कि ईश्वर सबंध ६ताो इस लिये हम 
पूछते कि क्या ईएवर सर्चश दोन से अपना अच्त भी जानता है यदि जानता 
ती ईश्वर फे सत्यजानी द्ोने से श्रनन्त नहीं रहेगा यदि फहो कि ईश्वर 
पा भ्रन्‍्त दी न। ऐ इस जिये जे पदाथे झसााय रूप हूँ उसको ईश्वर भावरुप 
नहीं जानता पयाकि ६एय२ मिथ्याएानी दो जायगा तो ऐसे ऐ यहां सी ससकतो 
कि ईश्वर जीव के फमा' फो श्रव्यश्रयेखित दी जानता ऐ श्थांतू यह पान चहीं 
है क्ियए कर्म इस प्राणों के तिप्रत है क्यों कि यथि झतियंत को नियत ज्ञान 
जाते तो ईश्वर मिथ्या शावी ऐे जाने इस लिये तुद्दारी शेक्रा पी भ्रम सूलक है 
पर्यों कि झनिए। फर्म; फा अनियत हाने का एानही सत्य छान है परन्तु तुस्दार। 
पक्ष हो यद है [ए आयु ई४गएने निय। की है इस लिये नियत आयुके ही नियत 
. शोनेद्ा थात सत्य शाव ५ ने मि अनियत कम के नियत होनेका शान | इस से 
झनियत और नियत की पररु१र तुलना करना अयुक्त है। 


यदि तुम यह कहो कि ज्ञायु सो नियत नहीं है तो किस अवधि से पहिले 


(३७६ ) 
मरने की तम श्रकल मत्यु कहोगे क्योंकि अभनियत होने की दशा में कोई अवधि | 
हो नहीं रहता । दूसरे अवियत . मानने में तु+दारे [ पदिले जो पक्ष क्रिया गया 

उस -] पक्ष की भो हानि होगी इससे प्रतिशा हानि नामक निम्रहस्थान से 
निम्रद्ेत होजाओोगे तीसरे आयु फे अनियत मोनने में ईश्वर का नियम हो क्या 


रहेगा.। झायु का मिलना किलो कम का फल्न न रहेगा क्योकि कर्म का फल 
अतनियत नहीं होता तथा-- + 


संतिमले-तदिपाकी जायायुभोंगाः | यों० २१११५ 

अर्थात्‌ मूल कर्मों फे विधमान दोन से ही योति श्रायु और भोग होते हैँ 
इस महदद्पिं पातञ्अलि के बावध की घया संगति करोगे क्योंकि जब योनि. झ्ायु 
श्रौर भोग तीनो विपाक् हैं तो वात्स्यायत झुनि के कथनाचुलार ( जो कि आगे 
दिखाया भो जावेगा ) सब कर्मों के पीछे के जन्मों में चिपाक ( फलदायक ) 
होने से इंल जन्म के «मां से अ्रगोड़ी और पूर्व जन्नों फे कर्मो से वर्तमान जन्म 
की श्रायु चियत होनी चाहिये और तुमने, जो यह कहा था कि जैले दीपक झपनी 
आयुरूप तेल के होते हुए भी निर्चाण (बुझा हुवा) हो जाता है ऐसे ही मलुष्य । 
भी अपनी आयु से प्रथम मर जाता हैं। यह भी ठीक नहीं क्‍योंकि प्रथम तो 
दोपक की आयु जिसने नियत की है वह मनुष्य होने ले सर्वश नहीं हो सकता 
इससे दी क के ( तैक्व की समाति से पहिले ) घुक जाने से भी महुष्य को जो 
यह ज्ञान था कि यद् दीपक जब तक तैल रहेगा तव तक प्रज्वजित रहेगा यदि 
मिथ्या होजावे तब भी कोई हानि नहीं क्योंकि मजुप्य के ज्ञान में प्रमादि दोप 
हानां सम्भव है परन्तु यदि धायु के नियत कर्ता सर्वकज्ञ स्बशक्तिमाद, परमात्मा 
के ज्ञान में भी दोष आजावे तो बड़ी भारी हानि है। क्‍यें।कि सर्वज्ञ होने सेउस में 
भ्रमांदि दोप का छोगा असस्म है इससे अत्पक्ष और सर्वज्ञ फी तुलना करना 
घड़ा सारी अशान ह-दूसरे-तुमन जो यह दृष्ठान्त दिया कि दीपक तैल समाप्ति 
पे पहिलेद्दी घुक जाता दे ता यहां यद सोचता चाहिये कि जैसे किसो प्राणी 
की श्ायु सौ वे की तियत की गई यदि घंद पचास. धई की शआयु में तुर्हरे 
फथनाहुसारए भ्रफाल मृत्यु से भर जावे तो अब उसका इसरा जन्म होगा तो 
वह शेप आयु पचास वर्ष जीवेशा और पचास वर्ष की सम्राप्ति हौने पर मर 
जावेगा उस भंजुष्य फे विषय में तुम तो यह कहते हो कि 'ज्ञिस लिये कि यह 
सौ वर्ष तक जीचेत न रहा, किन्तु पचास ही बर्ष में मर गया इसलिये यह 


अकाल मृत्यु से भरा है यद कहना ढी# है अथवा, चह श्रपने आंशु के अरदुसार 
हे परा है यद कथन ढीक हैं ! तुम्हारे निकट उन महुष्योके विपयमे कि जो सो 


३७७ ) 


धर्ष से पदिते दी मर जाते एं प्रषा प्रमाण ए कि जो यह सिद्ध फरे कि शफाल 
: मृत्यु से मरा हैं अथवा पूर्व जन्मों की भोगी हुई आयु से शेष रहो आयु फी 
' को भोग कर | तीसरे--तुम्दारे पक्ष में मनुष्य की सौ घर्ष की शायु होने में 
कहपना करो कि क्लिसी मजुप्प को आयु सौ घर्ष की है और जब चह एक चर्ष 
का हुआ तय किसो ने माए डाला इसी प्रकाए जब वहो दूसरे जन्म में एक चर्ष 
का हुआ तथ भो मार डाला ऐसे दी तीसरे ज़न्म में प्रयोजन यह है कि अकाल 
मृत्यु के सम्भर होने से सौ बार ही यदि एक २ वर्ष फा हो हो कर अफाल 
मृत्यु से मर जाये अब उसने अपनी शआयु में जन्म मरण का दुःख खुल तो 
भोगा परभ्तु उसे कर्म करने फा अवसर दी न मिला क्योंकि एक वर्ष बच्चेकों 
धर्मों धर्म का अधिकार ही नदों इससे मनुप्प॑ योनि जो उसय योनि साना गया 
हू बद नहीं रदा फैयल भोग योति ही रद्द न कि कम योनि भी-प्र०--कर्मयो नि, 
भोग योनि और उभय योनि इनको स्पष्ट फरके समझाओो। 


. उ०-त्रिषा त्रयाणां व्यवस्था कर्मदेहोपभोगदेहोभग्र- 
देहाः ॥ सां० ॥ ६ । १२४ 


महात्मी फपिल जी कदते हूँ कि व्यवस्था से योनि तीन प्रकार की है १-कर्म 
योनि, २-उपभोग योनि ३-उभय योनि । इन तीनों में से कर्म योनि वे ऋषि 
हैँ कि जो सष्टि के आदि में मुक्ति से लौदकर शाते हैं उन्हें कर्म योनि इस लिए 
कहते हैं कि वे पूर्व जन्म फे पाप और पुएय फे अभावसे दुःख छुख नहीं भोगतें 
किन्तु कर्म द्वी करतेई अच्छोंसे अ्रच्छा और घुरे फर्मासे घुरा फल उन्हें उस जन्म 
से अलग जन्मों में मिलता है और उनका घह जन्म पुनः तत्वजशञान के द्वारा मुक्ति 
प्रष्त होने 'के लिये ईएवर को दया से होता है परन्तु वे 'फर्म -में स्वतन्त्र -हा 
रहते हैँ दूसरी योनि उपभोग योनि है वे ईश्वर फे न्यायातुसारकेवल दुःख खुख 
भोगने के अर्थ “ही होते हैं पाप पुएय करने फे लिये नहीं जैसे पश्च पक्तो आदि। 
तीसरे उभय योनि जो दुःख खुख भोगने और कम फरने के लिये भी होती है 
जैसे मनुष्य स्त्री । पस जो'मनुप्य सौ घर्ष कीआयुकीलिकर एक एक बर्ष का 
हो'हो कर सौं यार मर जावे तो उसे कर्म करने का अवकाश 'ही नहीं मिला 
ते उभय योनि न-रही । चौथे तुम्हारे पाल इस विवय'में धया «प्रमाण हैं कि 
मनुष्य की आयु सौ वर्ष की होती है यदि नहीं है तोःझायु की अवधि प्न होने 
से किसी अवधि से पहिले मरने को अकाल म॒त्यु कहोगे ! 

छु्द 


( ४७८ ) 
ड<० सौ वर्ष की श्रायु दोती है इस विषय में शब्द शरमाणं है जैसा कि 
सम्ध। घेदप भी जिजा है। ' * 


जीवेम शरदःशतम | 


अर्थात्‌ हम सौं व तक जीडे | और दूसरा प्रमाण यह है कि-- 
कुत्नन्नेवेह कर्माणि जिजीविपेच्दत ्समाः 
_। हक ७ चर 
एवंलयि नान्यथेतोएस्ति न कम लिप्यते नरें ॥ यजुः 


अर्थात्‌ ईश्वर उपदेश करते हैं कि जीच ? त्‌ (बह) इस जन्म अगवा जगत्‌ 
में (कर्माणि कुर्चन्नेच जिजोवियेत) कर्मो को करता हुआ दो जोने की इच्छा करे, 
कथ तऊ ? (श्री समाः) सौ वर्ष प्येन्‍्त, इससे फ्या लाम होगा ! (एवम) इस 
प्रकार से ( स्वयि नरे कम' न लिप्पते ) तुझ नर में कम' लिप्त नहीं होगा परल्तु 
( नेतोउन्य वास्ति ) इससे भ्न्य प्रकार से हर्म' लिप्त होने से पृथक नहीं हो 
सकता। यहां भो सो घे को झायु चतलाई है ॥ 

परिद्दार-सतुमने जो इन दे। मन्‍्ौ से सौ वर्ष को आयु सिद्धुंकी है यद्‌ ठोक 
नहीं फ्योदि तुमने पहिला मन्च यद दिया है कि- - 


- जीवेम. शरदः शतम॥ 

हम सौ वर्ष तह जोच इससे तुम्हारा पक्त यह सिद्ध नहीं होता कि आयु 
सो वर्ष की होती है प्रत्युत यह मन्त्र प्रार्थना विषय है इस मंन्‍्त्र में यह प्रार्थना 
को गई है हम सौ वर्ष की तक उमर जीवें इससे सौ वर्ष फोही आयु है 
यह सिद्धान्त नहीं होता। क्या जब यह प्रार्थना , की जावे हे ईश्वर हमें 
चक्रपर्ती राज्य का खुख दे, तब कया यदइ घिद्ध होता है कि सव चकवती ' 
राजा हैं उव मजुप्यों का चक्रउतो' राजा होना धसम्मत नहीं तो क्या है! 

इसी प्रकार सो वर्ष के जीने के लिये प्राथना किये जाने पर सब महुध्यों 
की सो वर्ष को आयु समझना ही अज्ञान है। वाघ्तव में प्रार्थना उस वस्तु को 
की जाती है जो अपनी जाति में सबसे उत्तम हो। जितने राज्य हैं उनमें सबसे 
बड़ा चक्रवती राज्य है इसलिये उसकी प्रार्थना को गई इसी प्रकार जितने 
प्रकार की आयु है उन्तमें सव से बड़ी महु॒प्य को आयु सो वर्ष ।क्ी है इसलिये 
डसकी प्रार्थना की गई ।_ योगियों को चार सौ बर्ष तक अधिक से अधिक 
रहती है इससे उसको चार सौ वर्ष ल्‍ऊ जीने के लिये इच्छा की गई इत्यादि, 
दूसरी भाथना उस वस्तु की कोजाती है जो श्प्राप्त (प्राप्त न हुई ) हो और 


(९ ३७६ ) 

इृइ भी हो, यदि हमें सो चर्ष की आयु प्राप्त है ते। डसकी प्रार्थना कैली ? 

प्र०- यदि एम यह मान लेंगे कि आयु तो लो घर्ष फो है परन्तु बीच में 
जो पिष्न झ्ा्ेगे उनके एदाने फे लिये प्रार्थना फी जाती है तव फ्या कह 
सकोगे | 

समोधान- जब तुशशारी शांत झंध्यु शव्रएं- होनी है. तो पा परार्थतां 
करने से हट जावेगी ? शंयवा फप की प्रोयना का यंद फल लिखा है! यदि 
'भहीतो तुर्दारा फथनदी चयुक्त है और तुमने जो दूसरा मनन यह दिया थामि- 


कुपन्नेयेह कर्माए जिजीविपेच्छत थंसमाः । 
एवंलयि नान्यथेतो5स्ति न कृम लिप्यते नरे ॥यजुःण। 


इस मन्त्र से भी यद्द सिद्ध नहीं ऐना कि श्रायु सो धर्ष को ऐ किन्तु इसमें 
यह भ्रांशो दी है कि तू सी बंप तक जौने को इच्छा कर। क्या परमात्मा ने.यहां 
यह आँश दी है तू सर्व शुभ कर्मो को कर और अशुभ कर्मो' को परित्याग कर। 
इससे यह सिद्द दोता है हि सब जोबों ने शुभ कर्मो' फो प्रदण और 
अशुभ कर्मा' फा परित्याग कर रफ्जा है । इसी प्रकार ईश्वर फी सी घप तक 
जीने की आग ऐोने से भो यद सिद्ध नहीं होता कि सब भन्ठुणों फो सो घर्ष 
की श्रायु ऐ फ्योदि आशा शो सौ वर्ष तक जीने वाले फो ही सो घर तक जीने 
के लिये दी जाती है नहों ते! झाण फैसी ? 
पाचवे' तुम अकाल म॒.त्यु के माननेमे इसका फ्या उत्तर दोगे कि जो सलुध्य 
सौ बर्षकी अ यु अपने कर्ममाजुसार भाप्त हौफर अऊकालमृत्यु वश घीच में मरगया 
झीर पुनः दूसरे जन्मे शेप सी चर्ष की आयु को भोगा ऐसी द्शामें उसको जो 
एक मत्यु भोए एफ जन्म फा दुश्ल हुआ बद किस फर्म से छुआ १ 
उस दःणफों तीनही प्रकारते मान सफतेहो य।तो फारणसे या पिनाफारण। 
पंच कारण से साभोतों उस दु।स फे दोषी फाएणही सकते दे श्पने पाप शधपा 
छत्प के पांपे पे धन्य फी भध्यु । यदि यही कि बिता फारंण तो घहां सोचना 
घोहिये कि जन्म स॒ध्यु भौर फाये हैं परोद्धि कि ती कारण से होती है और फार्य 
बिना कारण ऐपा नहीं इसमें प्रमाण । 


कारणामवारकारयामावः पे० दू० 


श्रधात्‌ का णु के न दोने से कार्य भी नहीं होता इसीलिये बिना कारण काये, 
मृत्यु जसा नहीं हो सकते। यदि पहोकि कर्मोसे श्र्थात्‌ पाप ते, तो इस जस्मके 


( ३४० ) 
'क्रथवां पूर्व जन्म के कर्मो' से ! यदि कहों कि पूर्व जन्म के कर्मो' से तो अकॉले- 
मृत्यु दी नहीं रही । फ्योक्ति पूर्व जन्म के कर्मो के श्र तार ही तो मृत्यु हुई जैसो 
' कि ईश्वर ने उसके फर्मो के अलुसार नियत की थी। “यदि तुम कहो कि इस 
जन्म फे ही पाप से हुई” इस में प्रथम तो इस जन्म के कर्मो काफल इसी जन्म 
'मैं नहीं मिन्त सक्ता जो कि झागे युक्ति था प्रमाण पूर्वक निराप्रद पुरुषों फो 
संतोष जनक सिद्ध किया आवेगा। 
इस कारण प्रथम तुम यह वतलाशी कि इसी जन्म के कर्ता से ही श्रकालि 
मृत्यु और अकाल जंन्‍्म ऐोजाता है ( क्योकि दुःख सुज-कर्मों का ही फल है) तो 
घहुतसे मडुष्य एक, दो, तीन; चार, पांच घर्षके होकर भी भर जाते.है अब व 
खातों कि उनके मृत्यु औंए जन्म के हुःख का क्या कारण है फ्योक्ति तुमने जो 
कहा था कि इस जन्म फे पाप दी का फारण है यह तो रहा ही नहीं क्योकि 
एक दो वर्ष के बच्चे पाप व पुएय कर ही नहीं सकते जब कर ही नहीं सकते 
तों उनकी अकल ग॒त्यु किस कम से हुई । 
प्र--चहुत से मनुप्य घह कहते है कि माता पितो फे कर्मों से ही उनझे 
पुत्रा को दुःल और सुख होता है इस से उनके दी कर्म से अकल मृत्यु मानले 
ता क्‍या द्वानि है ? 
समाधान-यह घात सर्वथा शयुक्त-है क्‍योंकि प्रथम तो ऋय के को का 
,फल्न श्न्‍्यकों नहीं होता जोकि आ्रंगे सिद्ध किया जावेगा | दूसरे यदि भांता पिता 
के फर्मो से ही अकाल मृत्यु दो तो यह क्यों ? “कि एक पुत्र जीवित . रहे और 
एक मरजाघबे” कितु दोनो पर एक्ा ही प्रसाव होना चाहिये । 
श्न-हम उस बच्चे-की मृत्यु पूर्व जन्म के:फर्मो से-ही मानलें तो क्या हानि 
है ! क्योंकि हम-पूवे जन्म फे और इस जन्मके कर्मो से भी दुःख सुल्न' मानते हैं। 
, ससांधान-हानि'तो कुछ नहीं परन्तु. पद स्मरण रहे.कि तुम हसारे पक्ष 
का तो जएडन फर ही नहीं सकते क्योकि उसको तुमते मान लिया है कि पूरे 
जन्म के कर्मों, से:सी इस जन्म में फल मिलता है इसका जरइन करना तो भ्र- 
पना ही जण्डन करना हे तुस्दारा पत्त है.कि इस जन्म के कर्मों का.भी फल 
मिलता है इस विषय में तुम्हें प्रमाण देने को आवश्यकता है। 
प्र०-यदि बिना फारण मानले तो क्या और भी कुछ दांनि है ? 
* स०-बिना कारण मानोगे तो तुम्तारा ईश्वर कैसे सिद्ध होगा क्योंकि यर्दिं 
विना कारण कार्य हो सक्ता है तो बिना ही कारण सष्टि, स्थिति; प्रलय भी - हो 


(्‌ घर ) 
जायंगी पुन! सृष्टि, स्थति और लय के फांरण रूप ईश्वर का अटभान फैसे 
होगा ? 
प्र*-जो मलजुष्य पांच घर्ष से झागे पाप-पुणथ करने के अधिकारी होजाते 
हैं यदि हम उनकी सी घर्ष से पहिले की मृत्यु को शक्नाल मृत्यु मान फर उसका 
कारण उसके चच मान जस्प का पाप घिरेप मानलेवे दो कया छनि है ! 
स-प्रथम इससे फि तुम उसकी मृत्यु के फार्ण इस जन्म फे पाप मानो यह 
पिचारलो कवि इस जन्म ऐें कर्मो ( पाप-पुरयों ) का फल इस जस्म में मिल 
सक्ता है या वहीं ? गिसन्देश पद तुरारा अणान है कि इस जत्म- के करों फा 
: फल इसी जन्म में मिल्लजाबे!। 
४. प्र०-चुमापरे पास इस विएय में फया प्रमाण है क्िइस जन्म फा फल- इस 
असम में नहीं मिल सक्ता ? | 
स०-इस विपय में न्यायशासतर की श्राचार्य महर्षि गौतम जी अपने रे एुवे 
न के चतुर्धाध्यांव में बतताते हे कि फल इसी में जन्म मिलता है या 
दूसरे जन्मों से । हम यहां उस प्रररणके सना फो स्यायदशन से उद्धत फरके 
लि्षते हैँ ओर अपने भाईया से प्रार्थना करते पं क्लि ध्यान देकर. अवलोकन 


करे। मैसा क्‍झ्षि-- 
प्रेयभम[वानन्तर फल तस्मिन्‌ | वा० भा० 


भाष्यकोर चात्त्पायन मुनि जो लिखते हैं कि स्थाय के आत्मा आदि १९ 
प्रमेयों में प्रत्यभाव के भागे / फस ? प्रभेय है इस लिये श्व फल की परोक्ष 
फरते हँ--- 


सथः कालान्तरे च फलनिष्पत्तेः संशयः । 


जर्धात पकागा आदि की क्रिया का फहा शीघू (तरझाल) देखते. झाता 
है जैसा कि सौजन कपि [ खेती | आदि फ्रियाओं का फल फालाध्तर में देखने 
मे आता है मैसे अन्नादिक । इत दोनो. प्रकारों के देखते हुये हमे हचनादि-श) 
करत और दिखादि अ्रशु॥ कर हे फल में यह संशय होता है कि चास्तत्र में पाप 
पुएय रूप क्रिया का फहो ( ढुश्व सु ) भोजन की-भांति पाप पुएय फरने फे पं 
श्वात्‌ ही मिलता है छाथवा दूसरे जन्मों मैं-* ॥ 

झआतेप-इस विपय में दाद विधाद्‌ फरने से फोई लाभ नहों क्योकि 


( रेमर ) 


प्रत्यक्ष देखने में आता है कि एक मचुष्य चोरी करता है और पकड़ा जाता है 
इस से स्पष्ट प्रतोत होता है कि तत्कान्न चोरी का फल तत्काल ही मिल: गया 
इंससे सिद्ध हुवा किइस जन्म के कर्मो का फल इस जन्म में मिलता है अब 
'कया कह सकोगे, इसका उत्तर महर्षि गोत्तम जी देते हैं कि 


न सबः कालान्तरोपभोग्यलात्‌ ! 
झ० ४, आ० १,. सूं० ४५ 


:  झमिंप्राय यंद है कि स॑लार में पकड़ा जाना आदि फेश् प्रवोत छोता है 
घद इस जम्म फे कर्ता का फल नहीं हे किन्तु पूर्व जन्मों में जो कालाल्तर में पाप 
किये थे उनका फल है इसी प्रकार ईत जन्म में होने घाले सर हु।स छुजों का 
फारण पूर्व जन्म के कम समभने चोहिये। 

.... शद्डान्‍वाह जी वांह! जव॑ कि प्रैत्यच्षञे म॑ देखा जाता है कि चोरो'को,और 
कड़े गये और कहते भी है. कि चोरी से पंकड़ा गया। भले ऐसी प्रत्यंत लिद् 
बात का तुम कैसे खणडन कर सकते हो ? उपसित॑ परित्यज्योत्ुपणितं याचत 
इति बाधितन्यायः । हे 
परिहार, प्रियवर ! तुम सोचो कि संखार में तौन प्रफार की दशा प्रत्यक्ष 
द्ोती है प्रथम यह है कि एक मजुष्य चोरी करता हैं और पडा. जाता है,डितीय 
थद कि एक मजुप्य चोरी करता है परन्तु पकड़॒( नहीं जाता £अथांत्‌ बहुत से चोर 
घंच जाते है, ठुतोपष यह कि एक मनुष्व चोरी नहीं करता परन्तु परुडा 
जाता है। अब यदां यदि कर्म' का यद स्व॒भात्र मानो जाये दि चह बतंमानहः्त 
मे ही फल देता है तो श्व को एऋ समान होगा चाहिये अर्थात्‌ यद न होना 
थाहिये यो एक मनुष्य पकड़ा जावे और एक नहीं फर्योकि स्वभाव वद्‌ला नहीं 
फरता । यत्रि माने कि ईश्वर स्थायकारी शोर सब के लिये समान होने से यह 
पद्दीं के सकता कि एफ थी कर्म 4 फल अभी देते भर एक का अन्य जम्म में 
प्र०-यंदि हम यहूँ मोनल कि जिसके पूछ जन्म के पुएय विशेष हों वह 
पेकडा नहीं जाता और जिसके पुण्य घिशेप न्हों बह पकड़ा जांता है तो फ्यों 
हानि है ! ह 
*.. 5०-मांनना न भानना कई मनमानी वात नहीं है जब तक कि कोई 
प्रभाण न हो, क्या तुम्हारे निकट इस चिपय में कोई प्रमाण है ? यंदि नंदींतों 
अप्रामाणिफ सिद्धान्त का उत्तर हो का दिया जावे | 


( भ८३े ) 

# प्र०जो मनुष्य चोरो करके पकड़ा जाता है घद भिन्‍न फाल सिनन्‍्न देश 
आर मिन्‍त अबस्वा आदि के फार्ण | ऐसे ही जो नहीं पफडा जाता चह भीभिस्न 
दाल, देश और झवस्पा भादि के पारण, इसका क्या उत्तर दे सकोगे। 

उ०-बया तु/ईँ विदित नहीं कि देश कालादि दुःख रूप बन्‍्धन के देतु 
नहीं हो सकते | जैसा कि महर्षि कपिल जी ने भी श्रपते सां० द्‌० में लिखादकि 

न कालयोगतो व्यापिनो नियस्य (सवसम्धन्धात्‌ । 

सां० द० १२ 

अत्र विज्ञान भिु व्यचिष्ट नाएपि कालसखत्थनिमि- 
त्तकः पुरुषस्य बन्धः | कुतः ? व्यापिनों नित्यस्य कालस्य 
सदा सर्वावच्छेदेन स्वेदा मुक़ामुक्तसकलपुरुपसमब्धात्‌ । 
सर्वावच्छेदेन सकलपुरुषाणां वन्धापत्तेरित्वथः । 


अर्थात्‌ पुझष को जो दुः्जरूप बन्धन द्ोता है बह फाल फे सम्बन्ध से नहीं 
होता, फ्योकि काल के नित्य व सर्च व्यापक हैं।ने से सब को सर्वदा ढुश्ख दोना 
चाहिये अर्थात्‌ मुक्त और अप्तक्त इन दोनों के साथ काल वा सम्बन्ध है यदि 
काल फे सम्बन्ध से दुःख माना जावे तो मुक्त भी ( सुक्ति की अवधि से प्रथम 
ही ) बद्ध दो जायेगे इससे लिद्ध हुआ कि काल से दुख नहीं ऐोता 

यदि कद्दो कि देश के सम्बन्ध से ? दुःख रूप बन्धन होता है, यह भी ठोक 
नहीं क्षोकि-- 

न देशयोगतोःप्यस्मात्‌ । सा० दु० १३ । 

देश योगतोपिन बन्धः । कुतः ? अस्मात्‌ पूसत्रोक्तान्म 
क्तामक्तसर्वपुरुषसम्बन्धात्‌ । मुक्तस्यापि वन्धापत्तेरियय । 


, वि० भिन्ुः ॥ 
अर्थात्‌ देश [| जगह ] फे सम्बन्ध से भी दुःख का बन्ध नहीं होता फर्योकि 
जो पहले सूनन में. दोष दिये हैँ वे यहाँ सी आजायगे अर्थात्‌ देश भी स्वव्यापक 
ओशोर नत्य होने से मुक्त और अपुक्त जितने भी जीव हैं उन सब के साथ सम्ब- 
नध रखता है इससे मुक्त जीव भो मुक्ति की अवधि से पहिले ही बन्धनमे झाजा- 


( ४८७) . 
थेगे इस से देश के सम्बन्ध से सम्बन्ध नहीं दो सकता । यदि कहो कि झब- 
श्या के निर्मिच से वत्धन ( दुःख प्राप्ति) होता है यह भी ठोक नहीं है बयोकि-- 

नावस्थातों देहधमंलात्तस्याः | साँ० दू० १४ 
: संघातविशेषरूपताख्या देहरुपा यात्रस्था न.तन्नि- 
मित्तकोईपि पुरुषस्य वन्धः । कुतः ? तस्या.अवस्थाया देह 
पम्मखात्‌ । अवेतनपम्भलादित्यणंः । अन्यधमस्य'साक्षा 
दन्यधर्मलातिप्रंसड़ात्‌ ॥ मुक्तस्यापि वन्यापत्तेरित्यथः . 
इति-विज्ञान भिन्नुः ॥ ० “कई 


: श्वश्ोतत वाल्य, युवा, और बुद्ध दोनेप शरोग्को नाना प्रद्तारकी अवस्पा होती 
है भर्थात्‌ शरीर के संघाद विशेष.( परमाशुओं का निरसरुण और प्रवेश ) होते 
हुए अवयवों फे घटने बढ़ने आदि 'से जो'ए 5 देद का समुदाय हो 'जात,' 
है बंह बाल्य, यौचन और बृंद्धत्व में प्रकारन्तर हो जाता है । से! वन्धन नहीं | 
होता क्योंकि चह अ्रवष्या पुरुष [ झात्मा ] से भिन्रका धर्म है आत्मा न वालक 
हैनयुवा है भ्रोर न ही दृद्ध है किन्तु शंरोर को ही ये अवखा हैं जिस लिये 
कि अवंस। शरीर का धमम है इस लिये इस से पुरुष का वन्धन नहीं हो सकता 
क्योंकि अन्य' के धर्म्म से-अन्य वद्ध नहीं हुआ करता । 'यंद्‌ यह मानलें कि - 
अन्य के घरसो से अन्य का वर््धन और मोत्ष 'हो सकता है तो अति अ्रसड़ हो 
जावे अर्थात्‌ किसी वद्ध जीव के धर्म से मुक्त जीच वद्ध हो जायगा- और मुक्त 
जीव के धर्म से काई वद्ध मुक्तःहो जाय्गा |इस से-क्या सिद्ध हुवा! कि अवखा 
से वन्धन नहीं होता।.. * 


... असड्डोयं पुरुष.इति ।.सां० दु० १५. । 
इति शब्दों हेखथें, पुरुषस्यासंगलादवस्थांया-देहमोत्र- . 
धमंल्म्‌ इति पूरे सृत्रेणाखयः । पुरुषस्यास्थारुपे .विकार-. 
सीकारे विकारहेतुसंयोगांख्यः संग प्रसज्येतेति भावः । असं 
ग़ले व श्रतिः । स -यद्त्र किल्वित्‌ पश्यत्यनन्वागतस्तेन, | 


के ' ( ३०५ ) 
' भवति असंगोह्यय॑ पुरुष इति। संगश्च संयोगमात्र न भवति। 

. देशकालंसम्बन्धस्य पूर्वमुक्तलात श्रतिस्टतियु पदमपत्रस्थ 

“ जेलेनेव पदमपत्रस्थस्पासज्रतायाः पुरुषस्यासंगतायां, देश 
न्ततः श्रवणात्र । इति विज्ञान मिक्तुः ॥ 


यह शंका थी कि यदि पुरुष का दी धर्मो अवस्था माना जाबे तव उस से 
. ' शन्धन ऐोने में फोई दोप नहीं । इस विषय म मद्दर्पि कपिल जी समाधान कर 
" ते हैँ कि इस पुरुष फा किसी वस्तु से भी संग नहीं ऐ फिन्तु यद पुरुष असंग 
है फ्यौकि पुरुष की अवरूथा विशेष रूप को पुरुष में घिकारः मानने में पुरुष में 
बिकार फा ऐसु जो कि संयोग [ जैसा कि दो पर्मांखुशों में दोता | है वह मानना 
. पड़ेगा, इस से पुरुष ऋसंग रहीं रदेगा परन्तु श्रुति में थद लिखा दै किट-.“' 


असड्े हाय॑ पुरुष इति-- 

६यौकि बह पुरुष अरसंग है । यहाँ संग फा अर्थ संयोग मात्र नहीं लियो 
फ्योंकि पदिले सूं्रो में काल और देश फा संयोग फट्द आये हैँ श्र्थात्‌ संयोगमात् 
तो पुरुष और कालादि का होता है परंतु परमाणुश्रों की भांति नही होता तिल 
पर भी भ्र॒ति स्मृति के भ्रतुसार जैले कमल का पन्न [पत्ता ] जलभ रहता हुआ 
“भी उससे सम्बन्ध सहीं करता ऐसे दी जीवात्मा काल्ादि से संयोग होने पर 
भी उससे सम्बन्ध नहीं करता किन्तु अ्रवि्या से अश्रपन को फंसा हुआ समझ 
लेता है। इससे सिद्ध हुआ कि देश, काल, अवस्था भ्रादि पुरुष के वन्धन के 
हेत नहीं है, इस कारण तमने जो देतु माना था वद नहीं रहा। अब इस से 
आगे न्याय दुशन में जो और परीक्षा को है. चद भी छुनिये'। | 

सूत्रों फे लिखने से प्रथम सर्च साधारण फो यद्द भी जतला देनां आंच | 
श्यक है कि इन सूत्रों के जो अर्थ किये' जावैंगेः वे सब चात्त्पायन मुनि 
के भाष्य शौर पश्चानन भट्ट रत वृत्ति के अनुकूल किये जावेगे। यदि किसी को 
इने अर्थों में, कुछ भी सन्देद दो बह प्रंशंसित पुस्तकों से मिलाब सथ के सब 
मिल जावेंगे भर शड्ढा निन्ुत दो जावेगी निद्शनवद्‌ हम पूर्व के दोनों सूझो का 
अर्थ जो कि वात्स्पायनं जी ने किया है वह लिखे देते हैं शेष सूत्र-पाठक चगे 


भाष में स्वयं देख लेवें।.., ेु 
.... . ४ 


( दैपमप ) 


४४ घे सत्र--सयथः फालन्त०शत्यादि पर वात्स्यायन जी “पचति दोग्चीति ' 
सथः फल मोदन पयसी, कृपंति वपतीति कालान्तरे फले शस्‍्यापंधिगम इति। 
अस्ति चेये क्रिया अ्निद्दोत्' जहयात:स्वर्ग काम. इति एतस्था। फले संशय? । 

इस को हमारे लिखे भाषांथ से मिलाओ तथा ४५ वे सूत्र न सथः कालाग्त | 
इस पर चोत्स्यायन सुनि' स्वग; फंसे भ्रूयते 'तच्च सिने स्मिन देह भेदत उस्‌ . 
पद्चते इति न सूच्यो आरमादिकामामामारम्भफल मितिर | ' न्‍ 

इस को भी दमोरे लिखे भापाथ से मिलाशो ठीक अर्थ मिलजायगा। अगले 
चूत्रोफा अर्थ भी जिस की इच्छा हो मिलावे श्रव पूच पत्त करते दें छि-- , , 


कालोन्तरेणानिष्पत्तिहेंतुविनाशात्‌॥ ४६ न्या०दु०, ' 

' अर्थात्‌ तुम्हारा जो सिद्धांत है कि कर्म का फल ' वर्तमान जन्म में नहीं . 
होता यद्द ठोक नहीं क्योंकि कर्म दुशज ओर सुख फो कारण है जद॑ :हम दस 
जन्म में फ्स कर सुक्े तो करे को नाश [ अभाव ] दो गया.जब कमेका अमात् 
दोगया तो दुसरे जम्मो में फल किसका “मिलेगा क्योंकि कर्म 'कोरण -है. और 
घुःज़ सुख उस के कार्य है बस जब कारण अर्थात्‌ कर्म फा वत्त मांग .जन्म में : 
होगया तब दुसरे जन्म में कार्य दुःख कैसे हो सक्त हैं क्योकि कारण के 

नाश होजाने पर कार्य नहीं रहता यह्‌ उन मलुष्यों का पक्ष है कि जो इस जन्म 
के कर्मो' का फूल इसी जन्म में मानते हैं श्र्धाव्‌ भोगवांदी नहीं है इसका उत्तर - 
महर्पि गौतम जी यद्द देते हैं कि- 


, प्राइनिष्पत्ते इक्षफलवत्तत्यात्‌ ।न्या५दु०४७ - - . 
अर्थात्‌-जैसे वृक्त और फल का कारण बीज है परन्त, चृक्षओर-फतल तभौ. 
उत्पन्त होगे कि जब वीज ( लगाकर ) नष्ट हो जायगा जब तक-बीज *्नष्ट न 
हो जाबे तब तक न तो बुक्त उत्पन्न. होता है और नहीं उस के”फल उत्पन्त होते 
हैं वस जैसे कि वीज फे ( पहिले ही.) नए हो जाने से ही उस के. फल उत्पन्न 
होते हैं इसी प्रक्तार कर्मो [ पाप पुरयो ] के नए हो जाने पर-सी जन्मान्वरों से. , 

दुःख झुख होते है इससे कोई भी दोष नहीं और जैसे बीज की -विद्यममानता.. में 

. इस फल उत्पन्न नहीं दोते इसी प्रकार व्तमान कर्मों का फल्ष ध्त्त "मान. में 
नहीं हांता । 4; 
भश्न-तो वैशेषिक का यह सूत्र कैसे सत्य होगा कि 'कारणामाबात कार्यामारथ: .. 
उ०-यहां उपादान कारण से अभिप्राय है जैसा कि घट के अति भद्टी . 
अथांत्‌ कारण के अस्राव से काय का अभाव द्वोता है। हर 


( ६८७ ) 


' लिमिस फारण, से प्रयोजन महीं फ्योकति घत्तमात में देखा जाता है कि 
तिमित्त फारण- (दुःम्दार ) के नाश दोने पर सो घट का चाश नहीं होता 
इससे हल छुस के मिमिस फर्सों फे नाश होते पर भी हुए होते है और ऐसे " 
ही-बोज के नाश दोने पर भी वृक्तादिक | | 
| 'प्रश्न--मैसे एम खेती झादि फर्स का फल इसी जन्म में प्राप्त कर जैते है 
/ ग्रदि इसी भक्रार पाप पुएयारि फा फल इसी जन्म में लें तो फया हानि है ? 
“उ०--यद्‌ ठीक नहीं पयो फि जैसे धुक्त संबन्‍्धी जितने भी काम किये जाते 
हैं बोना सॉदता झादि उन सध का उद्देश्य. घूज़रुप फर्ण की उत्पत्ति ऐ. पल 
इसी प्रकार भाणिसाप फे जितने फर्म एै ये सब छुज, हु।ज फी दिव्ुत्ति और - 
| झआहसव की प्रापतिदप उ्े श्यको ऐैप:र है जब सक्ष हमें उसफा फल न मिल जाये 
तब तक'पी पर्चमान फालस गाना जाता है पंस तुम ते जो घत्तमान को कृषि 
, आदि फ्रिया से वर्तामान को की तुलना की थो वह ठोक नदी फ्योकि जैसे 
- खेती आदि दे आप्स्म से लेकर सगाति तक चर्समान काल हैं इसी प्रकार संपूर्ण . 
('कर्मो' का भी फ़र प्राति तक ( चाहे जय द्वो ) वर्त्तमान काल सससाता उचित 
है इस पर वात्स्थायय घुनि जी मे भी फहा है फि। 


आख्यक्रियासन्तानों वलभानः कृलः पचतीति । 
भर्थाद्‌ श्रारम्य से समाप्ति तक॑ सब॒ क्रिया वत्त मान 'फाल की छोती 
'जैले पकाता है? यही पकाना रूप क्रियाफे भारम्स से लेकर पकाने फी समाप्ति 
तक वर्समान फाल कहद्वांता दै क्योकि भूठ काल तब ऐता जव- यदद दद्धेते हैं ., 
कि पका चुका अर्थात्‌ क्रिया पी समाप्ति हो गई झौर भविष्यततद होता 
अध यद फएते कि [ पकावेगां ] यहां फ्रिया का आरस्म दी नहीं हुझा इत्यादि । 
प॑स इसी प्रकार पाप पुएय के ऋरम्ध ले लेकर समाप्ति अर्थात्‌ उत् को फल 
८ हु।ण मुणादि फी म्राष्ति तक पर्ससान काका समझो । 
शह्टा--हुम्दारे (स कर्षन से थी एभारी शंफाको परिंदार गही एश फरयौकि 
जर्थे हप इसी जा मे पौशा माप्ति मानेंगे तंध पुएय पाप के श्रॉरम्स से लेकर इसी... 
जन्म में जव-तक फल [-छुख या सु | मिंलेगो तथ तक चर्तमान॑ कांत भोते-, - 
छैगे.प्रयोजन यह कि छुमने जो न्यांध पृर्शिन- फे सजी से यह सिर कियो था : 
कि दुःख और सुख रझंप फल; पाप पुंर्य के फरनेफे फात (अर्थात्‌ ऊब पाप 
पुएमे करे उलो कांस़ ) में नहीं हुआ करते, ईसःसिद्धौन्तसे इमारे लिख्धान्तमे कुछ * 
' हांति नहीं हुई फ्यौक्ति जैसे रपि [लेती] आदिका फल न तो तत्काल ही मित्ताह 


( रेघ८ 


” और नहीं जन्मान्तर में मिलता है प्रत्युंत इसी जन्म भें कुछ कालांतर में मिंल 
जाता है इसी प्रकार पापादि का फल भी अन्य जन्मों में नहीं मिलता, हाँ इसी 
' जमे काॉलान्तरमे मिलेजाता है । इससे यह लिद्ध हुआ कि यदि्‌ आप कर्म फल 
फी प्राप्ति को, अन्य जन्मे में सिद्ध न॑ करके न्याय -दुशेन से कालान्तेर में सिझ 
करते हुंए भी 'भोगवाद्‌, को सिद्ध फरना चाहे तो नहीं हो संक्ता, इस लिंये यदि 
आप के निकट कोई न्‍्यायद्शनका ऐसा प्रभाण है कि जिंससे कालान्तर ही नहीं 
किंतु -अन्मोंतर: में ही कर्म फल सिद्ध करे तो वतलाइये। 
समाधान--आपने जो शंका की वह ठीक है अर्थात्‌ अनेक भडुष्यों को यह 
भ्रम होसक्ता है कि कालॉतर से/अभिप्राय अंगामी जन्म फैसे- हो सकते हैइंस 
शंका का सामाधान महर्षि गौतम जी फे सूत्रों से स्वयं होआता! है कि मौतम जी 
ते “कालांतं'से अभिभ्राय जन्माँतर दी. लिया है। इस वात की हम झागे-दिखा 
घेंगे परन्तु ऋमागत प्रकरण में घादी ने “भोगवाद”:विषय में एक और शंका 
: की है इसलिये भ्रथम हम उस शंका का उत्तर वतला देव॑। 2 
वादी की यह शंका कि तुम्हारा जो यह सिद्धान्त है “पाप व पुएब दुःख. 
तथा सुख के कारण हैं” यह सिद्धांत तब सत्य हो जब आप संसार में काये 
कारण भाष अर्थात्‌ कार्य और कारण का होना सिंद्ध करदें- क्योंकि“यह बाते 
प्रमाण सिद्ध. है कि. “न कोई किसी. वस्तु का कारण है और ने कोई वस्तु किसी 
का कोर्य है |” यदि कोई कहे,कि इस-में क्या प्रभाण है तो इस. विषय में वादी 
स्याय दर्शन का यह [ पूर्व पक्ष-का | सच प्रमाण मे देता है कि->. , . + :.. 
नासन्नसन्नंसदसत्सद्सतोवेधम्यात्‌ , न्यां० दु० अ० ४ . 
था० शसू० ४८ | 5 . 
अर्थ-फोई पंदार्थ किसी पदार्थ का कारण और कार्य नहीं कौकि कार्य का 
रण साथ मासने में इन तीन बातों का उत्तर नहीं हीलकता । प्रथम यह कि कोर 
' से जो फार्य उत्पस्त होता है घह कार्य अपनी उत्पत्ति से प्रथम कारण में था यो 
नहीं | यदि कहो कि 'कारय कारणुम वहीं था तो उपादान कारण की नियम हीं 
रहे अर्थात्‌ नतो बंदके बीचमें बुत्तहे श्रौरनहीं सर्पप[सरसों]के बीजमेदूर्दे। शंद 
दांनों ही छुद्चले रहित हैं तो-बद (बंढ़) फे वीजसे बंदका घृक्ष क्यो उत्पंन्त दो । 
तथा सश्सों के धीजले सरसों का ही घक्ष क्यों यदि फेहो कि बढ़के वीजमें तंद 
तथा सरसोके बीजमे सरसोका घृत्त प्रथम हो था तोतुम्दारा यह सिंदान्त नहीं 
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. ( रन ) 
सिद्ध हुआ कि फार्य अपनो उत्पत्ति से प्रथम ही कारण में विद्यमान रहता. है 
श्रय दूसरी वात यह दे कवि कार्य छो यदि अपनी उत्पत्तिसे प्रथम ही विद्यमान 


साना जावे तो घद उत्पन्त ही नहीं हुआ क्योकि उत्पन्त बात होता है जो पदिले - 


: मएे और फिर ऐोजाये परन्तु फार्य उत्पन्त दोनेसे पहिले दी रहता. है तो न घद 


उत्पल्द एुआ शोर स कोई उसका कारण फर्योकि कारण भी उसी वस्तु का हुवा - 


करवाए जो शमित हो पर जो बण्तु उत्पन्तत हो घद अनित्य नहीं ओर त कोई 


रा 


उसका फारण है। तीसरी बात यह फि यदि फोर क्टे कि एम फार्यक्तो उसकी 
उत्पत्तिसे भ्रथम विद्यमान श्र शविद्यपान्‌ भी सायं शर्थात्‌ काय उत्पस्त ' 


हनैसे पद्िते होता भो है और नहीं सी ऐता यह भी ठीक नहीं फ्योंकि फिसी 
' पदार्थ दो विरोधी धर्म [स्पामाविक] नहीं ऐोते यदि एम छ्ाय का उत्पत्ति से 
प्रथम दोना शरीर न होना भो में तो मे दोनों विशेधीर पिरोधी ऐोसेसे एका- 
घिकरण शर्थात्‌ एफफाय में नहीं रहसकते,एसले फशसिद्ध छुआ कि न कोई किसी 
का कार्य है श्र नहीं रारणुन । जब यह सिद्धान्त छुबा.तो पाप और पुण्य भी 
, हु/ख झुखादि के फारण नहीं जब यह सिद्धान्त हुआ तो पाप से दुग्ख और 


' पुण्य से छुख कभी महाँ गिल सकता इ्स लिये तुम्हारा जो यद्व पक्त था कि - 


फर्मोका फल दुसरे जन्मों में मिलता है यह नहीं रद्दा पर्योक्ति,जब छुःख खुल के 


फारण ही पाप पुएय नहीं है तो उनसे दुःख खुल फैसे होते,ट्स शंका का समा- : 


'भान भद्दपि गौतस जी इससे अगछे सूच में करते हैँ किः-- * 


उत्ादग्ययदशनाद । न्‍्या० द० | १७॥ २६ 


पर्थ-मद्दर्षि गीतम जी कहते हूँ' 'हमारा यह सिद्धान्त हैं कि फकाय , 
अपनी उत्परिसे प्रथम फारण में नहीं होता फिन्तु उत्पन्त दोताहै-फ्योंफिसंसार 


.. में देखा जाता है कि पदाथों' की इत्पप्ति और नाश दोनो होते एै यदि कार्थ, 


उत्पन्त होनेसे पह्चिफेही विद्यमान रहता दै तो उत्पत्ति हो किलकी हो और, जब 


. किस्ली को उत्पत्ति म हो तो ताण दी किस का हो, परच्तु यह प्रत्यक्ष के घिरुश 
है, भर्वात परत्यक्षर उत्रक्ति भौर नाश दौतों देखने में आते हैं £सलिये यहं धात 


, हक गहों कि फार्य उत्पत्तिसे पहिले एी विथशान रहता है तथा थे । 


घिंद्ध सिद्धग्तु तदसत्‌ । न्‍्या० द० ४ । १ ४०. 


शर्थ--यह पांत पुद्धि से भी सिद्ध है कि प्रत्येक वस्तु रूघ पंदार्थोंका 


फारंण नहीं होता क्योंफि यदि-ज् सब पस्तुओं फा वारण होता तो जो. मथुथ 


काम का घूच्त बोनं! चाहता है वह आामफे थी पीजसे आम का घृत्ष चोने, फे लिये ' 


(३६० ). 
प्रवृत्त नहीं दोतां, अत्युत प्रत्य के बीज से दी आमका उुत्त वोने को सवृत्त होता 
परन्तु यह सब जानते हैं, आमके ही पीजमें ऐसों शक्ति है कि जो आमका. वृज्ञ 
उत्पन्न करे और में नहीं इससे सिद्ध हुआ कि काय कारण भाव ,सत्य ही है .. 
पाठकों की यह भी अवगत हो कि घादी ने जो यह कहा था, कि उपादान का . _ 
नियंम अर्थात्‌ भ्रपुक बीज से ही अपुक तुत्त उत्पन्त हो, यद नहीं रहेगा यदि 
हम उस बृक्षकों उत्पन्त होने से पद्िले ही मानले। इसका उत्तर उक्त समाधान... - 
में यह दिया गया है कि यद्यपि बीज के अन्दर दृक्षप नहीं होता पंधोकि वृक्त . 
फे स्थूल होने से' सूदम रुप बीज फे शनदर रहना असम्भव है तथापि प्रत्येक 
वीज में उसर पृत्तत्ी दी उत्पन्त होने फी शक्ति: शैश्वसने रखदी हैं. ज्ञिस कोरण 
घह उसी पृछ्षकों उत्पन्त' कर सफता है जिसका कि पह बोज है परन्तु यहां कोई 
ऐसी शंका करे, कि घीज के अन्द्र यदि दत्त उत्पन्न करने की शक्ति है तो जब. 
तक दे बीजको बोते नहीं तब दी क्यों नहीं छुक्त को उत्पन्त करदेता इसने . ' 
वीजक्रे ही. अन्दर शक्ति नहीं है। इपत शंका का यंद् उत्तर है कि शक्ति ऐसा गुण 
है कि जो अजुद्धव दशा [ जाहिर त होनेकी हालत ] और उद्धव दशा ( ज्ञाहि: 
र होने की हालत ) इन दोनों दशाओं में रहता है जैसे मनुष्य में बोलने को 
शक्तिहैं परन्तु मनुष्य की रच्छा है कि चह बोले या न बोले अर्थात्‌ जब बोलता 
है तव उस की शक्ति प्रकट हो जाती है और जब नहीं बोलता 
तब प्रक८ तो वह्दीं होती परन्तु शक्ति रहती श्रवए्य है--इसी प्रक्रार बाज को 
योना आदि उपयोगी कम ऋरने से बोजकी शक्ति प्रकट होजाती है और जद तक 
नहीं वोया जागा तब तक यत्रपि बीजकी शक्ति प्रकट तो नहों होती तथापि उस, 


बीहूमे रहती अ्रवश्य है और यही कांरण है कि प्रत्येक बीजसे सर्वप्रकार के वृत्ञ' . 
फल, शाखा आदि उत्पन्न नहीं होते क्योकि उसमे सर्वप्रकार के पृत्त उरपन् फेरने 
ही शक्ति तहीं हे। यहीं प्रत्येक कारण का सर्व कार्यों करे उत्पन्न न करने! 

कारण है। शव हम पाठकी को ध्यात दिलाते. है कि 'हम प्रथम, कह झाये थे कि - 
गोनमजी के न्या० ० के चतुर्धाथाय के प्रथम आंहिंक में जो फल प्राति (श्र्यात्‌ | 
कर्मों का फंल तंत्काल मिलता है वा कार्जांतर में इस विषय की परीक्षा का -. 
धरंकरण ) है वहां तत्काल का अ्रभिप्रार्य इस जन्म का है और कॉलान्तर 


का अभिप्राय आगामी जत्म(इस-जसम के गिन्न अगले जन्मों)का है.इसी अर्िंपय 
की प्रंकद करने बाले उसी प्रकरण के सूने में. हैकिः-- 


जार््र॑यव्यतिरेकाद इंत्तफलोधत्तिवदिलहेतुः ॥ न्यौ० - 
०-४ | .१। ४ 


(३६१ ) 


अर्थ--यह सत्र पिछले सूव अथांत्‌ 'न सच्यः फालान्तरे० इस सूच से लेकर 
बुद्धि सिर तु तदसत्‌! इस सृत्न पर्यन्‍्त सूम से आगे का पूर्वप्त सूप ऐं। इस 
दृन्न में-बादी मद्॒पि गोतम? के इस सिद्धान्त में कि 'जिस जन्म में महुप्य पाप 
पुएय रुप शुभाशुभ कर्म करता है, उसी जन्म में उस कर्म फा फल नहीं मितंता .. 
,किन्तु अगले जन्मों में मिलता है, यह शव] फरता है कि तुम्दाश यह सिद्धान्त 
- हीक नहीं कि फर्म करें सिन्‍न जन्‍म में, ओर उसका फल मिले भिन्‍न उन्म-में 
, क्योंकि यद सिद्धान्त तुम्दारे दिये हुये 'चृत्तः फे ही दश्टान्त से खरणिडित हो जाता 
है भर्थात्‌ तुमने जो यह फद्दा था कि-जैसे घुद्चढप फल का बीज कारण है 
थर्थात्‌ घीज फे विना फल उत्पन्न नहीं दोता इसी अ्रक्कार थिना फर्मरूप चीज 
कारण के उसका, फल दुः्खादि उतंपन्‍न नहीं दोता जैलले चोज् के चर होदे ( पृथ्वी 
भें लग जाने ) के झनन्तर ऐी फालान्तर में फल उत्पन्त दता है न तो बीज के 
. नष्ट हुए पिना फल उत्पन्न दोता और गद्दी ( नए होने के अनन्‍्तर ) भो तत्काल 
- शझर्थात्‌ उसी समय फल उत्पन्य होता। इसी प्रकार न तो फर्मो फे नए हुए' 
बिना उनका फल होता ओर तए होजाने पर सी तत्काल भी नहीं मिलता 
श््यादि दश्टान्त से ही तुम्दाय सिद्धाग्व खिए नहीं रहता इसका कारण यह 
समभो'कि तुम्हारे चीज, पृक्त और फल फे दाएन्त में चीज और बोना कर्म का 
उदाहरण है, फल दुःखादि का और घृच्त शरोर पा ( फ्योंकि जैसे बोना सींचना 
एदिकर्म और फल दोनों चुक्त फे आश्रय है इसी प्रकार पापादि कर्म और 
दुःजादि:फ़ल भी दोनों शरीर के आश्रय हैँ झतः घृत्त शरीर का उदाहरण है) 
यहाँबादी यद कहता है कि जैसे सींचना आदि फर्म और ( छुक्त के) फल 
. लूगश आदि कर्म का फल दोनों का श्राश्रय एक दी वृत्त है दो वृत्त नहीं अर्थात्‌ 
एम जिसे बृक्षःकी सींचते हैं उसी पृछ्तले दम शो उसका फल मिलना हैयद भहीं 
किन्दम सींचे तो किसी वृत्तऱो फल मिले ओर वृत्तसे | इस से सिद्ध हुआ कि 
योना, सींचना थरादि 'कम उसकां फल (चृक्षके थ्राप्रादि फल लगते हैं वे) दोनों 
एक दी-ब्त्त फे आश्रय [ सहारे ] है परन्तु जो तुम्हाय दृश्ान्त [ जिस कर्म 
' फशादि-के लिये छत्त का रप्टान्त दिया था वह] है वहां दोनों अर्थात्‌ कम रूप 
बीअ का और दुश्खादि रूप फल का एकद्दी आश्रय नहीं है क्योंकि जिंस' शरीर 
में कम /किया जाता हे उसी शरीर में दुग्लादि फल लद्दीं मिलता 'अर्थात' दत्त 
- क्रीभांति कम रूप बीज का और दुःजादि -फत का एक ही आंधय नहीं, इस 
लिये.तुमने जो वृत्त और,बीज का तथा फल का'हृष्टाग्त दिया घा उससे *यहे 
' खिद्ध नहीं-होता कि किसी और ,जन्म -में“फल “मैले पकिन्तु'थद्द सिद्ध'होता 


। , (३६५) | ु 
.' - है कि कुछ काल में इसी जन्मे मो फल मिल जाता हैं। अब आप ध्यान द. 
'किः यदि गत संतों मं 'आये- हुए “ कांलान्तर ” इंस शब्द “से गौतम 
जी का फदाचित्‌: दूसरे ,जन्म का असित्राय 'त् होता किन्तु किखी' जंस्म 
' मे कम फरने के काल से सिन्‍म कोल का ही अभिप्राय होता तो क्यों ' 
धादी का यह सूत्र / जिसका - अमिषय इस -जम्म से नहीं किन्तु अन्य जन्म 
से है यह अति स्पष्ट है, इंस विषय म॑ शेुंका व्येये हैँ। क्योंकि शंका उसी 
'पक्ष में की. जाती है कि'जिल को चादी भानता हो इस लिये कि वादी ने 
झन्य जन्म के कर्मो' का फल अन्य जन्म भ॑ मिलता है इस जन्म में नहीं इस ' 
सिर्धांत में शंका की है इसलिये गोतेंम जी'का यंद्ी सिंद्धाप्त समं्मना चाहिये 
और दूसरे इस शंका का उत्तर भी गोतम जी ने ऐसा ही दिया है कि जिस से 
कालान्तर से अभिप्राय जन्मास्तर स्पष्ट हो ज्ञाता है इसलिये पहिले जी,काला[- 
स्तंर शब्द्‌ आया है उसका अभिषाय इस जन्म से नहीं। , .. . 

दी ने जो ४१ थे सूत्र में शंका की थी उंसका उ्युदास (पंरिदार भ्र्थाव्‌ _ 
कंगडन) १२ थे सूत्र में यह लिखते हैं किं-- “ ५ द 


प्रीते रात्माश्न यलादप्रतिषेषः | न्यू० दं० ४ । ३ ।-५३ 

अर्थ- वादी ने जो उक्त सूत्र में यह कहा था कि चीज;, वृक्ष फ़लादिरेका: - 
इष्टान्त जो कि कर्म शरोर और फल (दुःण खुल) के लिये .दिया::था 'चहठोक 
नहीं क्यौकि वीज और फल का आश्रय एक ही, वृक्त है परन्तु कर्म और दुःख * 
झुख का आश्रय एक ही-शरीर नहीं है। इस शेक्रा का समाधान महर्षिश्गोंतम- ' 
करते. हैं कि हमारे सिद्धास्त में भी एक दो झाश्रय हे प्योक्ि हम कर्ता ;और, 
भोका शरीर को नहीं, मानते जिससे सुम्दारा यह कहना ठीक हो कि.पापे ,और 
पुरय का आश्रय अस्य शरीर है ,तथा दुःख सुख का :&धिएछाने (झांश्रय) अन्य 
किंतु दम कंतां और भोक्ता आत्मा को दी मानते हैं शरीर-मन इन्द्रियादिक तो 
श्ात्मा के भोग फे साधन हैं इससे यह सिद्ध हुआ कि जैसे' मूल जड़े) को ., 

चना आदि कर्म (जो कि उस वृत्त का कारण है) ओर उस बूत्त के फंल (जो” 
कि उस-सेचन क्रिया का फल है ये दोनो) एक दी पृत्त के आशिंत दोते हैं, .. 
शर्थात्‌ जिस वृक्ष को सींचते हैं. उसी वृक्त के फल लगते हैं - न॑कि सींचे और' ' 
घज्च, को और कल लगे और चृक्त के; इसी प्रकार यहाँ मी कर्म और दुःजे सुंज' - 
वा झाश्रय एक ही आत्मा. है अर्थात्‌ यद्यपि दूसरे जन्म में वे'शरोर इन्दरियादि, 
नहीं इदते.कि जिससे आत्मा ने पापादि कम किये थे: किन्तु ईश्वसीय/नियमम से 


लि ( १२६३ ) ह ु 

अन्य शरीरादिक प्राप्त दोते हैं तथा जो कर त्व॒ और भोक्तृत्व अर्थात्‌ कमे करने: 
और फल भोगने का झ्ाभ्नय दे वद ते एक दही है जिस आत्मा ने कर्म किये- 
: थे घही फल भोगता है अथवा जो भात्मा कर्म का आश्रय है घदी दुःज- छुका- 
दि का। क्‍योंकि आत्मा नित्य है एक दी आत्मा पापादि कर्म करता है पुनः 
यही झात्मा जन्मान्तर में जाकर फल भोगता है, इसी से सिद्ध हुआ कि यदि 
महर्षि गौतम का यद सिद्धान्त होता कि कर्म भोर फल का झाश्रय शरीर ही 
है तब चादी की शंका ठीक दोती कि आश्रय भिन्न सिन्न है! झथवा कर्म और 
'फल का आश्रय रुप ओ भात्मा है पद भिन्न है, भर्थात्‌ कम करने घाल( आत्मा 
फल नहीं भोगता, भौर फल भोगने बाले आत्मा ने कर्म नहीं किये, या यदद 
कदिये कि आत्मा अनित्य दे इस सिद्धान्त फे मानने पर गोतम जो का खि-: 
डास्त ठीक न दोता परन्तु गोतम जी का इनमें से कोई भी सिद्धान्त नहीं इस 
लिये घादी का आक्षेप ठीक नहीं । 

शंका-- इस सूत्र पर.घादी यद भाशंका करत ऐ कि तुम्दार यद .कथन 

' कि दुःजादि फल, और तत्कारण पावादि कर्म का आशध्रय एक ही  भात्मां है 
जैसे कि उदादरण में वृत्त है -- यद फथन ठोक नहीं क्योंकि: इस का सत्प 
होना तब सम्भव दो जब तुम यह सिद्ध कर दो कि कर्मो' का फल घास्तव में 
दुःण सुजादिक ही होता है अर्थात्‌ जैसे बक्ष का नियम है कि कर्म भोर फलका " 
आश्रय एक ही होता है इस प्रकार यहाँ नहीं फ्योकि शास्त्रम दुशज छुज सात्र' ' 
को ड्टी फल नहीं बतलाया कितु:-- 


न पुत्र पशुस्त्री हिस्ण्यान्नादिफलनिदशातन्या० दु० 

अ० ४ आ० १ सू० भ३ू .- ; 

अर्थात्‌ भुतियोँ में पुत्र, पशु, स्त्री, परिच्छद्‌, दिरएय (सुबर्य) और अन्‍्नादि:::-* 
थे भी फल बतलाया है जेसा किः-- " हु 


हि पुत्रकामोयजेत..., हल 
अर्थात-- जिसे पुत्रकी कामना (इच्छा) हो बह यश करे, इसमें यहका फल .. 
पुत्र धतलाय दे झोर ॥ | 


मो ग्रामकामोयजेत 


जिसे ग्राम की अभिलाषा हो धह सो यज्ञ करे इस.में यज्ञ का फल ग्राम को. ! 


( ३६४ ) 


बतलाया ह, ये दोनों तथा सूत्रपठित अन्य फल भी आस्मा के ऑशभ्रय नहीं हैं 
इससे 'लुंम्दांरा येह कथन कि एक ही आश्रय होता है सत्य नहीं । इसका 
समाधान गोतम*की अगले सूत्र में करते है किः-- * ' 
तत्संबबन्धांकलनिष्पतेस्तेषु फलवदुपचार 
न्या० दु० -३-) १-४५ 

इसका अमिप्राय यह है कि यथप्रि श्रुति में पुन्नादिको यज्षका फल बतलाया- 
है-यह यात ठीक हैं तथापि उत्त; श्रुतियाँ में पुंतादि को: “उपचार”-से फल: 
मान लिया है क्योंकि पुत्र सखी आदि-पदार्थ सुज दुःखादि के साधन हैं - अर्थात 
भन्नुय दुशख की निवुत्ति भीर खुज- की प्राप्ति के लिये द्वी प्रत्येकउपाय- किया 
करता है जिन उपाय अर्थात्‌ साधनों का एक भाग पुञादिं समसने - चाहिये | 
इससे सिद्ध हुआ कि पुत्रादि फल होता तो गौण अर्थात्‌ कथन मा ही है#ितु - 
पुत्र, झी आदि के सम्बंध से जो आत्मा को खुखादिका अलुभर होता है वास्तव" 
: में घह सुख ही फल समझना चाहिये, वस जब यद सिर: हुवा कि दुःज' सुखा: 
दिक ही बास्तव में फल हैं और पुत्रादि उनेके साधन: हैं:इसलिये पुत्रादि में फल" 
का्यवहार उपचार मात्रदी है:तथ चांदी का यह सिद्धांत कि. कर्म-औरे फलका 
झाभ्रय एक-ही नहीं है, अलत्य- लि होगया, कपोकि पुजादि सम्बन्ध जत्य ' 
( होने वाले.) फ़ल का आश्रय भो वही आत्मा है कि जिसने उसंकी-त्राप्ति के '- 
लिये कर्म किये थे। कदा[चित्‌-कोई यद कहें कि गोतम जी का.यहः सिद्धान्त है” 
कि कर्म का फल इस जन्म में भी मिलता है और झत्ये जन्मों भीरं तप यह सब: 
शास्त्रार्थ उस पक्त. का समभझना चाहिये।कि जिस:पक्त में - अन्य: जया : में” 
भाना। तो इसका उत्तर यहदे कि यदि गोतम जो का “इस ज़न्ममे-ही इस जन्म _ 
के किये कर्म का फल मिलना रूप सिद्धांत मान लिया जावे तो इस सूतकी क्या , 
छसद्॒ति करोगे। हे 


न सद्यः कालन्तरोपभोग्यलात्‌ ।. न्या+ द० । ४७ ।१ ४५ 


यद सूच्र,पहिले भी श्रर्थ सहित लिख चुके हैं । अर्थात्‌ वत्त मान में जो 
डुःशादि फल दीखता है वह इस जन्म के कमो' का भोग नहीं किन्तु पूर्व जन्म. 
के कर्मो का भोग है इत्यादि अन्य अनेक दोषों के कारण यह विचार अयुक्तदै। 

विचारशील पाठकों क्या अब भी आपकोंयह' संदेह रहेगा कि 'अकालमृत्यु 
होती है, जब कि इस सिद्धांतको“मइर्पि गोतमजी” के साक्षात्‌ सूची से खए्डन 


( ३६५ ) ' 

: किया जावे, जब कि मह॒ति कपिल कणदादि जैसे ऋषि (कि जिनकों उपमा 
, संसार में नहीं मिलती, जिनके सिद्धांत ऐसे भटल हूँ कवि जिन का असत्य दोना 
कालत्रय से भी सस्सर नहों जिनके सिद्धांतों फो सदर्षि स्वामी द्यानत्व ,सर 
नयती जी महाराज ने भी शिरोधार्य भान वार पेदिक धर्म को भूमंएडल में 
प्रसिद्ध किया ) भी इस सिद्धांत फो ठोक फह्दे जायें कि अ्द्ालमृत्यु नहीं ऐोती 
तो भी यदि न साने तो आप फौन हू यह स्वयं विचार लेघे। , 

ऊपर के लैख-से यद लि दो चुका कि पास्तव में ऋषियों के सिक्धताएनु- 

सार तथा तक के हारा थद सिद्धांत ठीक नहीं कि "इस जम्म फे कम का फल 
इस जम्म भें मिछता था मिललक्ता हैः 


एतेन भोगवादोपि ध्याख्यात॑ः । 
इससे, भोगवांद और श्रकालमुच्यु का होना ये दोनो व्याय्यात हुमे । --८- 
* पाठकों को स्मण रहे कि दम पहिले कह आये हैँ क्लि अन्य फे कर्म श्न्य को 
“दुःख छुस पहुचाने गे कारण नहीं दोते इस जिये एम उसको छिद्धि में प्रमाण - 
देते हैं। यदाँ पथम तो सांजयद्शन में भो कहा है कि। | 
न कांगान्यपर्मल।दतिप्रसक्तेश्व ॥ साँ० अ० १ सू० १६“ 
इस सूत्र के भाष्य में विशाव भित्तु लिखते है क्ि-- 


“नहि विहितनिषिद्धकंमणा पि पुरुषस्य बन्ध 
कमणामनामपमंलात्‌ । अन्यधर्मण साक्षान्यदस्य वन्धे 


पाई 

च्‌ मुक्वस्यापि बन्यापत्तेरित्य4ः ॥ 

भर्धांत्‌ विद्ित कर्म ( जिनझे करने के लिये आए। दी है ) सौर निपिझ परम 
[ जिनके करते का निपेध फ़िया है | इन दोनों प्रकार के कर्मो' से भाश्ता दुषस 
होप बरतने में नहीं आता फ्योकि कम कर्ता वित्त का धर्म है आत्मा का नहीं: 
आर अस्य के धर्म से अग्य को दुख रुप बंधन हो जाये तो जो भदुष्य घर: हैं 
उन फे कर्म से मुक्त जीव [मुक्ति ५।ल॑ से प्रंथम] बंधनम झआजायेंगे।तथी जो घुर्ते 
औप है उनके घंर्म से बेद्ध जीय॑ मुक्त हों जावेगे। इससे सिद्ध हुवा कि 'महर्षि 
कपिल जी के मिद्ातालुसार अन्य के कर्मों से झन्य को दु।ख सुजावि' महीं , 
पहु'चते इसी प्रफार भागे भी सांख्यशास्त्र मे फदा है किन... , 


ने कंग्रणाप्यतंद्मलात्‌ । सां० दु० झ० १ सं० ४२ || 


( ३६६ ) 
कमणा दृष्ट नापि साज्षान्न पुरुषस्य बंधः । कुतः | पुरुषस्य -धमत्वाभावात्त । 
इति घिंशानभिक्ष: ॥ «» -' : 
; * अर्थात दिलना-चल्लना रूप कम से भी आत्मा का बंधन नहीं होता क्योकि 
चह आत्मा से भिन्न का धर्म है झात्मो का नहों इत्यादि झर्थ पूर्व है। 
इसी प्रकार' वैशेषिके, “में भी बतलाया गया है कि झत्य का धर्म अत्य को 
, हुःख खुजादि होने में कारण नहीं जैसा कि । 


आसम्तरग॒ुणानामात्रान्तरे आारणलाव। बै० दु० 
आ०३ आ० १ सू ० ४ 


इस का झाशय है कि झात्मान्तर अर्थात्‌ झेल्ये शआत्मां के किये ' हुए पाप 
धुरयादि अन्य आश्मा:फे दुःख सुख रूप फशोपशोर्ग ते कारण हो तो कृत 
हानि और अक॒ताभ्यागम रुप दोष ( जोकि ईप्वर के सर्पज्ञ सर्वशक्तिमान भौर 
स्‍्यायकारी होने से ईश्वर के ध्याय में होने असश्मष हैं] आजोयंगे एसा, ही 
श्राथ" लैशेषिक सूत्रोपस्कार,,.रयिता श्री शंकुर मिश्र ने भी किया है -बद हम 
धरूत करके लिखते हैं“. "7 


आत्मान्तर्गुणानां यागहिसादि पुण्यपाप ना 
मात्मान्तरे यो सुखदःखातकी गुशोतयोरकार 
' णत्बाव । एवं च प्रत्यांमम॑निंयतांग्यामेव धंगा 
धर्मास्यां सुखंदुःखे ने व्येधि करण भ्यामन्यंयायेन 
यागहिंसादिक न झूत॑ तंस्यें तकल॑ स्थादिति 


.: क्तहानिस्तताभ्यागमश्च प्रसजयेत, 

इसका अर्थ पूर्व कह आये हैं, विशेष" कुंतहानि,, जिसने कर्म किया उसे मे 
मिले और" झकतास्येगम,, जिसने ने किया उसे फल मिल जावे यह-समभना 
धाहिये 

इत्यादि अनेंकरः प्रमाण है कि जिनसे अध्य.के फम.से अन्य को .फल: 
मिलना, सिंद होता है। परन्तु यह सिद्धांत प्रायः सघ झस्तिफों को स्वीकृत 
है इस लिये अर्थिक लिखना व्यध है।.“#. 

पाठकों को अवगत दो कि यह पांचष हेतु (-जो युक्ति अकाल, मृत्यु के भें 


(“३६७ ) 

"होने में दी थी )फा चिस्तार है, अर्थात' अकाजग्त्यु मानने घाले या भोगवाद, 
' श मानने वाले न तो यद् सिद्ध कर सक्ते हि अरकालमृत्य, और उस म॒ल्य, के 
“पश्मात्‌ जा जन्‍म है ये घिना कारण हैँ और यदि कारण से म.ने तो दुः -सुजादि 
“का कारण पाए पुएय से अतिरिक्त हो नहीं सक्ता इस लिये कर्म से हो मानों । 
/ यदि कर्म से मान ले तो भी न इस जन्म फे कर्म से सिद कर सके और नहीं 
पूर्व जस्म के कर्म से, तथा नहीं झन्‍्य जन्म फे फर्म से सिद्ध कर सत्तो। 

चास्तव में असत्य धात फा फुछ उत्तर हो ही नहीं सक्ता इस लिये-- 


महर्षि खामी दयानन्द सरखती जीने खनिर्भित 
' झत्याथप्रकाशकी भूमिकामें लिखदिया है कि 
मठ वात को छोड़ देना ही उपर है 


प्रयोजन यंद्र है कि पासत्व में अकालम ्यु आदि विषय झआर्प ग्रंथों को न 
पढने, या न समभाने अथवा उनपर बिश्वास न होने आदि के कारण संस; में 
फैलगये, इसी से अधिक हानि हुई, दिंदुचों में जब यह सिद्धान्त देखने में 
आता है कि-- 


अकालमंत्यु हरणं: सर्वव्याधिविनाशनम्‌ 

. विष्णपादोदक पीला पुनर्जन्ध न विद्यते ॥ 

अर्थात्‌ विष्णु के चरण घो एर जो चरणामृतर फदलाता है, यह श्रकातम त्यु 
का दरनेवाला सर्वव्याधियों फा विनाशक होता है, उस फो जो मनुध्य पालिता है 
उसका पुनजेन्म नहीं होता श्र्धात्‌ मुक्त होजाता दे । 

इस सिद्धात फा विश्वास दिदुरधों को तो था हो परन्तु शायों फो भी' शकाल 
प्रध्य का विश्यासरेखने में आता है उसका फारण यहूर कि संत्रति जितने भाषे 
हधीन हुये या दोते है ये प्र।यः अधिक (दर ही श्रार्य बनते हैं । बस पह 
विश्वास कि जो उन्हें आय दवोनेसे पूर्व था आर्य प्रन्थो के न विचारने न समझने 
झादि कारण से पैता ही रहता है। परन्तु जार्य समाज फा ( जो कि सत्‌ 
सिद्धान्त मॉनने चाशी आंग्रे समुदाय हो उसो की ) इसमें क्या दोष॑ है क्योंकि - 
यदि कोई रोगी वैध फे समीप जाऋर रहे यदि बह वैद्य किसो कारण से उस का 
प्रतीकार करने प॑र सी घंद रोगी तन्दुरस्त नहीं तो का उल् चैचु का दोष है! 
कमी नदाँ। * 


( रे&८ 
,.. दम पूर्व कह आये हैं कि मदहर्पि पतञ्जलि प्रणीत योगदर्शन के अन्दर के 
: तोन कर्म विषा।ऊ हैं भ्र्थात्‌ जाति ( महुष्य पश् आदि योनि ) आयु कर भोग 
:[ दुःख छुखं ] और विपाक सब के सब पिछले जन्म में होते हैं ( कर्म करने के 
' लिये जो जन्म हैं उस से भगले जन्मों में | इस यात को 'वात्स्यायन मुतिः 
नेससी न प्रवृत्ति: प्रति सन्‍्धानाय दोन फ्लेशस्य! इस सूत्र के भाय के अन्त में 
कहा है कि 


सर्वाधि पूषकर्माण छन्‍्ते जन्मनि विपच्यन्त इति॥ 
 ' ज्या०द०४। १ [६४ 


झर्थात्‌ लब कम पिछले जन्मों में विषाक को प्राप्त होते हैं, विषपाक का 
सिप्राय यह है कि मैले बोया हुश्रा चीज कालान्तर में फल दैने योग्य दोता-है, 
इसी प्रक'र कर्म भी कालान्तर अर्थात्‌ वत्तमान जन्मसे अगले जस्मों मे ही फल 
दायक होते हैं पूर्व नदीं। कहां तक लिखे,.श्रकालभत्यु हे मानते में कितनी हानि 
हैं अथवा “अकालसत्यु, मानने में क्या २ दोष आते हैं और अकालस्‌-यु मेंकिस 
किस प्रश्नका उत्तर नहीं दे सकते, इस की संख्या विद/न ही समझे लेंगे, यहाँ 
ग्रंथ घिस्तार भयसे सथ नहीं लिखते। श्रौर,यद्द जो कुछ लिखा है यद तो दिरि 
शेन मात्र भ्रथवा निद्शन मात्र हो समकना चाहिये इसीलिये स्वामी दयनन्‍्द्‌ 
जी? मद्दाराज जो कि अन्तिम ऋषि हुये हैं उन्होंने भी 'अकालमृत्यु) का न द्ोना 
और भोगवाद, को होना सान लिया था जैसा कि उन्हीं ने अपने मुंश्य पंथ 
'संत्यार्यप्काश, जैसे उत्हए्ट पुस्तर में भी लिख वियाँहै कि- 7 
इत लिये पूर्व जन्म के पाप पुए र के अ्रतुसारः वत्तमान जन्म और व्तमोन 
तथा पवें जन्म के कर्मालुसार भविष्यत्‌ जन्म होते हैं । व 
* सं० मभ० सम्तु० & (० २६४ 
महाशय्घुन्द | क्य आप को श्रेव भी स्देह' अथवा मिय्याशान रहेगा जा. 
कि अकालमत्य के न होने में हिन्दुओं के लिये "गोतमादि” ऋषियों को कथन 
्रौर श्रा्यों के लिये सघ ऋषि तथा श्री १०८ रूामी द्यान-द सरस्वती भी के। 
- प्रमाण है और भ्रन्यों के लिये तफे | 
अब हम भ्रकालमत्यु के मानने वाले तथा भोगवाद न मानने धाले महाशयों 
से प्रार्थना करंते हैं कि निष्पक्ष दोकर इस प्रररण ,फो विचार कर तो वेज कि 
बास्तव में सत्य-क्या हैं भौर असत्य क्या है ! यवि ये देतु ( दलीले ) भंसल्यई 


( ३६४ ) 


तो इनमें झतत्यता क्‍या है ! अथवा अकालस॒त्यु के होने में कोई भय देतु-है 
बा नहीं ! यदि नहीं। तो 
सारं तते ग्राह्म मपास्य फल्ु- 
हंसेयथा त्तीर मिवाम्बमध्यातु॥ |, 
दिग्दुओं के मिश्रित ( सच और भूठ मिले हुये ) सिद्धांतों में से जैसे दुग्ध 
झौर जल में हंस अपनी विवेचन शक्ति से पृथफ्‌ २ करके दूध फा ग्रहण और" 
जल को त्य(ग देता है, इसी प्रकार तुम्हें सी उचित है कि सत्यासत्यमिश्रिते 
सिद्ध|तों में से सत्यक्ा प्रहण और असत्य का परित्य+ग करो। हा 
हम सब को इस बात फा चैले'ज देते हैं अर्थात्‌ आह बान करते हैं.कि यदि . 
किसी के निकट " अकालमृत्यु ” के दोने में फोई सडेतु हो तो वद बतल्लावे । 
झथवा हमारी बातों के असत्य होने में हो तो भी घतलावे | यदि न होने पर भी . 
तु भोने' तो स्वस्थिति स्वयं ही जाननी चाहिये। 
भहुत से मनुष्य ऐसे दुशग्रही होते दे कि जो कुछ बांत उन के मुंख से 
निकल जावे उसी की सिद्धि के लिये प्रयत्न करने लगते हैँ, वे यह सोचते हैं 
* कि यदि हम अपने मुख की यात को अखत्य कहेंगे तो मलुष्य हमें मर्ज अथवा 
झसत्यवादी यतलावंगे। परन्तु सोचना चाहिए कि' यदि मनुष्य से फोई 
दोष ( गलती ) होजावे तो क्या यद आवश्यक अथवा उचित है कि वह सर्वदा 
उसी को सिद्ध करे, जब तुम वाल्यावस्था में कोई अ्रयोग्य व्यवद्दोर करते 
थे तो फ्या यद उचित है कि सबदा घटी व्यवहार किया जाओ ? बस जैसे यह 
अधुचित है वेसे ही यद भी । क्योंकि अ्क्ष को सी शास्त्रकारों ने बालक|माना हे 
जैसे कि लिखा भी है ।-- 


अत भवति वे बालः ॥ मनु० 

झज्ञानी बालक होता है, प्रयोजन यद; है कि मजुष्य को सवथा निमश्चास्त 
भ होने से यदि कोई दोप पद .कर भी दे तो उस को किसी प्रयोजन, से मानते 
शहना अथवा सिद्ध करना मनुष्य स्वभाव से घहिः है। - | 

* ऋकालमुत्यु ? के न दोने और ' भोगवाद्‌? की सिद्धि में निद्शेन मात 
प्रमाण द्खलाये, - आए। है:किं- यह चिचारशोल जर्नोंको सनन्‍्तोष जनक होगा 
क्योंकि हमारे झर्थेके विरुद्ध स्या०द० भादि के अर्थ वोत्स्यायन पुत्ि आदि 
किसी भाष्यकार ने नहीं किए, जिन्हें आप देख-२हे हें: अब हमारे सिद्धान्त में 


हा ( ४०० ) 

जो दोष प्रतीत होते हैं उन सबका उत्तर देते हैं पाठक दत्त चित्त होकर विचार 
उनमें से प्रथम । 

“* शआायु की वृद्धि ओर पक्ष का विचार ? 

“ है। इस का अभिप्राय यह है कि अकालमृत्यु मानने चाले प्तिवादी, अकालसृत्य 
4 मानने वाली के प्रति यह दोष देते है कि यदि तुम्हारा यह सिद्धांत है किन 
झीयु घटती और न हीं यदती है तो शास्त्रों में लिखा हुआ यह सिद्धांत, आयु 
घटती और बढतो है कैसे ठोक सिद्ध होगा, कयोंक्ति यदि तुम घटना बंढना 
मधनोगे तो तुम्हें अकालसत्यु भी माननी पड़ेगी यदि न मानोगे तो इसका क्या 
उत्तर दोगे ? 

पाठकों को भवगत हो कि यह विचार पहिले भी आया है.इस से हम उस 

से अधिक कुछ नहीं लिखेंगे क्योंकि पह इस विपय में पर्याप्त है हा जो अकरण 

यहां का उपयोगी है इस लिए दम प्रध॒ह चश उसे लिखे देते हैं। हे 
ह इति। 


री 


गले 





इससे आगे अगला भाग. देखो ! 
नोट--४६ थे फार्म में जल्दी के कारण पेजों में उ..< पुलट होगयों हू 


चाठक छुधार कर इस प्रकार पढ़े । ॥॒ ४५ 25 

छुपा हे ४... » चाहिये -5.. दा >/ 

इछ८ ३६३, >प वे. ण4 
दिदिदे 5 क जो 2 हक, 2205 
इेदध ' हइह्य ह 
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:» ४“ बक्ू ,...... दउहछ * 
इकेछक........ इेदए हि 


नोट--पृष्ठ ३६३ (शुद्ध किये हुए) के सबसे नीचे दो पंक्तिय छूट गयी हैं। 
द्वारा चित्त की वृत्तियों को एकाप्न कर लिया है, इस बातको मानते हैं कि 
हमारे बह से जन्म होचुके हैं देखों मौलानां-रूम लिखते हैं। ब्रा 


्रै 


ध्ड 
ह्क्डी 


आार्कर परतकालेय के गून्धू 


हंशेनानम्द पव्थ संंगह-- जी गोद से. क्यों /डरता है।- पाप, भर : 
५ 27... + प्ययकौते पद होते है', झूम व्यवस्था कसी है। हलांदि १० के 
. लुगप्रय रंबांमी दशवानःद -जी छत चिव॑न्दों का संग्रह 

इल्य २॥|) 


[>> टिप्पए सहित .ग० ॥2) 


निवक्त-+ शास्त्री :प्रीक्षोपयोगि. ५-अंध्याग्र दुर्गाचार्य कृत उत्ति-' 
3 सहितइत्य-श] ४: 


$ ७४ + ७ 


“- अधाण सहली प्रथपत भाग- इसमें गाया सम्पूण, विपयों पर सैकेड़ों. 
* - ' प्रमांणों का संग्रह है-जिश्ञासुओं को देखने योग्य है म० ||) 


. अयाश पहली दितीय भाग पृष्य 0)... . .. 
“घम्पिदशन खगवासी स्वा० दशनानन्द भी इंत भाषादुधोंद सहित 
[छज कीएु-कर्ण का रोचक जीवतहतात्त १०. |) ॥ 


"मिलने का पंता--: 
ह आकर. पृस्तकालय 


। 
कनंखले थू०. पी० 


